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4- كتاب الزكاة ب ١‏ - ح 51107 0 


؟- كناب (لْرّكَاةِ 


عن رَسُول الله صلى الله عله وَسَلَم 
قوله: «كتاب الزكاة» هى الركن الثالث من الأركان التى بنى الإسلام عليها. قال ابن العربى 
فى عارضة الأحوذى: تطلق الزكاة على الصدقة الواحبة والمندوبة والنفقة والحق والعفوء وتعريفها 
فى الشرع إعطاء جزء من النصاب الحولى إلى فقير ونحوه غير هاشمى ولا مطلبى» ثم لها ركن وهو 
الإخلاص؛ وشرط وهو السبب وهو ملك النصاب الحولى» وشرط من بجحب عليه وهو العقل 
والبلوغ والحرية» وها حكم وهو سقوط الواحب فى الدنياء وحصول الثواب فى الأحرى» وحكمة 
وهى التطهير من الأدناس ورفع الدرحة واسترقاق الأحرار..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: هو جيد 
لکن فى شرط من تحب عليه احتلاف. .انتهى. 
(1) ياب ما جاءَ عن رَسُول الله صَلَى الل عله وَسلْمّ في مع الرّكاةٍ ِن العشاريٍ رت ]١‏ 
7- كنا هناد ن لسري ريعي الْكُوفِي» ا بُو مُعَاويَة عن الأَعْمَشء ؛ عَنِ 
المَعْرُورِ بْنِ سُوَيِْءِ عَنْ أبي د ذر» قال: حمت إلى رَسُول الله صلى الله عليه وسل وهو جَالِسٌ 
في ِل الكعبَةِ قال: فرآني مُقبلاء فََالَ: «هُمْ الأحسَرُون ورب الْكعْبَةِ يوم الْقِيَامَق» قَالَ: 
فَقلّت: ما ِي؟! لعل أل في شي قال: قُلْتْ: من هُمْ فِدَاكَ أبي وأمّي؟ فَقَالَ رَسُولُ الله 
صلی الله عَلَيْهِ وَسَلّم: «هُمْ اكرون إلا من قال هَكَذَاء وَهَكَذَاء وَهَكَذَا» فحنا بَيْنَ يدبي 
وكة تضنف تكن ا : «وَالْذِي نَفسِي بيو لأ يموت رَجْلُ قَيَدَعٌ | ابلا أو برا لَم 
ود زَكاتهًا 0 جَاءَتهُ يَوْمَ الْقِيَامَة لالط فا كنت وَأَسْمَنهُ تعره بأخفافها وَتَنطَّحُهُ قرُونِهَاء 
كلما نفدت أُخرًاهًَا عاذت عَلَيِْ أُولأَهًا حتی يُقَضَى بين الناس». 


.)١ا9/88( حديث صحيح, وأخخر بحه البخارى (470١).؛ ومسلم (۹۹۰)» والنسائى (459 5؟)» وابن ماجه‎ )٦۱۷( 


٦1۷ ح‎ - ١ ؛- كتاب الزكاة ب‎ ٦ 


رق تامعن ابي هُرَيْرَةَ مِثلهُ. 

وعَن علي بن أبي طالب رَضى اله عنه: لين مَاِعُ المّدقة. 
ONY‏ هن عور عاب مكار لله واو ىمستو 
قال ايو عِبسّى: حَدِيتُ أبي ذَرْ حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيحٌ. 

واسم اک » ویقال: ابن جنادة. 


م ي ل 


اتن عل الوزن بي شن عبار الوب مُوسَىء عَنْ سيان الشؤري» عَنْ حَكِيمٍ 


Jor را‎ 


ال: وعبد eT‏ رَحَل 3 

قوله: وعن الور بن ب اسای الكري» یکی باس أمية» ثقة من الثانية؛ عاش مائة 
وعشرين سنة «عن أبى ذر» هو أبوقر الققازى الما الكهوو و ااه امه جندب بن 
جنادة على الأصح» وهو من أعلام الصحابة وزهادهم؛ أسلم قديًا مكة؛ يقال: كان خامسًا فى 
الإسلام» ثم انصرف إلى قومه فأقام عندهم إلى أن قدم الدينة على النبى صلى الله عليه وسلم بعد 
الخندق» ثم سكن الربذة إلى أن مات سنة اثنتين وثلائين فى خلافة عثمان رضى الله عنه. . قال 
الذهبى: كان يوازى ابن مسعود فى العلم» وكان رزقه أربعمائة دينار» ولا يدحر مالا. 

قوله: «هم الأخسرون» هم ضمير عن غير مذكور لكن يأتى تفسيره وهو قوله هم 
الأكثرون...إلخ «ورب الكعبة» الواو للقسم «قال: فقلت» أى: فى نفسى: «فداك أبى وأمي» 
بفتح الفاء؛ لأنه ماض خبر .ممعنى الدعاءء ويحتمل كسر الفاء والقصر لكثرة الاستعمال» أى: يفديك 
أبى وأمى وهما أعز الأشياء عندى» قاله القارى. وقال العراقى: الرواية المشهورة بفتح الفاء والقصر 
على أنها حملة فعلية وروى بكسر الفاء والمد على الحملة الاسمية. .انتهى «هم الأكثرون»» وفى 
رواية الشيخين هم: الأكثرون أموالا أى: الأحسرون مالا هم الأكثرون مالا «إلا من قال: هكذا 
وهكذا وهكذا» أى: إلا من أشار بيده من بين يديه» وعن بمينه» وعن شاله» قال الطيبى: يقال: 
قال بيذه) أى : أشار» وقال بيذه» أى : أحل وقال بر جله» أى: ضرب» وقال بالماء على يده أى: 
صبه» وقال بثوبه» أى: رفعه «فحنا بين يديه» وعن يمينه» وعن شماله» أى: أعطى فى وجوه الخير 
قال فى القاموس: الحثى كالرمى ما رفعت به يدك وحثوت له: أعطيته نميا «فيدع» أى: يترك 
«إبلاً وبقرًا» أو للتقسيم «أعظم ما كنت» بالق حال وا هدر نة ورا أ سين ا 
كانت «تطؤه بأخفافها» أى: تدوسه بأرحلهاء وهذا راجع للأبل؛ لأن الخف عخضوض :بها كما أن 
الظلف مخصوص بالبقر والغنم والظباء والحافر يختص بالفرس والبغل والحمار» والقدم للآدمى» قاله 
السيوطى «وتنطحه» أى: تضربه» والمشهور فى الرواية بكسر الطاءء قاله السيوطي. 


ا 


ات عشرة آلاف. 


۷ ٦١۷ ح‎ - ١ كتاب الزكاة ب‎ ~٤ 


«بقرونها» راجع للبقر «كلما نفدت» روى بكسر الفاء مع الدال المهملة من النفاد وبفتحها 
والذال المعجمة من النفوذ, قاله السيوطى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة مثله» أحرجه البخارى ومسلم «وعن على بن أبى طالب 
قال: لعن مانع الزكاة» أحرجه سعيد بن منصور والبيهقى والخطيب فى تاريخه وابن النجار» وفيه 
محمد بن سعيد البورقى كذاب يضع الحديث» كذا فى شرح سراج أحمد السندى «وقبيصة بن 
هلب عن أبيه» أى: هلب الطائى» قيل: إنه بضم الهاء وإسكان اللام وآخره باء موحدة» وقيل بفتح 
الماء وكسر اللام وتشديد البای قال ابن الجوزى: وهو الصواب» کذا فی قوت المغتذى «وجابر بن 
عبد اللّه» أخرجه مسلم «وعبد الله بن مسعود» أخر جه ابن ماجه والنسائى بإسناد صحيح وابن 
خزيكة فى صحيحه. 

قوله: «حديث أبى ذر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم «واسم أبى ذر 
جندب بن السكن» ويقال: ابن جنادة» بضم الحيم وحفة النون وإهمال الدال» قال العراقى: ما 
صدر به قول مرجحوح» وجعله ابن حبان وهمّاء والصحيح الذى صححه المتقدمون والمتأحرون 
الفانى.. 

قوله: «حدثنا عبد الله بن منير» بنون آخره مهملة مصغرًاء المروزى أبو عبد الرحمن الزاهد 
الحافظ الجوال» روى عن النضر بن شميل ووهب بن جرير وخلق: وعنه: البخارى» وقال: لم أر 
مثله» والترمذى والنسائى ووثقه» مات سنة إحدى وأربعين ومائتين» كذا فى الخلاصة» وقد ضبط 
الحافظ فى التقريب لفظ منير بضم الميم وكسر النون» وكذا ضبطه فى الفتح فى باب الغسل فى 
المعحضب «عن حكيم بن الديلم» المدائنى صدوق «عن الضحاك بن مزاحم» الحلالى مولاهم 
الخراسانى» يكنى أبا القاسم عن أبى هريرة وابن عباس وغيرهماء قال سعيد بن جبير: لم يلقى ابن 
عباس» ووثقه أحمد وابن معين وأبو زرعة» وقال ابن حبان: فى جميع ما روى نظرء إنما اشتهر 
بالتفسير» مات ستة مس ومائة» كذا فى الخلاصةء وقال فى التقريب: صدوق كثير الإرسال «قال 
الأكثرون: أصحاب عشرة آلاف» قال القاضى أبو بكر بن العربى: يعنى درهمًاء وإئما جعله حد 
الكثرة؛ لاه ية النفس المؤمية وها دونه في بعد القلة وهن فته بالغ »> وقد روى عن غيره» وإنى 
لأستحبه قولا وأصوبه رأيًا. .انتهى كلامه. . وفى حاشية النسخة الأحمدية هذا التفسير من الضحاك 
لحديث آخر هو قوله صلی الله عليه وسلم: «من قرأ ألف آية؛ كتب E‏ 
المكثرين بأصحاب عشرة آلاف درهم» وأورد الزمذى هذا التفسير هاهنا لمناسبة ضعيفة. .انتهى ما 
فى الحاشية. قلت: لم أقف على من أخرج هذا الحديث بهذا اللفظ» وبتفسير الضحاك هذاء والله 
تعالى أعلم» وقد أخرج ابن حرير عن الضحاك فى قوله: «إالقناطير المقنطرة4» يعنى المال الكثير من 
الذهب والفضة» ذكره السيوطى فى الدر المنثور. 


-٤ ۸‏ كتاب الزكاة ب ۲ - ح 51/8 


ا 


( ۳ باب مَا جَاءَ إِذَا أت الركاة فَقَدْ قضيْت ما عَلَيِْكَ ت؟] 


ع 
5 


2 Io وملعم‎ 


0 ال‎ 0 TT “1۸ 


ماه ده 


«إذا أَدَّيْتَ e‏ مالك فَقَدْ قضيت ما َلك 


ان كيده ارو قد ريد 
وقد رُوي عَن الي صلّى الله عليه وَسَلَمَمِنْ غيْرٍ وه أنه ذكر الرّكاة؛ ال ةا 
رَسُولَ الل هَل عَلَيَ غَيْرهَا؟ قَقَالَ: «لا؛ إلا أن تعطوّع». 


سمي ي رور رم لهف ارت مع ع ol‏ 


وان حُجَيْرَةَ هُوَ عَبْدُ الرّحْمَنِ بن حُجَيْرَةَ الْمَصْرِي. 

قوله: کو ار مواعية سداق هنك اخ المع قيل: امه عبد الرحمن» 
ودراج لقبه» وثقه ابن معين وضعفه الدارقطنى» قال أبو داود: حديثه مستقيم إلا عن أبى الهيثم «عن 
ابن حجيرة» بضم الحاء وفتح اجيم مصغرًا امه عبد الرحمن ثقة» وهو ابن حجيرة الأكبر. 

قوله: «إذا أديت» أى : أعطيت «زكاة مالك» الذى وجبت عليك فيه زكاة «فقد قضيت» 
أى: أديت «ما عليك» من الحق الواحب فيه» ولا تطالب بإخراج شيء آخر منه. قال أبو الطيب 
ل قوله: ما عليك» أى: : من حقوق المال» وهذا يقتضى أنه ليس عليه 
واحب مالى غير الزكاة» وباقى الصدقات كلها تطو ع» وهو يشكل بصدقة الفطر والنفقات الواجبة؛ 
إلا أن يقال الكلام فى حقوق المال وليس بشيء من هذه الأشياء من حقوق المال» .معنى أنه يوجيه 
المال؛ بل يوجبه أسباب أحر» كالفطر والقرابة والزوجية وغير ذلك..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحجه ابن ماجه والحاكم فى الزكاة. وقال الحاكم: 
صحيح» كذا فى شرح الجامع الصغير للمناوى. وقال الحافظ فى الفتح بعد نقل تحسين الترمذى: 
وصححه الحاكم, وهو على شرط ابن حبان» وعن أم سلمة عند الحاكم» وصححه ابن القطان 
أيضاء وأخرجه أبو داود» وقال ابن عبد البر: فى سنده مقال» وذكر شيخنا - يعنى الحافظ العراقى 
- فى شرح الترمذى: إن سنده جيد» قال الحافظ: وفى الباب عن جابر أخحرحه الحاكم بلفظ: إذا 
أديت زكاة مالك؛ فقد أذهبت عنك شره» ورحح أبو زرعة والبيهقى وغيرهما وقفه كما عند 
البزار..انتهى 


إسناده ضعيف مداره دراج بن معان أبى | ضعفه أبو حاتم والدارقطنى والنسائى» وقال 
0 ( ج بن بی پو جام والدار والنسائى» و 
أحمل: حديثه منكر. والحديث أحرجه ابن ماجه من طريقه (۱۷۸۸) . 


4- كتاب الزكاة ب ۲ - ح 531١9‏ 6 


2 م مه ير 


51> > حَدَثنا مُحَمَّدُ بن إسْمَعِيل؛ حََنَنا عل ن عبد الْحَوِيدٍ الکوفي» حَدَنَا يا۵ ُن 


r لت‎ 


الْمغيرٍَه عن ابت عَنْ أنس» قَالَ: كنا نتَمنى أن يأتي الأَعْرَابِي ' لاقل مسال اني على الله 
عَلَيْهِ وسل وحن عِندَة فبينا نحن كَذَلِكَ إِذ أناهُ أغرابي الج بل اذ على لاعن 
ول فال ل ل 
ا «نعم». قالَ: لي رع لاء وط الأزْض وَنصَب ابال الله 


فقال ابي صلى اللَهُعَلَيْهِ وَسَلَمَ: : «لعم». . قال: :فإك رسولك زعم ااك شم أل 
َس وات في ايوم اليلق قال لني صلّى اله علي وسَلم : «نعم». قال: قال: فبالدِي 


أَرْسَلَكَ آلله أَمَرَكَ بهذا؟ قال: : «تعم». قال: فن ا کک 
شر في السنة فقَالَ لني صلی اله َي وَسَلم: «صدّق» قال: الذي 
بِهذَا؟ قا ل النبي صلَى الل عليه وَسَلم: «نعم». قَالَ: فن ا 00 


9 أَمُوَالِنَا الرَّكَاةَ فقالَ 0 28 الله عليه ا «صّدّق» قال: فبالَذِي انفلك" 
بهذا؟ قال ابي ون الله عله وسل : «نعم». قَالَ: فن ا زعا ا 
الحَحٌ ا ابت من استطًاع ليه سّبیلا فقالّ ا علي الله عَلَيْهِ م «نعم». قال: 
باحق لا َع مِنهُنَ شيناء راقو م ونّب. فقال ا مير «إنا 
صدق الأعرَابي دَخْلَ الجنة». 


1 


له 


N و‎ TT 

وق رُوي مِنْ غير هَذا الوه عن أنسء عن النبيّ صَلى الله عليه وَسَلم. 

ع مُحَمِّدَ بن إسْمَعِيلَ يقول: قال بض أَهْل الْعلْم: فِقَهُ هَدَا الخديث أن الفراة على 
العام ول مل خالا مأ ااج راک با ای کی على کے ےا عه 
وَسَلَمَ افر به النبي صلى الله علَيْهِ وَسَلْمَ. 


2 
أن 


(619) حديث صحيح, وأحرحه البحارى »)٦۳(‏ ومسلم »)١۲(‏ والنسائى 5099 وأبو داود (4/85)» 


-٤ ۱۰‏ کناب الزكاة ب ۲ - ح 519 


قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هوا الإمام البخارى رحمه الله صرح به الحافظ كما ستقف 
«حدثنا على بن حميد الكوفي» المعنى» كوفى ثقة وكان ضريراء من العاشرة «أخبرنا سليمان بن 
المغيرة» القيسى مولاهم البصرى أبو سعيد» ثقة» أحرج له الما د ونا مت E‏ 
«عن ثابت» هو ابن أسلم البنانى البصرى» ثقة» عابد من الرابعة. 

قوله: «يبتدئ» أى: بالسؤال «الأعرابى العاقل» روى بالعين المهملة والقاف وهو المشهور 
وبالغين المعجمة والفاء والمراد به هنا الذى لما يبلغه النهى عن السؤال» كذا فى قوت المغتذى. قال 
الحافظ فى الفتح: وق فی رو موسي بن ا فى أول هذا الحديث عن أنس قال: نهينا فى 
القرآك أن مسال الت على الل عليه وة > فكان يعجبنا أن يجيء الرحل من أهل البادية العاقل 
فيسأله ونحن نسمع» فجاء رحل» وكان أنسًا أشار إلى آية المائدة؛ قال: وتمنوه عاقلاً ليكون عارفا ما 
يسأل عنه «فبينا نحن كذلك» أى: على هذه الحالة وهى حالة التمنى «إذ أتاه أعرابي» اسمه ضمام 
ابن ثعلبة «فجثا» أى: حلس على ركبته «فزعم لنا» أى: فقال لناء والزعم كما يطلق على القول 
الذى لا يوثق به؛ كذلك يطلق على القول الحقق أيضًا كما نقله أبو عمرو والزاهدى فى شرح 
فصيح شيخه ثعلبة» وأكثر سيبويه من قوله زعم الخليل فى مقام الاحتجاج» قاله الحافظ والمراد به 
هاهنا هو الأخير «إنك تزعم» أى: تقول. 

قوله: «قبالذى رفع السماء» أى: أقسمك بالذى رفع الشماء «اللّه» عد الهمرة للاستفهام كما 
فى قوله تعالى: الله أذن لكم» «لا أدع» أى: لا أترك «ولا أجاوزهن» أى: إلى غيرهن؛ يعنى 
لا أزيد عليهن باعتقاد الافراض» وفى رواية مسلم: والذى بعثك بالحق لا أزيد عليهن ولا أتققص 
«ثم وثب» أى: قام بسرعة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» من هذا الوجه؛ ذكر الإمام البخارى فى صحيحه هذا 
الحديث معلقا فقال بعد روايته: حديث أنس بإسناده ما لفظه: رواه موسى وعلى بن عبد الحميد 
عن سليمان عن ثابت عن أنس عن الى :بان الله هليه و بهذا..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: 
موسى هو ابن إسماعيل التبوذكى» وحديثه موصول عند أبى عوانة فى صحيحه وعند ابن مندة فى 
الإبمان» وَإِنما علقه البخاري؛ لأنه لم يحتج بشيخه سليمان بن المغيرة» قال: وحديث على بن عبد 
الحميد موصول عند التزمذى؛ أخرحه عن البخارى عنه» وكذا أخرجه الدارمى عن على بن عبد 
الخميدء وليس له فى البخخارى سوى هذا الموضع المعلق..انتهى. 

قوله: «وروى من غير هذا الوجه عن أنس...!ل» رواه البخارى ومسلم وغيرهما «قال بعض 
أهل الحديث: فقه هذا الحديث» أى: الحكم المستنبط منه» والمراد ببعض أهل الحديث أبو سعيد 
الخداد أحرحه البيهقى من طريق ابن حزيعة قال: سمعت محمد بن إسماعيل البخارى يقول: قال أبو 
سعيد الحداد: عندى حبر عن النبى صلى الله عليه وسلم فى القراءة على العالم» » فقيل له: فقال: قصة 
ضمام بن تعلبة قال: الله أمرك بهذا؟ قال: «نعم»» كذا فى فتح البارى «أن القراءة على العام 
والعرض عليه جائز مثل السماع» أى: القراءة على الشيخ حائز كما يجوز السماع من لفظ 
الشيخ» وكان يقول بعض لمتشددين من أهل العراق: إن القراءة على الشيخ لا تجوز ثم انقرض 


4- كتاب الزكاة ب * - ۴ ساح 519 - ٦۲١‏ ۱۹ 


الخلاف فيه واستقر الأمر على حوازه» واختلف فى أن أيهما أرفع رتبة» والمشهور الذى عليه 

الجمهور: أن السماع من لفظ الشيخ أرفع رتبة من القراءة عليه ما لم يعرض عارض يصير القراءة 

عن رن وي ا كاه اوقا عن اراق نار ارت E E‏ 
والطالب» كذا فى الفتح. ش 
(۳) باب ما جَاءَ في رَكاةٍ الذهَب وَالوَرِق زت"] 

E‏ ا أبي الشّوَارب» حَدََنَا أبو عَوَانَة عَنْ أبي إسْحَاق» 


ا 


ن عاصيم بن ضر عن علي فال قال رَسُولُ الله صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلِمَ: «قد عفوت عر 
صَدَقّة الْحيْلٍ والرقيق فَهَاتوا صَدَقَة لر ِن كل ربعن درْهَمًا دِرَهَماء يِس في يسين 
ومائة شي فإذا بلغت انين ففِيهًا اة دراهم». 

وَفِي الاب عَنْ أبي بک كر الصدّيق وَعَمْرِو بْنِ حَرْمِ. 

e‏ زوك ها أخديت لخت وأ غواة وما عن أبي إشحاق ن 


Se‏ أبي ٳسْحَاق» عن الحَارثي عَنْ عَلِي: 


و 0 


ا إسْمَعِيلَ عَنْ هَذَا الْحَدِيثْء فَقَالَ: كِلأَهُمًا عِندِي صَّحِيح عن أن 


إممْحَاقَ؛ يُحْتَمَلُ أن يكون رُوِي عَنْهُمًا جَمِيعًا. 

قوله: «باب ما جاء فى زكاة الذهب والورق» أى: الفضة» يقال: مم سد 
وبكسر الراء وسكونها. 

قوله: «عن عاصم بن ضمرة» السلولى الكوفىء قال فى التقريب: صدوق؛ وقال فى الخلاصة؛ 
وثقه ابن المدينى وابن معین» وتكلم فيه غيرهما. 

قوله: «قد عفوت عن صدقة الخيل والرقيق» أى: إذا م يكونا للتجارة» وفى الخيل السائمة 
احتلاف وسيجيء بيانه وتحقيق الحق فيه فى باب ما جاء ليس فى الخيل والرقيق صدقة. 

قال الطيبى: قوله: «عفوت» مشعر بسبق ذئب عن إمساك المال عن الإنفاق أى: ت ركت 
وحاوزت عن أحذ زكاتهما مشيرا إلى أن الأصل فى كل مال أن تؤحذ منه الزكاة «فهاتوا صدقة 
الرقة» أى: زكاة الفضة» والرقة بكسر الراء وتخفيف القاف أى: الدراهم المضروبة» أصله ورق وهو 
الفضة» حذف منه الواو وعوض عنها التاء كما فى عدة ودية» قاله القارى فى المرقاة» وقال الحافظ 


1١ 


. )۱۷۹۰( حديث صحيح) وأخر جه أبو داود (؟ لاه اي (5لا ها والنسائى (كلاع 5 وابن ماجه‎ )55٠( 
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فى الفتح: ١‏ قة الفضة الخالصة سواء كانت مضروبة أو غير مضروبة «وليس لى فى تسعين ومائة 
شي ع» إنما ذكر التسعين؛ لأنه آحر عقد قبل المائة» والحساب إذا جاوز الآحاد كان تركيبه بالعقود 
كالعشرات والمئين والألوف» فذكر التسعين؛ ليدل على أن لا صدقة فيما نقص عن لمائتين» ويدل 
عليه قوله: «فإذا بلغت» أى: الرقة «مائتين ففيها حخمسة دراهم» أى: الواحب فيها خمسة دراهم 
بعد حولان الحول. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر الصديق وعمرو بن حزم» أما حديث الصديق: فأحرحه 
البخارى وأحمد» وأما حديث عمرو بن حزم: فأخرجه الطبرانى والحاكم والبيهقى. 

قوله: «يحتمل أن يكون» أن هذا الحديث «عنهما جميعًا» أى: عن عاصم بن مرة والحارث 
كليهماء فروى أبو إسحاق عنهماء قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر حديث على هذا: أخرجه أبو 
داود وغيره وإسناده حسن. .انتهى. 

]٤ت[ باب ما جَاءَ في زكاة الإبل وَالغنم‎ )٤( 


2 


۲1 - حَدَْنا زياد بن أيُوب البَعْدَادِي وَإبْراهِيمُ بن عَبْدِ الله الْهَرَويّ وَمْحَمَّدُ بْنْ كال 
السَرْوَزي - الْمَعْنَى وَاحِدٌ - قالوا: حَدَننا عبد ن العَوام» عَنْ سفيان بْنِ سين عن الرهري» 
0 عَنْ أبيه: لوقو ل ااانا ول N E‏ إلى 
عماله 


8 


حتی قبض» فقرة سيف فلا قبض عَمِلَ به ابو بکر حَتى قبض» وَعْمَّرٌ حتى قبض» 
وکا فيه: في ا چ اال کا ری عد ا نے حت ع تلاط كاوه ری 


عِشرِين أريع خاو فی س وعط رين بشت عاض إلى حضس وثلالي فر اذد في 


800 


ل لبون إلى حمس وأربَعينَ فإذا رادت ففيها حقة إلى ستین» فإذا EE‏ إلى حمس 


وسبعين» فإذا e‏ لبون إلى تسعين» فإذا رادت فَفِيهًا جتان إلى عِشْرِينَ وَمِائَةٍ 


فإذا رادت عَلَى عِشرين وما و يي کل ين جف في كل أن بون رفي لاء 


00 1 
مل 


في كل أَرْبَعِينَ ا 2 إلى عِشرِينَ ومائق فإذا رادت فشاتان إلى مات يْنِء فإذا رادت فقلاث 


شيياٍ إلى ثلاث مائة ساق فإذا رادت على ثلاث مائة شاو ففي كل اة شاه مل 


5 اف جد ا 
هدهي ده مد بير 2 لر لوا ع د 


ها غي نی يل أي ماق ولا ضمغ ين مرق ولا مرق بين ممع معا الي 
وما كان مِنْ لِطَين فَإِنْهُمًا يترَاحَعان بالسُويّق) ولا 


« 


0 


يوذ في الصَدقة هَرمَة» ر ا عيب . 


١551م‏ حديث صحیح وأخرجه ابو داود ))١5748(‏ وابن ماحه (۱۷۹۸» ((A.o‏ . 
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ANT TS‏ ررحت ازساط» ر زلبك 
يران وَأَحدَ المُصَدَقْ مِنَلوَسَط. وم يذكر هري الْبَقر 
وَفِي اباب ۽ عن أبي کر الصديق وَبَهْرِ بن حَكِيمٍ - عن ابی عَنْ جَدَّهِ - ۴ وأنس. 
قال ابو عِيسّى: حَدِيثْ لوك يلت عا 
والعَمَل على عدا الحديك عند غامة ة الفقَهاء. 
وَقَدْ رَوَى يونس ن يزيد وَغَيْرُ وَاحِدٍ عن الڙهري» عَنْ سَالم بها الْحَدِيشِء ولم يرفعوف 


وإنمَا رَفعَهُ سيان بن حسين. 

قوله: «حدثنا اکن ابوج البغدادي» الطوسى الأصل أبو هاشم يلقب دلویه» و کان يغتضب 
منها» ولقبه أحمد: شعبة الصغير» ثقة حافظ وروى عنه البخارى وأبو داود والرزمذدى والنسائى 
«وإبراهيم بن عبد الله الهروي» أبو عبد الله نريل بغداد» قال الدارقطنى: ثقة ثبت» وضعفه أبو 
داود وغيره لوقفه فى القرآن «ومحمد بن كامل المروري» ثقة من صغار العاشرة «المعنى واحد» 
أى: ألفاظهم مختلفة والمعنى واحد «أخبرنا عباد بن العوام» بن عمر الكلابى مولاهم أبو سهل 
الواسطى» ثقة من الثامنة «عن سفيان بن حسين» الواسطى ثقه فى غير الزهوى باتفاقهم» كذا فى 
التقريب» وقال فى الميزان: قال عثمان بن سعيد: سألت يحبى عنه» فقال: ثقة وهو ضعيف الحديث 
عن الزهرى» وقال ابن عدى: سمعت أبا يعلى يقول: قيل لابن معين: حدث سفيان بن حسين عن 
الزهرى عن سالم عن أبيه فى الصدقات؟ فقال: لم يتابعه عليه أحد ليس يصح..انتهى. قلت: بل 
تابعه عليه سليمان بن كثير كما ستقف عليه فى كلام المنذرى. 

قوله: «فقرنه بسيفه» أى: كتب كتاب الصدقة فقرنه بسيفه لإرادة أن يخرحه إلى عماله؛ فلم 
يخرحه حتى قبض» ففى العبارة تقديم وتأحير» قال أبو الطيب للسندى: وفيه إشارة إلى أن من منع 
على القتال مع مدافعة الصحابة أولا يشير إلى أنه فهم الإشارة؛ قال هذا من فوائد بعض 
المشائخ. .انتهى «وكان فيه» أى: فى كتاب الصدقة «ثلاث شياه» جمع شاة «وفى خمس وعشرين 
بنت مخاض إلى حمس وثلاثين» ستبدل به على أنه لا يجب فيما بين العدد شيء غير بنت مخاض 
حلافا لمن قال كالحنفية تستأنف الفريضة فيجب فى كل خمس من الإبل شاة مضافة إلى بنت 
اللحاض» قاله الحافظ فى الفتح. قلتث: لعله أراد بالحنفية بعضهم. > وإلا ففى المداية وشرح الوقاية 
وغيرهما من كتب الفقه الحنفى المعتبرة مصرح بخلافه موافقا لما فى الحديث. وبنت محاض بفتح الميم 
والمعجمة الحفيفة وآخره معجمة» هی التى أتى عليها حول ودحلت فى الثانى و ملت أمهاء 
والماخض الحامل» أى: دحل وقتها وإن ن لم تحل «ففيها بت لبون» بفتح اللام: هی التى تمت ها 
سنتان ودحلت فى الثالئة» “ميت بها؛ لأن أمها تكون لبونا أى: ذات لبن ترضع به أحرى غالبًا 


7١ كتاب الزكاة ب 4 - ح‎ -4 ١ 


«ففيها حقة» بكسر ال حاء وتشديد القاف: هى التى أتت عليها ثلاث سنين ودحلت فى الرابعة؛ 
ميت بها؛ لأنها استحقت أن تركب» وتحمل» ويطرقها الفحل «ففيها جذعة» بفتح الجيم والذال 
المعجمة: هى التى أتت عليها أربع سنين ودحلت فى الخامسة» ميت بها؛ لأنها تجذع أى: تقلع 
أسنان اللبن «فاذا زادت على عشرين ومائة؛ ففى كل حمسين حقة, وفى كل أربعين ابنة لبون» 
فواحب مائة وثلاثين» بنتا لبون وحقة» وواجب مائة وأربعين» بنت لبون وحقتان» وهكذا. قال فى 
المرقاة: قال القاضى: دل الحديث على استقراء الحساب بعدما جاوز العدد المذكور؛ يعنى أنه إذا زاد 
الإبل على مائة وعشرين لم تستأنف الفريضة. وهو مذهب أكثر أهل العلم» وقال النخعى والشورى 
وأبو حنيفة: تستأنف» فإذا زادت على المائة والعشرين حمس لزم حقتان وشاة» وهكذا إلى بنت 
خاض وبنت لبون على الترتيب السابق..انتهى «وفى الشاء فى كل أربعين شاة شاة» قال أبو 
الطيب السندى: المراد عموم الحكم لكل أربعين شاة بالنظر إلى الأشخاص أى: فى أربعين شاة شاة 
كائنة لمن كان» وأما بالنظر إلى شخص واحد؛ ففى أربعين شاة» ولا شيء بعد ذلك حتى تزيد على 
عشرين ومائة..انتهى. «ولا يجمع بين متفرق» ولا يفرق بين مجتمع؛ مخافة الصدقة» بالنصب على 
أنه مفعول لأحله» والفعلان على بناء المفعول» وفى رواية البخارى: حشية الصدقة. قال الحافظ فى 
الفتح: قال مالك فى الموطأ: معنى هذا الحديث أن يكون النفر الثلاثة لكل واحد منهم أربعون شاة 
وحبت فيه الزكاة فيجمعونها؛ حتى لا تحب عليهم كلهم فيها إلا شاة واحدة» أو يكون للخليطين 
مائتا شاة» وشاتان فيكون عليهما فيها ثلاث شیاه» فيفرقونها حتى لا يكون على كل واحد إلا شاة 
واحدة. وقال الشافعى: هو حطاب لرب المال من جهة؛ وللساعى من حهة» فأمر كل واحد منهم 
أن لا يحدث شيئًا من اللجمع» والتفريق حشية الصدقةء فرب المال يخشى أن تكثر الصدقة فيجمع أو 
ترق وا تمي ال الصلاتة نمي أر فرق لكر جني ريه «خشية الصدقة» 
أى: حشية أن تكثر الصدقة» أو هة أن تقل الصدقه فليا كان اد لامرن لم يكن الحمل 
على أحدهما بأولى من الآخرء فحمل عليهما معاء لكن الذى يظهر أن حمله على المالك أظهرء والله 
أعلم. .انتهى «وما كان من خليطين؛ فإنهما يتزاجعان بالسوية» يريد أن المصدق إذا أحذ من أحد 
الخليطين ما وجب أو بعضه من مال أحدهما؛ فإنه يرجع المخالط الذى أذ منه الواحب أو بعضه 
بقدر حصته الذى خالطه من مجموع المالين مثلا فى المثلى كالثمار أو الحبوب» وقيمته فى المقوم 
كالإبل والبقر والغنم» فلو كان لكل منهما عشرون شاة رجع الخليط على خليطه بقيمة نصف شاة 
لا بنصف شاة؛ لأنها غير مثلية» ولو كان لأحدهما مائة وللآحر مائة» فأحذ الساعى الشاتين 
الواحبتين من صاحب المائة؛ رجع بثلث قيمتهاء أو من صاحب الخمسين؛ رجع بثلثى قيمتهاء أو من 
كل واحد شاة؛ رجع صاحب الائة بثلث قيمة شاته» وصاحب الخمسين بثلثى قيمة شاته» كذا فى 
إرشاد السارى للقسطلانى «ولا يؤخذ فى الصدقة هرمة» بفتح الهاء وكسر الراءء الكبيرة التى 
سقطت أسنانها «ولا ذات عيب» أى: معيبة» واحتلف فى ضبطه؛ فالأكثر على أنه ما يثبت به 
الرد فى البيع» وقيل: ما بمنع الإحزاء فى الأضحية؛ ويدخل فى المعيب: المريض» والذكورة بالنسبة 
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إلى الأنوثة والفقين مها اة إلى سن أكبر منه» قاله الحافظ «إذا جاء المصدق» بتخفيف الصاد 
وكسر الدال المشددة: عامل الصدقةء أى: إذا جاء العامل عند أرباب المال لأحذ الصدقة. 

قوله: «وفى هذا الباب عن أبى بكر الصديق» أخرجه البخارى وأحمد بطوله «وبهز بن حكيم 
عن أبيه عن جده» أخرجه أحمد فى مسنده. 

قوله: «وإنما رفعه سفيان بن حسين» قال الحافظ فى الفتح: وسفيان بن حسين ضعيف فى 
الزهرى» وقد حالفه من هو أحفظ منه فى الزهرى» فأرسله..انتهى. وقال المنذرى وسفيان بن 
حسين: احرج له مسلم» واستشهد به البحارى إلا أن حديثه عن الزهرى فيه مقال» وقد تابع 
وار وول بزع لبر 0 اي ا لات ا 
O TT‏ صدوق. . انتهى. 

(ه) باب ما جَاءَ في زكاة ابقر [ت] 


واس ور واو 


7-حَدَتَنا محمد بن عُبَيْدٍ المُحَارِبِي راودا ا خا تاعنة اكلم بن 
ل سي ا لاا مح رادي a‏ 
قال: «في ثلاز نينَ من البقر : تبيعٌ أو تبيعة, رفي كَل أَربَعِينَ مُسينةٌ». 

وفي لباب عن مُعَاٍ بى یل 

قال ابو عِيسّى: هَكَذَا ey‏ مي 

وَرَوَى شَرِيكٌ هَذَا الْحَدِيثُ عَنْ ضيفي عَنْ أبي عُبَيْدَة عَنْ أبيه عَبْدِ اللهِ. 


ونه د هوا له قاب هماه 


وأبُو عبَيْدةَ ن عَبْد الله لَمْ يَسْمَعْ مِنْ عَبْدٍ الله أبيه. 

قوله: «عن خصيف» بالصاد المهملة مصغرًا ابن عبد الرحمن ن المجزرى» صدوق سيء الحفظء 
اط بار سل الكنامسة عن الى عمد هو رن عبد الله بن مرد مشهون كنيب الا فهر أله 
لا اسم له غيرهاء ويقال: اسمه عامر» كوفى ثقة» من كبار الثلاثة. والراجح أنه لا يصح سماعه من 
أبيه» كذا فى التقريب. 

قوله: «فى كل ثلائين من البقر تبيع» أى: ما كمل له سنة ودحل فى الثانية» وسمى به؛ لأنه 
يتبع أمه بعد والأنثى تبيعة «وفى كل أربعين مسنة» أى: ما كمل له سنتان» وطلع سنها ودخل فى 


وأخحرحه ابن ماجه ٤(‏ ۱۸۰) . 


5 4- كتاب الزكاة ب ه - ح ۲۲ - ٩۲۳‏ 


الثالثة. واعرج الطرائي عن أبن با مر رعا «وفى كل أربعين مسنة أو مسن» والحديث دليل 
على وحوب الزكاة فى البقر» وأن نصابها ما ذكر. قال ابن عبد البر: لا حلاف بين العلماء أن 
الله فى[ كاذ امقر هلق ا عن لاي نا 

قوله: «وفى الباب عن معاذ بن جبل» احرحه الترمذى فى هذا الباب» وأخرجه أبو داود 
والسسائن :وان ما ١‏ 

قوله: «وروى شريك هذا الحديث عن خصيف عن أبى عبيدة عن أبيه عن عبد الله» فزاد 
فرت :انظ عن اجه ين الفط عق آي عة ون لفظ :عن عبك الله و ريك هذا هو اسن عبد 
الل اي ن کر ر کف :ول ا ن ای 
منكرة» ورواية عبد السلام بن حرب بحذف هذه الزيادة» هى محفوظة؛ فإنه ثقة حافظ» وقيل: عن 
عبد الله بدل من عن أبيه. 


oJ ةزر‎ ~ 


“Y۳‏ - دنا مَحْمُودُ بُ غَيْلآن حا عبْدُ الرّرّاق» أخبرنا سُفيَانُ عن الأعْمَش» » عن 


أي وال عن ررق عن شعاد إن كل ال بعتي النبي صلی اله َيِه وَسََم إلى اليم 
فَأَمرَنِي أن آذ مِنْ كل تاين : بقرة تبي أو تبه ومن كل ارعن ميسنت ومن كل حالم 
دِيناراء أو عِدَلَهُ مُعافر. 

وروی ب يَعْضُهُمٌ هَذَا حيبت عر سفيان» عَن الأَعْمَشِء عَنْ أبي وائل» عَنْ مسْرُوق: ا 


لمع 2 


النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُم بعث اا إلى امن مره 5 وَهَذَا أُصّح. 

قوله: «أن أخذ من كل ثلائين بقرة» قال ابن الهمام: البقر من بقر إذا شق مى به؛ لأنه يشق 
الأرص وهو اسم جنسء والتاء فى بقرة للوحدة؛ فيقع على الذكر والأنثى لا للتأنيث. 

قوله: «ومن كل حالم دينارًا» أراد بالحالم: من بلغ الحلم وحرى عليه حكم الرحال سواء احتلم 
أم لاء والمراد به أحذ الحرية من لم يسلم «أو عدله» قال الخطابى: عدله أى: ما يعادل قيمته من 
الثياب. قال الفراء: هذا عدل الشيء بكسر العين أى: مثله فى الصورة» وهذا عدله بفتح العين إذا 
كان مثله فى القيمة. وفى النهاية: العدل بالكسر وبالفتح وهما ععنى المثل «معافر» على وزن 
مساحد: حى من همدان» لا ينصرف لما فيه من صيغة منتهى الجموع» وإليهم تنسب الثياب 
المعافرية» والمراد هنا الثياب المعافرية» كما فسره بذلك أبو داود. 


(57) حديث صحيح. وأخرجه النسائى »)۲٤٤۹(‏ وما بعده» وأخرجه أبو داود »)١917/5(‏ وابن ماحه 
0805 . 


1۷ ٦۲١ - ٦۲۳ اج‎ ٦ - كتاب الزکاة ب هم‎ ~٤ 


قوله: «هذا حديث حسن» وزعم ابن بطال أن حديث معاذ هذا متصل صحيح» قال الحافظ: 
وفى الحكم بصحته نظر؛ لأن مسروقا لم يلق معاذا إنما حسنه الزمذى لشواهده» ففى الموطأ من 
طريق طاوس عن معاذ نحوه؛ وطاوس عن معاذ منقطع أيضاء وفى الباب عن على عند أبى داود. 

قوله: «وروى بعضهم هذا الحديث عن سفيان. e‏ أى: رواه بعضهم مرسلاً بغير ذكر 
معاذ» وهذا المرسل أخرجه ابن شيبة بسنده عن مسروق قال: يعن سول الله لى الله عليه وس 

يعاذا إن اليه لم فو ل 


و ّم و ورم 


“٤‏ - حَدَثنا مُحَكَّدُ محمد بن بشار» حَدَننا م مُحَمَّدُ بْنُ َعْفرِ حَدَنَنَا شعْبَة عن عرو بن مره 


لدوم و ر 2 م or o‏ 


قال: الت ابا غد إن عد اللو هل بدك ع ع ا ا ل 


2 


(5) باب ما جَاء في كرَاهِيَةِ أخذ خيار الْمَال في الصَّدَقَةِ زت1] 


0 


©“ دنا ابو کرب حَدَنْنا و کی حَدَننا زكرا ن إسحاق المَکي» حدنا يتين بن 
عند الله ن صيفِي» عن أبي مب عن ابن عباس أ رو e E‏ 
اذا إِلَى لمن فَقَالَ لَهُ: «إنك تأ بي قَْمًا أل كاب فَاعْهُمْ إلى شهادة أن لا إل إلا الله 


ره # ماي 


وأني رَسُول الله إن هُم أطَاعُوا بِدَلِكَ فَأعْلِمْهُمْ أن الله رض عَلَيْهِمْ حَمْس صَلَرَاتِ ف 
يوم وَالَيْلَهء فإن هُمْ أَطَاعُوا ذلك فَأعْلِمْهُمْ أن الل افْعَرَض عَلَيْهِمْ صَدَقَةَ في أَمْوَالِهِمْ 
ؤخ من أغيانهم وارد على راهم إن هم أطاغوا للك فك وكرام أنوالهم وان 
دَعْوَة الْمَظلوم؛ انها ليس ينها و الله حجاب». 

وَفِي الاب عن الصتابجي 

قال أو عیسی: حَدِيث ابن عباس يٿ حَسَنْ صحِيح. 

وأو مَعْبَدٍ مَولَى ابن عباس املمة: تافد. 

قوله: «أخبرنا يحبى بن عبد الله بن صيفي» هر يحبى بن عبد الله بن محمد بن يحبى بن صيفئ 


المكى ثقَقّ من السادسة» كذاة فى التقريب. 
قوله: «بعث 9 إلى اليمن» أى: أرسله إليه أميرًا أو قاضيًا «فإن هم أطاعوا لذلك» أى: 


انقادوا للإسلام وهو من قبيل حذف عامله على شريطة التفسير كقوله تعالى: إوإن أحد من 


(574) صحيح الإسناد موقوفا على أبى عبيدة هو اين عبد الله بن مسعود. 
(5768) حديث صحيح وأخر جحه: الجماعة: البخارى (۱۳۹۰)» ومسلم (۱۹)» وأخرجه النسائى (574 ۲)» 
وأبو داود »)١585(‏ وابن ماجه (17859) . 


۱۸ 4- كتاب الزكاة ب 5 - ح ٠۲١‏ 


المش ر كين استجارك فأجره «فأعلمهم» من الإعلام «تؤخذ من أغنيائهم» وترد على فقرائهم» 
قال البخارى فى صحيحه: باب أخذ الصدقة من الأغنياء وترد فى الفقراء حيث كانواء ثم ذكر هذا 
الحديثء قال الحافظ: ظاهر الحديث أن الصدقة ترد على فقراء من أخذت من أغنيائهم» وقال ابن 
المنير: احتار البخارى جواز نقل الزكاة من بلد المال لعموم قوله: «فتزد فى فقرائهم» من الضمير 
يعود على المسلمين» فأى فقير منهم ردت فيه الصدقة فى أى جهة كان» فقد وافق عموم 
الحديث..انتهى. والذى يتبادر إلى الذهن من هذا الحديث: عدم النقل» وأن الضمير يعود على 
المخاطبين» فيختص بذلك فقراؤهم» لكن رجح ابن دقيق العيد الأول. قال: إنه وإن لم يكن الأظهر؛ 
إلا أنه يقويه أن أعيان الأشخاص المخاطبين فى قواعد الشرع الكلية لا تعتبر فى الزكاة» كما لا تعبر 
فى الصلاة؛ فلا يختص بهم الحكم وإن احتص بهم حطاب المواجهة..انتهى. وقد احتلف العلماء فى 
هذه المسألة: فأجاز النقل: الليث وأبو حنيفة وأصحابهماء ونقله ابن المنذر عن الشافعى واختاره؛ 
والأصح عند الشافعية والمالكية والجمهور وترك النقل» فلو حالف ونقل أحزأ عند المالكية على 
الأصح» ولم يجزئ عند الشافعية على الأصح؛ إلا إذا فقد المستحقون لهاء ولا يبعد أنه اختيار 
البحاري؛ لأن قوله: حيث كانوا؛ يشعر بأنه لا ينقل عن بلد» وفيه ممن هو متصف بصفة 
الاستحقاق..انتهى كلام الحافظ. قلت: والظاهر عندى عدم النقل إلا إذا فقد المستحقون لهاء أو 
يكون فى النقل مصلحة أنفع وأهم من عدمه» واللّه تعالى أعلم. قال الحافظ: وفيه إيجاب الزكاة فى 
مال الصبى وابحنون؛ لعموم قوله: «من أغنيائهم» قاله عياض» وفيه بحث» وأن الزكاة لا تدفع إلى 
الكافر لعود الضمير فى فقرائهم إلى المسلمين سواء قلنا بخصوص البلد أو العموم..انتهى «فإياك 
وكرائم أموالهم» جمع كريمة وهى خيار الال وأفضله» أى: احترز من أحذ خيار أموالهم «واتق 
دعوة المظلوم» أى: اتق الظلم؛ حشية أن يدعو عليك المظلوم «فإنها ليس بينها وبين الله حجاب» 
مانع؛ بل هى معروضة عليه تعالى. قال السيوطى: أى ليس ها ما يصرفهاء ولو كان المظلوم فيه ما 
يقتضى أنه لا يستجاب لثله من كون مطعمه حرامًا أو نحو ذلك» حتى ورد فى بعض طرقه «وإن 
كان كافرًا» واک کک قال ابن العريي لبقن ين الله وين كنم حاب عن 
قدرته» وعلمه» وإرادته» وسمعه» وبصره» ولا يحفى عليه شيء, وإذا احبر عن شيء أن بينه وبينه 
حجابا؛ فإنما يريد منعه. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن الصنابحي» هو صنابح بن الأعسرء قال الحافظ فى التقريب: الصنابح 
بضم أوله ثم نون وموحدة ومهملة ابن الأعسر الأحمصى» صحابى سكن الكوفة» ومن قال فيه 
الصنابحى فقد وهم...انتهى. قال سراج أحمد السرهندى فى شرح الترمذى: حرج حديثه ابن أبى 
شيبة قال: أبصر النبى صلى الله عليه وسلم ناقة حسنة فى إبل الصدقة»ء فقال: «ما هذه؟» قال 
صاحب الصدقة: إنى ارتحعتها ببعيرين من حواشى الإبل» قال النبى صلى الله عليه وسلم «فنعم إذا» 
كذا فى شرح سراج أحمد السرهندى. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

قوله: «اسعه نافذ» بفاء ومعجمة ثقة» من الرابعة» مات سنة أربع ومائة. 


۹ ۲۷ - ۲٦ كتاب الزكاة ب ۷ ساح‎ -٤ 


(۷v)‏ بَاب ما جَاءَ في صَدَقَةٍ الرّرع َالتمْر وَالْحْبُوبِ [ت۷] 
NY‏ ماد و حار د لير ب O‏ عَنْ ابي 
ت الي صَلَى الله عليْهِ وَسَلّمَ قال: «لَيْس فِيمًا دون حمس ذودٍ 
صَدقَة وَلَيْسَ فيمًا دُون حمس أواق صدقة ولس فِيمًا ون حَمْسَةٍ أَوؤْسّق صَدَقَة». 


:ا 


وفي الاب عَن أبي هره وان عُمَرَ وَجَابرٍ عبد الل بن عَمرو. 

قوله: «ليس فيما دون حمس ذود» أى: من الإبل كما فى رواية البحارى وغيره» والذود بفتح 
المعجمة وسكون الواو بعدها مهملة. قال الحافظ: الأكثر على أن الذود من الثلاثة إلى العشرة» وأنه 
ثلاثة إلى عشر؛ أن يكون جمع تكسير جمع قلة» فمجيئه اسم جمع كما فى هذا الحديث قليل. والذود 
يقع على المذكر والمؤنث والجمع والمفرد؛ فلذا أضاف حمس إليه. .انتهى. 

قوله: «وليس فيما دون س أواق» أى: من الورق كما من رواية مالك فى الموطأ. قال 
الحافظ: أواق بالتنوين وبإثبات التحتانية مشددًا أو مخففا جمع أوقية بضم الهمزة وتشديد التحتانية. 
وحكى الحيابى وقية بحذف الألف وفتح الواو. ومقدار الأوقية فى هذا الحديث أربعون درهمًا 
بالاتفاق. .انتهى. 
صاحب المحكم» وجمعه حيئذ أوساق كحمل وأحمال» وقد وقع ذلك فى رواية مسلم وهو ستون 
صاعًا بالاتفاق» وفى رواية لمسلم: «ليس فيما دون مس أوسق من تمر» ولا حب صدقة»› ولفظ: 
دون» فى المواضع الثلاثة ممعنى أقل» لا أنه نفى عن غير الخمس الصدقة كما زعم من لا يعتد بقوله» 
كذا فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه أحمد «وابن عمر» أحرجه البخارى «وجابر» 
Cs‏ 


E IS‏ و 


ut‏ اس ره 


َل وسل نخر ڪيٺ عَبْ لعي عن عرو إن يحت . 
قال ألو ي 5 : 5 5 سعيدٍ ا ن صحیح» ج وقد روي من غير وجه عنة. 
(575) حديث صحيح وأخرحه الجماعة: البتخارى [ف 3 36 وفى غير موضع. ومسلم (6))51753 والنسائى 


261545459 وفى غير موضع» وأبو داود »۱٥۵۸(‏ 559 0 وابن ماجه (۱۷۹۳) . 
؟)) وفى ضعء وابو داود ( )» وابن ) ( 
571 انظر الذى قبله. 


۰ 4- كتاب الزكاة ب ۷ - ح 1۲۷ 


e‏ هَذَا عند َهْلِ للم أذ لَيْسَ فِيمًا EE‏ ة أَؤْسُقٍ SE‏ ا 
صَاعَاء وحمسة اوس ثلث مال و صا وَضاعٌ الي صَلَى الله عه وَسَلمْ حَنْسَه أر ال 
ثلث وَصَاعْ اح لكوم نَمَائئَة أرطّالء وَلَيْسَ فِيمًا دون حمس اق صَدَفَة والأوقيّة 
ربعو دِرْهَماء وحم أوَاق مِائنا ورْهَم وَلَيْسَ فِيمَا دُونَ حمس ذَرْدٍ صَدَفَة؛ يَعنِي: ليس 
نيما دون حمس مِنَ الإبل» فإذا بلغت حمسا وَعِسْْرِينَ مِنَ الإبل يها بنتْ مَحاض وفيا 


دون حمس وعشرين مِن الإبل في كل حمس من الإبل شاة. 

قوله: «حديث أبى سعيد حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أن ليس فيما دون جسة أوسق صدقة» كذا أطلق 
التزمذى» وهذا هو مذهب جمهور أهل العلم وبه قال صاحبا أبى حنيفة محمد وأبو يوسف رحمهم 
الله تعالى» وذهب أبو حنيفة إلى أنه يحب العشر» أو نصف العشر» فيما أحرحت الأرض من غير 
تفصيل بين أن يكون قدر خمسة أوسق, أو أقل» أو أكثر. قال الإمام محمد فى الموطأ بعد رواية 
حديث أبى سعيد المذكور ما لفظه: وبهذا نأحذ» وكان أبو حنيفة يأخذ بذلك إلا فى حصلة 
واحدة؛ فإنه كان يقول: فيما أحرحت الأرض العشر من قليل أو كثير؛ إن كانت تشرب سيحًاء أو 
تسقيها السماء وإن كانت تشرب بغرب أو دالية فنصف عشر. وهو قول إبراهيم النخعى 
وبجاهد. الق كا عبد رمه الع وهو قول عدر يرن ا قال: فيما أنبتت الأرض 
من قليل أو كثير العشر. أحرجه عبد الرزاق وابن أببى شيبة» وأحرج عن جاهد والنخعى نحوه. 
واستدل لهم بحديث ابن عمر رضى الله عنه مرفوعًا: «فيما سق الكبفاء والعيون أو كان عا 
العشر» وفيما سقى بالنضح نصف العشر»» أخخر جه البخارى» ولفظ أبى داود: «فيما سقت السماء 
قار راليوت أن كات .بعلا اشر رفا سق بارا أو النضح نصف العشر» وبحديث حابر 
مرفوعا: «فيما سقته الأنهار والغيم العشرء وفيما سقى بالسانية نصف العشر» أخرحه مسلم 
وبحديث معاذ قال. بعثنى رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى اليمن» فأمرنى أن آحذ مما سقت 
السماء» وما سقى بعلا؛ العشر» وما سقى بالدوالي؛ نصف العشرء أخرحه ابن ماحه. وتعقب بأن 
هذه الأحاديث مبهمة» وحديث أبى سعيد المذكور وما فى معناه من الأحبار مفسرة: والزيادة من 
الثقة مقبولة؛ فيجب حمل المبهم على المفسر. وأحاب الحنفية عنه بأنه إذا ورد حديثان متعارضان 
e‏ 9 اا ع رن و اي ا 
حديث أبى سعيد رضی الل عن وما فى معناه خاص» وحديث أبن عمر رضي الله عنه وما فی 
وما فى معناه» وبين حديث ابن عمر رضى الله عنه وما فى معناه أصلا؛ فإن حديث ابن عمر رضى 
الله عنه سيق للتمييز بين ما يحب فيه العشر أو نصف العشر» وحديث أبى سعيد مساق لبيان جنس 
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المخرج منه وقدره. قال الحافظ ابن القيم فى إعلام الموقعين: المثال السابع والثلاثون: رد السنة 
الصحيحة المحكمة فى تقريب نصاب المعشرات بخمسة أوسق قى بالمتشابه من قوله: «فيما سقت السماء 
العشر» وفيما سقى بنضح أو غرب فنصف العشر» فقالوا: وهذا يعم القليل والكثير» وقد عارضه 
الخاص» ودلالة العام قطعية كالخاص» وإذا تعارضا قدم الأحوط وهو الوجوب» فيقال: يحب العمل 
بكلا الحديئين ولا يجوز معارضة أحدهما بالآر وإلغاء أحدهما بالكلية؛ فإن طاعة الرسول فرض 
فى هذا وفى هذاء ولافاوس نتيا عي الله بره من الوجوه؛ فإن قوله: «فيما سقت السماء 
العشر» إنما أريد به التمييز بين ما يجب فيه العشرء وبين ما يجب فيه نصفه» فذكر النوعين مفرقا 
بينهما فى مقدار الواحب» وأما مقدار النصاب؛ فسكت عنه فى هذا الحديث» وبينه نصا فى 
الحديث الآحر» فكيف يجوز العدول عن النص الصحيح الصريح المحكم الذى لا يحتمل غير ما دل 
عليه البتة إلى ا حمل المتشابه الذى غايته أن يتعلق فيه بعموم لم يقصد» وبيانه بالخاص المحكم المبين 
كبيان سائر العمومات ما بخصها من النصوص - إلى أن قال: ثم يقال: إذا حصصتم عموم قوله: 
«فيما سقت السماء العشر» القصب والحشيش» ولا ذكر هما فى النص» فهلا حصصتموه بالقياس 
الجلى الذى هو من أجلى القياس وأصحه على سائر أنواع الذى تحب فيه الزكاة؟ فإن زكاة الخاصة 
م يشرعها الله فى مال إلا وجعل له نصابا كالمواشى والذهب والفضة. ويقال أيضًا: هلا أوحبتم 
الزكاة فى قليل کل مال وكثيره عملاً بقوله تعالی: إخذ من أموالهم صدقة وشو ك الله 
عليه وسلم: «وما من صاحب إبل ولا بقر لا يؤدى زكاتها؛ إلا بطح له يوم القيامة بقاع قرقر» 
وبقوله «ما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدى زكاتها؛ إلا صفحت له يوم القيامة بصفائح من 
نار» فهلا كان هذا العموم عندكم مقدمًا على أحاديث النصب الخاصة؟ وهلا قلتم: هناك تعارض 
مسقط وموجب فقدمنا المو جب احتياطًا؟ وهذا فى غاية الوضوح. .انتتهى كلام ابن القيم. وإذا 
عرفت هذا كله ظهر لك أن القول الراحح المعول عليه هو ما قال به الجمهورء وأما ما قال به الإمام 
أب تحنيقة و را هيم النخعي؛ فهو قول مرجوح» ولذلك قال الإمام محمد فى كتاب الحج ما لفظه: 
ولسنا نأحذ من قول أبى حنيفة وإبراهيم ولكننا نأخذ ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه 
قال: «ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة». .انتهى كلامه. «والوسق ستون صاعا» أى: من صاع 
النبى صلى الله عليه وسلم. قال الإمام محمد فى كتاب الحجج: والوسق عندنا ستون صاعًا بصاع 
الى لى الل عليه و نل .انتهى «وخمسة أوسق ثلاثمائة صاع» لأنك إذا ضربت الخمسة فى 
الستين حصل هذا المقدار. 

قوله: «وصاع النبى صلى الله عليه وسلم نخس أرطال وثلث» وصاع أهل الكوفة ثانية 
أرطال» أخحرج الدارقطنى فى سننه عن إسحاق بن سليمان الرازى قال: قلت لمالك بن أنس: أبا 
عبد الله كم قدر صاع النبى صلى الله عليه وسلم؟ قال: خمسة أرطال وثلث بالعراقي؛ أنا حزرته. 
قلت: أبا عبد الله خالفت شيخ القوم» قال: من هو؟ قلت: أبو حنيفة؛ يقول: ثمانية أرطال» فغضب 
غضبًا شديدًا ثم قال جلسائه: يا فلان هات صاع جدكء يا فلان هات صاع جدتك, قال إسحاق: 
فاحتمعت أصع» فقال ما تحفظون فى هذا؟ فقال هذا: حدثنى أبى عن أبيه: أنه كان يؤدى بهذا 
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الصاع إلى النبى صلى الله عليه وسل» وقال هذا: حدثنى أبى عن أخحيه: أنه كان يؤدى بهذا الصاع 
إلى النبي صلى الله عليه وسل» > وقال الآخر: حدثنى أبى عن أمه أنها أدت بهذا الصاع إلى النبى 
لبدو e SS e‏ قال 
ل ا ال لل 

عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم بالمد الذى يقتات به أهل المدينة؛ وللبخارى عن مالك عن 
نافع عن ابن عمر: أنه كان يعطى زكاة رمضان عند النبى صلى الله عليه وسلم بالمد الأول» وم 
يختلف أهل المدينة فى الصاع وقدره من لدن الصحابة إلى يومنا هذاء أنه كما قال أهل الحجاز 
حمسة أرطال وثلث بالعراقى» وقال العراقيون: منهم أبو حنيفة: أنه ثمانية أرطال» وور مودو 
تدقف هة لقص البقدة إل امان الصحاية الى اقرا ا ملل الله عليه وله رق رخ أ بو 
يوسف يعقوب بن إبراهيم صاحب أبى حنيفة بعد هذه الواقعة إلى قول مالك وترك قوله أبى 
حنيفة, .انتهى كلام الشوكانى. قلت: أحرج الطحاوى عن أبى يوسف قال: قدمت المدينة فأحرج 
TT‏ ب ss‏ ا ا 0 
E‏ ا Ea re Ae‏ 52 : قدم 
ا ابو سف ها من الحج فقال: إنى أريد أن أفتح عليكم بابّا من العلم أهمنى» ففحصت 
عنه فقدمت المدينة» فسألت عن الصاع فقال: صاعنا هذا صاع رسول الله صلى الله عليه وسل 
قلت» لهم: ما حجتكم فى ذلك؟ فقالوا: نأتيك بالحجة غداء فلما أصبحت أتانى نحو من مسين 
شيخا من أبناء المهاحرين والأنصار مع كل رجل منهم صاع تحت ردائه» كل رجل منهم يخبر عن 
أبيه وأهل بيته أن هذا صاع رسول الله صلى الله عليه وسلم» فنظرت فإذا هى سواءء قال: عيرته؛ 
6 تة أرطان ت بشضات و ات ا ا فت ركت قول أبى حنيفة رضى الله تعالى 
ا وأحذت بقول أهل المدينة» هذا هو المشهور من قول أبى ا ا وقد 
روى أن مالكا رضي الله تعالى عنه ناظ رة واستدل عليه بالصيعان التى حاء بها أولفك الرهطء 
فرجع أبى يوسف إلى قوله. وقال عثمان بن سعيد الدارمى: معت على بن المدينى يقول: عيرت 
صاع النبى صلى الله عليه وسلم فوجدته خمسة أرطال وثلث رطل بالتمر. .انتهى کلامه» كذافى 
نصب الراية. قلت: ظهر بهذا كله أن الحق أن صاع النبى صلى الله عليه وسلم كان خمسة أرطال 
وثلث رطل» وكان الصحابة رضى الله تعالى عنهم بهذا الصاع النبوى يخرحون زكاة الفطر فى 
عهده صلى الله عليه و جيك وأما صاع أهل الكوفة؛ فهو حلاف صاع النبى صلى الله عليه وسلم 
وم يكن يرج زكاة الفطر فى عهك النبى لك الله عليه وسل ولا فى غهد الصبحابة رضي الله 
تعالى عنهم بصاع أهل الكوفة فالصناع الشرعي عو الصضاع اليوئ دون ره وأما حديث 
الدارقطنى عن أنس رضى الله عنه: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يتوضا بالمد رطلين» ويغتسل 
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بالصاع ثمانية أرطال ضعيف» والحديث فى الصحيحين عن أنس ليس فيه ذكر الوزن» وكذا حدیثه 
غن عائشة رضي اللناعنها جرت اة من زرل الله شل الله عليه وس في الغسل من الحنابة 
صاع من شانية أرطال؛ وفى الوضوء رطلان» ضعيف» وكذا حديث ابن عدى عن جابر رضى الله 
عنه» مثل حديث أنس المذكور» ضعيف» صرح الحافظ يضعف هذه الأحاديث فى الدراية. وأما ما 
روى أبو عبيد عن إبراهيم النخعى قال: كان صاع النبى صلى الله عليه وسلم ثمانية أرطال» ومده 
رطلين؛ فهو مرسل» وفيه الحجاج بن أرطأة قال الحافظ قال: وأصح من ذلك ما أخرجه البخارى 
عن السائب بن يزيد: TS‏ الله عليه وسلم مدًا وثلثا بمدكم اليو 
فزيد فيه فى زمن عمر بن عبد العزيز..انتهى 
(4) باب ما جاء لَيِسَ في الْخبْلٍ والرقيق صّدقَة آت8] 

۸ حَدَكنَا أبو کرب مُحَمِّدُ بن الْعَلآِ وَمَحْمُودُ بن عَيْلآنَ قالا: حَدَنََا وكيم عَنْ 
سيان وَشْْبة عَنْ عبد الله بْنِ ينار عَنْ لمان بن يسار عَنْ راك بْنِ مالك عَنْ أبي 
هُرَيْرَة قالَ: قال سول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: ولش عَلَى الْمُسْلِمٍ في فْرَّسِهِ 4 ولا في 
عَبْدِهِ صدقة». 

َي الاب عن علي وَحَبْد اله ن عَمْرِو. 

قال او عيسئ: حَدِيث أبي مُريْرَةَ حَدِيثْ حَسَنْ صّحِيحٌ) کک عند اهل العم 
َيس فِي الحم السائِمّةِ صّدَقَة: ولا في الرّقيق إذا كانوا لِلْحِدْمَةٍ صَدَقَة : 
فإذا ا ا نْمَانهمُ الركاة إذا غال علي شر 

قوله: «عن عبد الله بن دينار» اشرق مولاهم المدنى» ثقة «عن عراك بن مالك» بكسر العين 
وتخفيف الراء الغفارى المدنى» فقيه أهل دهلك» ثقة فاضل» مات فى حلافة يزيد بن عبد الملك بعد 
المائة» ودهلك جزيرة قريبة من أرض الحبشة من ناحية اليمن هو مدنى الأصل» نفاه يزيد بن عبد 
الملك إلى دهلك لكلمة قاها أيام عمر بن عبد العزيز. 

قوله: «ليس على المسلم فى قوسه ولا عبده صدقة» أى: إذا لم يكونا للتجارة. قال الحافظ 
فى الفتح: واستدل به من قال من أهل الظاهر بعدم وجوب الزكاة فيهما مطلقًا ولو كان للتجحارة» 
وأحيبوا بأن زكاة التجارة ثابتة بالإجماع كما نقله ابن المنذر وغيره؛ فيخص به عموم هذا الحديث. 


(570) حديث صحيحج وأخرجه الجماعة: البخارى (55515 »)١ 5715 2١‏ ومسلم (4۸۲)» والنسائى )١555(‏ 
وما بعد وأبو داود ))١ 65 ١۹ ٤(‏ وابن ن ماحه .)١81١5(‏ 


57/8 كتاب الزكاة ب ۸ - ح‎ -4 ۲٤ 


قوله: «وفى الباب عن عبد اللّه بن عمرو وعلي» أما حديث عبد الله بن عمرو: فليظر من 
أخرجه. وأما حديث على: فأحرجه أبو داود بإسناد حسن» وأحرجه النرمذى أيضًا فى باب زكاة 
الذهب والورق. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وغيرهما. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم» أنه ليس الخيل السائمة صدقة, ولا فى الرقيق إذا كانوا 
للخدمة صدقة: إلا أن يكونوا للتجارة» وهو قول مالك والشافعى وأبى يوسف ومحمد صاحبى 
أبى حنيفة رحمهما اللّه. قال محمد فى موطأه بعد رواية حديث الباب: وبهذا نأحذ؛ ليس فى الخيل 
صدقة سائمة كانت أو غير سائمة. 

واا تقول ا ويخ الله فإذا كانت سائمة يطلب نسلها؛ ففيها الزكاة» إن شئت فى 
كل فرس دينار» وإن شئت فالقيمة. ثم فى كل مائتى درهم خمسة دراهم» وهو قول إبراهيم 
النخعى. .انتهى كلام محمد. قال القارى فى شرح الموطأة: وافقه - أى: محمدًا أبو يوسف - 
واختاره الطحاوى. وفى الينابيع: عليه الفتوى» وهو قول مالك والشافعى..انتهى كلام القارى. 
وقال النووى فى شرح مسلم تحت حديث الباب: هذا الحديث أصل فى أن أموال القنية لا زكاة 
فيهاء وأنه لا زكاة فى الخيل والرقيق إذا لم تكن للتحارة» وبهذا قال العلماء كافة من السلف 
والخلف» إلا أن أبا حنيفة وشيخه حماد بن أبى سفيان» وزفر؛ أوجبوا فى الخيل إذا كانت إناناء أو 
ES‏ رس فنا ان شاء قومها وأعصرج عن كل مالتى درهم خمسة دراهم. 
وليس هم حجة فى ذلك» وهذا الحديث صريح فى الرد عليهم..انتهى. قلت: والقول الراجح المعول 
عليه هو ما قال به العلماء كافة» واستدل لأبى حنيفة عا أخرحه الدارقطنى والبيهقى من طريق 
الليث بن حماد الإصطحرى, أخبرنا أبو يوسف عن فورك عن جعفر ابن محمد عن أبيه عن جابر 
مرفوعا: «فى الخيل السائمة فى كل فرس دينار». وأحيب عنه بوجهين: أحدهما: أن هذا الحديث 
ضعيف دا قال الدارقطنى: تفرد به فورك وهو ضعيف جدًا ومن دونه ضعفاء. .التهى. وقال 
البيهقى: لو كان هذا الحديث صحيحًا عند أبى يوسف ل يخالفه..انتهى» وقد استدل له بأحاديث 
أخرى لا تصلح للاحتجاج» وقد أجاب عنها الطحاوى فى شرح الآثار حوابًا شافيًا. من شاء 
الاطلاع عليه فليرجع إليه. 
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)٩(‏ باب ما جَاءَ في زَكَاةٍ الْعَسّلٍ ت4] 

8 - حا مُحَمِّدُ بن يى النيْسَابُورِيُ» حَدَنَا عَمْرُو ْنا ا يل 
صّدَقَةَ ن عبد الله عَنْمُوسَى بن يسار عَنْ نافع عَن ابن عَم َالَ: قال رَسُولُ الله صَلّى 
الله علَيِْ وَسَلُمّ في الْعَسَل: «في كُلّ عَشْرَةٍ ارق زق». 

رفي الاب عَنْ أبي هريره وبي سيار الْمتعِيّ وَعَبْدٍ الله بُ عَسْرِو. 

قال أبُو عِيسّى: حَدِيتُ ابن عُمَرَ في إِسمَادهِ مَقَالٌ ولا يصح عن ابي صَلَّى الله عله 
ولق ها لاب کبير شيء. 

َالعَمَلُ علي هذا ند كر أَهْل لل وَبه قول أحْمَد وإملْحق. 

وَكَالَ بَحْضُ أَهْل العلم: لَيْسَ في الْعَسَلٍ شيءْ. 


فو مه 


وَصَدَقَة ْنُ عبد اله ليس بحَافظي وقد حولِف صَّدَقة قة ْنُ عَبْد الله في روَايَة هَذا الحَايث 
ف ان 

قوله: «حدثنا محمد بن يحيى النيسابوري» هو الحافظ الذهلى» أجل الأعلام الكبار» له رحلة 
واسعة ونقد» وروى عنه البخارى ويدلسه» وروی عنه التزمذى وأبو داود د والنسائى وابن ماجه» 
وهو الذى جمع حديث الزهرى فى بحلدين. قال الذهلى: أنفقت على العلم مائة ئة وبين الفا قال 
الحافظ فى التقريب: ثقة حافظ جليل» مات سنة ثمان وخمسين ومائتين وله ست وثمانون ستة 
«أخبرنا عمرو بن أبى سلمة التنيسي» بكسر مثناة فوق وقيل بفتحها وكسر نون مشددة تحت 
وسين مهملة» » قال فى التقريب: صدوق له أوهام من كبار العاشرة «عن صدقة بن عبد اللله» 
السمين الدمشقى» ضعيف من السابعة. 

قوله: «فى كل عشرة أزق» بفتح الهمزة وضم الزاى وتشديد القاف أفعل جمع قلة «زق» 
بكسر الزاى مفرد الأزق: وهو ظرف من جلد يجعل فيه السمن والعسل. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى سيارة المتعى وعبد الله بسن عمرو» أما حديث أبى 
هريرة: فأحرجه عبد الرزاق عنه قال: كتب رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى أهل اليمن؛ أن 
اة هن السيل اش زي اماد عيك اللسين خرن قال اماز ى ف اة عبد اله فصوو 
ولا يصح فى زكاة العسل شيء كذا فى فتح البارى. وأما حديث أبى سيارة: فأحرجه أحمد وأبو 


(579) فى إسناده مقال اة ب عد اله جه البجارئ وأحمد وابن معين» وقال الحافظ فى التقريب: 
ضعيف» والحديث قد انفرد به الرمذى عن ابن عمر دون بقية الستة» وله شاهد من حديث عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن حده أخرجه ابن ماحه »)۱۸۲٤(‏ وأبو داود »))١01١1١٠.6٠(‏ والنسائى (/43؟) يصح به الحديث. 


5" 4؛- كتاب الزكاة ب ٩‏ - ح ٦۳١ - ٦1۹‏ 


داود وابن ماحه عنه قال: قلت: اوس :للق إن لى نحلاً قال: «فأد العشور». . الحديث» وهو 
منقطع» قال ابن عبد البر: لا يقوم بهذا ححق وأا مويف عبد الله بن عمرو: فأحرحه أبو داود 
ر ی تررك يل مين عن اليه عن و جاء هلال أحد بنى متعان إلى رسول 
اللعتلى للش عليه وم يعديو عن لدو عاق مسال أذ عي و ولى عمر 
كتب إلى عامله: إن أدى إليك عشور نحله؛ فاحم له سلب وإلا فلا. قال الحافظ فى الفتح بعد 
ذكره: إسناده صحيح إلى عمرو» وترجمة عمرو قوية على المختار؛ لكن حيث لا تعارض» وقد ورد 
ما يدل على أن هلالا أعطى ذلك تطوعًاء فعند عبد الرزاق عن صا بن دينار عن عمر بن عبد 
العزيز: كتب إلى عثمان بن محمد ينهاه أن يأحذ من العسل صدقةء إلا إن كان النبى صلى الله عليه 
ا ا ا ا 
بعسل فقال: «ما هذا؟» قال: صدقةء فأمر برفعها و لم يذكر العشورء لكن الإسناد الأول أقوى» إلا 
أنه محمول على أنه فى مقابلة ایی كما دل عليه کاب کر ین ااب انی كلام الحافظ. 

قوله: «فى إسناده مقال» لأنه قد تفرد به صدقة بن عبد الله وهو ضعيف كما تقدم. 

قوله: «ولا يصح عن النبى صلى الله عليه وسلم فى هذا الباب كبير شيء» وقال البخارى 
فى تاريخه: لا يصح فى زكاة العسل شيء. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم وبه يقول أتمد وإسحاق» وقال بعض أهل 
العلم: ليس فى العسل شيء»› وقال ابن المنذر: ليس فى العسل حبر يثبت» ولا إجماع» فلا زكاة. 
وهو قول الجمهور وعن أبى حنيفة وأحمد وإسحاق: يجب العشر فيما أحذ من غير أرض الخراج. 
قال الحافظ فى الفتح بعد نقل قول ابن المنذر هذا: وما نقله عن الجمهور مقابله قول الترمذى, ثم 
ذكر الحافظ قول الزمذى هذاء ثم قال: وأشار شيخنا فى شرحه إلى أن الذى نقله ابن المنذر 
أقوى..انتهى كلام الحافظ. وقال الشوكانى فى النيل: وذهب الشافعى ومالك والشورى» وحكاه 
ابن عبد البر عن الجمهور إلى عدم وجوب الزكاة فى العسلء قال: واعلم أن حديث أبى سيارة 
وحديث هلال إن كان غير أبى سيارة لا يدلان على وجوب الزكاة فى العسل؛ لأنهما تطوعا بها 
وحمى هما بدل ما أحذ» وعقل عمر العلة فأمر مثل ذلك» ولو كان سبيله سبيل الصدقات لم يخبر 
فى ذلك» وبقية الأحاديث لا تنتهض للاحتجاج بها. .انتهى . 

1 وس ال 
نافع قال: ساني عُمَُ بْنُ عبد العزيز عَنْ صَدَقَةِ الْعَسّلِ؛ قال قلت ا عدف 
بنك وكين أحيرنا امه ُن حَكيم م نه َالَ: ا في الْعَسَلِ صدقة» فقال عُمَرُ: عَدْلُ مرضي 


فكتب إلى التاس أن تَوضّعٌ 0 


١670)نفرد‏ به الزمذى, وهو موقوف على المغيرة بن حكيم» وهو من التابعين الثقات» ورجال إسناد الخبر 
ثقات إلا ما كان من اختلاط عبد الوهاب الثقفى قبل موته بثلاث أو أربع سنين. 


4- كتاب الزكاة ب ٠١‏ - ح ٦۳۲ - ٦۳۱‏ ا 


]١٠١تّ باب ما جَاءَ لآ رَكَاةَ عَلَى الْمّال الْمُسْتَقَادٍ حتى يحول عَلَيْهِ الْحَوْلُ‎ 0٠١ 


م وم 


0 حَدُننا يَحْبَى بن مُوسَىء حَدَننا هَارُونُ بْنْ صَالِح الطلجي المَدَنِيء حَدَنَنا عَبْدُ 
الرحمن بن ريد بن ألم عن أبيهء عن ابن عَم قال: قال رسول الله صلى الله عليه وَسَلم: 
«مّن استفاد مالا فلا رَكاة عَليْهِ حتى يَحُول عليه الحول عند ربّه». 

وَفِي الاب عَنْ سَرَاءَ بنت نبان الغنويّة. 

قوله: «باب ما جاء لا زكاة على المال المستفاد حتى يحول عليه الحول» المراد بالمال المستفاد 
الملل الذى حصل للرحل فى أثناء الحول من هبة» أو ميراث» أو مثله ولا يكون من نتائج المال 
الأول. 

قوله: «أخبرنا هارون بن صاخ الطلحي» نسبة إلى طلحة جد حده» قال فى التقريب: صدوق. 

+ کدنا د ی ارم نا عد ال ماب الف دا انو عن ناف عن 


ار عبد 9 


العم قال من ا اد ی و که فيد کی ول ع الول عند ره 
قال أبو عيسى: وهذا اصح مِن حديث عبد الرحمن بن ريد بن أسلم. 
ا ر رر ع او او و و ی کی یو ر و 9 5 ودم ج 
قال أبو عيسى: وروى أيوب وعبيد الله بن عمر وغير وَاحِدٍ عن نافع» عن ابن عمر 
موقوفا. 
py Bor‏ وم 16 سمه raf o‏ م 1 سس ع6 ور وه و رگ و ق 
وعبد الرحمن بن زي بن أسلم ضعيفب في الحديث. ضعفه أحمد بن حنبل وعلي بن 
لحري وعزلقم نون اهل E‏ 
وقد روي عن غير وَاحِدٍ من اص حاب النبي صَلى الله عليه وَسَّلمَ: أن لا رَكاة في المّال 


2 17> خب جو و رامد قن ا وال “ميك جر تدب واه و 1 4 7 رو 
المستفاد حتى يحول عليه الحول» وبه يقول مالك بن أنس والشافعي وأحمد وإسحق. 


و 


5 7 4 2 7 وه ا ا و‎ E E 
وقال بعض أهل العلم: إذا كان عنده مَالُ تحب فيه الزكاة ففِيه الزكاة» وإن لم يكن عنده‎ 
يوئ المال المستفاد ما تحب فيه الركاة لم حب عليه فى المال المستفاد ر كاة حتى يحول‎ 
رر‎ 0 o 8 ی 72 رد 0 0 7 - 2 0 ر‎ 
عليه الحول» فإن استفاد مالا قبل أن يحول عليه الحول؛ فإنة ير كي المَال المستفاد مَعَ مَالِهِ‎ 


م 


5 ا 1 ل ۹ ل وی ا و ام لا رركو تن لام 
الذي وحبت فيه الزكاة» وبه يقول سفيان الثوري وأهل الكوفة. 


)۳1( حديث صحيح وفى سنده: عبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعفه غير واحد من الأئمة» وللحديث 
شاهد من حديث عائشة أخرجه ابن ماجه )١737(‏ وفى إسناده: حارثة بن محمد بن أبى الرحال ضعفوه أيضًا. 


7 51)هو مكرر الحديث السابق موقوفا على ابن عمر» وهو فى حكم المرفوع. 


-٤ ۲۸‏ كتاب الزكاة ب 1— ITE‏ 


قوله: «من استفاد مالاً فلا زكاة عليه حتى يحول عليه الحول» اعلم أن امال المستفاد على 
نوعين: أحدهما: أن يكون من جنس النصاب الذى عنده؛ كما إذا كانت له إبل فاستفاد إبلا فى 
أثناء الحولة» وثانيهما: أن يكون من غير جنسه؛ كما إذا استفاد بقرا فى صورة نصاب الإبل» وهذا 
لمع ان ا ما لا مساب ار رال عاتن ون احا أن يكو 
المستفاد من الأصل؛ كالأرباح والأولاد» وهذا يضم إجماعًاء والغانى: أن يكون مستفادًا بسبب 
آخر؛ كالمشترى والموروث» وهذا يضم عند أبى حنيفة» ولا يضم عند مالك والشافعى وأحمد بن 
حنبل» واستدل الأئمة الثلاثة بحديث ابن عفر الروت فى هذا الباب وباثار الصحابة رضى الله 
عنهم» فروى البيهقى عن أبى بكر وعلى وعائشة موقوفا عليهم مثل ما روى عن ابن عمر رضى الله 
عنه «وفى الباب عن سري» قال الحافظ فى التقريب: بفتح أولها وتشديد الراء مع المد» وقيل: 
القصر بنت نبهان الغنوية صحابية لها حديث...انتهى» و لم أقف على حديثها. 

قوله: «وهذا أصح من حديث عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» أى: هذا الموقوف صحيح» 
والحديث المرفوع ليس بصحيح. قال الحافظ فى البلوغ بعد ذكر حديث ابن عمر المرفوع ما لفظه: 
والراحح وقفه» وقال فى التلخيص بعد ذكر حديث ابن عمر رضى الله عنه المرفوع ما لفظه: قال 
الزمذى: والصحيح عن ابن عمر موقوف» وكذا قال البيهقى وابن الجوزى وغيرهماء وروى 
الدارقطنى فى غرائب مالك من طريق إسحاق بن إبراهيم الحنينى عن مالك عن نافع عن ابن عمر 
نحوه. قال الدارقطنى: الحنينى ضعيف» والصحيح عن مالك موقوف. وروى البيهقى عن أبى بكر 
وعلى وعائشة موقوفا عليهم مثل ما روى عن ابن عمر قال: والاعتماد فى هذا وفى الذى قبله على 
الآثار عن أبى بكر وغيره..انتهى ما فى التلخيص» وحديث ابن عمر المرفوع أخرجه الدارقطنى 
والبيهقى. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: إذا كان عنده مال تجب فيه الزكاة ففيه الزكاة» أى: إذا كان 
عنده مال سوى المال المستفاد» وكان ذلك المال بقدر النصاب؛ فيجب الزكاة فى المال المستفاد 
ويضم مع ماله الذى كان عند ويزكى معه إذا كان المال المستفاد من جنس ماله الذى كان عنده 
ولا يستأنف للمال المستفاد حساب آخرء فقوله: «تجب فيه الزكاة» صفة لقوله: «مال» والضمير 
فى قوله: «ففيه الزكاة» راجع إلى المال المستفاد «وبه يقول سفيان الشورى وأهل الكوفة» وهو 
قول الحنفية» وأجابوا عن حديث الباب بأنه ضعيف» قالوا: وعلى تسليم ثبوته؛ فعمومه ليس مرادًا 
للاتفاق على حروج الأرباح والأولادء فعللنا بابجحانسة» فقلنا: إنما أحرج الأولاد والأرباح للمجانسة 
لا للتولد؛ فيجب أن يخرج المستفاد إذا كان من جنسه وهو أدفع للحرج على أصحاب الحرف 
الذين يحدون كل يوم درهمّاء فأكثر وأقل؛ فإن فى اعتبار الحول لكل مستفاد حرجًا عظيمًا وهو 
مدفوع بالنص. قلت: لا شك فى أن حديث الباب المرفوع ضعيف» والراحح أنه موقوف» وهو فى 
حكم المرفوع. قال صاحب سبل السلام: له حكم الرفع؛ لأنه لا مشرع للاجتهاد فيه..انتهى.؛ وقد 
عرفت أن اعتماد الشافعية وغيرهم فى هذه المسألة على الآثار لا على الحديث المرفوع. 


۲۹ ٦۳٤ - ٩۳۳ ح‎ - ١١ کتاب الزكاة ب‎ -٤ 


]١١ت[ باب ما جَاءَ لَيْسَ عَلَى الْمُسْلِمِينَ جزية‎ )١١( 

٣‏ - حَدَئنا يَحْبَى بن اٿم حَدَننا جَرِير عَنْ قابُوس بْن ابي ضبان عَنْ أبيو» عن ابن 
عَبّاسِء قال: قال رَسُولُ الله صَلَّى الله عله وَسَلُم: «لا تصلخ قان في أَرْض وَاحِدَةٍ؛ 
وس عَلَى الْمسلِمينَ جزية». 

قوله: «باب ما جاء ليس على المسلمين جزية» الجزية ما يؤحذ من أهل الذمة» وتسميتها 
بذلك للاجتراء بها فى حقن دمهم. قال العراقى فى شرح الترمذى: معناه أنه إذا أسلم فى أثناء 
الحول لا يؤحذ عن ذلك العام شىء قال: وقد جرت عادة المصنفين بذكر الجزية بعد الجهاد» وقد 
أدحلها ال الركاة نيعا الاق قال ابن العربى: أول من أدخل الجزية فى أبواب الصدقة 
مالك فى الموطأء فتبعه قوم من المصنفين وترك اتباعه آحرون. قال: ووحه إدحالها فيها التكلم على 
حقوق الأموال» فالصدقة حق المال على المسلمين» والجزية حق المال على الكفار. 

قوله: «حدثنا يحيى بن أكثم» بفتح الهمزة وسكون الكاف وفتح اللمثلثة» قال فى التقريب: يحيى 
ابن أكثم بن محمد بن قطن التميمى المروزى أبو محمد القاضى المشهور فقيه صدوق؛ إلا أنه رمى 
بسرقة الحديث» ولم يقع ذلك له» وإنما كان يرى الرواية بالإحازة والوحادة» من العاشرة «أخبرنا 
جرير» هو ابن غبد الحميد «عن قابوس بن أبى ظبيان» بفتح المعجمة وسكون الموحدة بعدها 
تحتانية» قال الحافظ: فيه لين «عن أبيه» أى: أبى ظبيان واسمه حصين ابن حندب الكوفى» ثقة. 

قوله: «لا يصلح قبلتان فى أرض واحدة» قال التوربشتى: أى لا يستقيم دينان بأرض واحدة 
على سبيل المظاهرة والمعادلة» أما المسلم: فليس له أن يختار الإقامة بين ظهرانى قوم كفار؛ لأن 
المسلم إذا صنع ذلك» فقد أحل نفسه فيهم محل الذمى فيناء وليس له أن يجر إلى نفسه الصغائر» وأما 
الذى يخالف دينه دين الإسلام؛ فلا يمكن من الإقامة فى بلاد الإسلام إلا ببذل الجزية» ثم لا يؤذن له 
فى الإشاعة بدينه..انتهى. «وليس على المسلمين جزية» أى: من أسلم من أهل الذمة قبل أداء ما 
وجب عليه من الحزية؛ فإنه لا يطالب به؛ لأنه مسلم وليس على مسلم جزية. والحديث رواه أبو 
داود وزاد فى آخره: وسئل سفيان الثورى عن هذا فقال: يعنى إذا أسلم فلا جزية عليه» وروى 
الطبرانى فى معجمه الأوسط عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «من أسلم فلا جزية 
عليه». 

٤‏ - دنا أبو كريب حا ری عَنْ قابُوس بهذا الإسناد نحوّةُ. 


27 ت o o E E‏ ا ر مره 3 o‏ 2 0 
وفي الباب عن سعيد بن زيل وجد حرب بن عبيد الله الثقفي. 


. )۳۰٥۳( حديث ضعيفه قابوس بن أبى ظبيان فيه لين» وأحرحه ابو داود‎ )٦۳۲( 
انظر الذى قبله.‎ )574( 


من -٤‏ كتاب الزكاة ب 1١١‏ - ح ٦۳٤‏ 


َال ُو عيسى: حَدِيث ابن عباس قَدْ روي عَنْ قاوس بن أبي ظَبَانَه عن ابي عن النبي 
مان الغا ربل عرس ٠‏ 

وَالعَمَلُ علي هذا عند عَامّةٍ اهل العِلْم أن النصرَاني إا 
النبي صَلَى الله َليْهِ وَسَلُمَ: «لَيْس عَلَى الْمُسْلِمِينَ عشوز» إِنْمَا يعي به جزيّة الرَكبَةء وفي 
لوي ما هذا سيت E‏ احور على ارد راا EE‏ لمسلمين 


و 4 


لر 


قوله: «وفى الباب عن سعيد بن زيد وجد حرب بن عبيد الله التقفي» أما حديث سعيد بن 
زيد: فلينظر من أحرجه؛ وأما حديث جد حرب: فأحرجه أبو داود مرفوعًا بلفظ: «إنما العشور 
على اليهود والنصارى» وليس على المسلمين عشور». 

قوله: «وحديث ابن عباس قد روى...1خ» لم يحكم الزمذى على حديث ابن عباس بشيء من 
الصحة أو الضعف» وقد عرفت أن فى سنده قابوس بن ظبيان وفيه لين» والحديث أحرجه أحمد وأبو 
داود. 

قوله: «وقول النبى صلى اللّه عليه وسلم: ليس على المسلمين جزية عشور يعنى به جزية 
الرقبة» أى: المراد من قوله: جزية عشور؛ جزية الرقبة لإخراج الأرض «وفى الحديث ما يفسر هذا 
حيث قال: إا العشور» بضم العين جمع عشر «على اليهود والنصارى؛ وليس على المسلمين 
عشور» أحرحه أبو داود. وقد فهم الترمذى أن المراد من العشور فى هذا الحديث جزية الرقبة» قال 
ابن العربى فى عارضة الأحوذى: ظن أبو عيسى أن حديث أبى أمية عن أبيه فى العشور أنه الجزية 
وليس كذلكء وإنما أعطوا العهد على أن يقروا فى بلادهم ولا يعترضوا فى أنفسهم» وأما على أن 
يكونوا فى دارنا كهيئة المسلمين فى التصرفء وفيها: والتحكم بالتحارة فى مناكبهاء فلما أن 
داحت الأرض بالإسلام» وهذا الحال عن الاضطراب» وأمكن الضرب فيها للمعاش أخذ منهم عمر 
تمن تصرفهم» وكان شيئا يؤخذ منهم فى الجاهلية؛ فأقره الإسلام وخفف الأمر فيما يجلب إلى المدينة 
نظرًا لما إذا لم يكن تقدير حتم» ولا من النبى صلى الله عليه وسلم أصل» إا كان كما قالابن 
ات خلا لحل كما کان ف الام وقد كانت فى الجاهلية أمور أقرها الإسلام؛ فهذه هى 
العشور التى انفرد بروايتها أبو أمية» فأما الحزية كما قال أبو عيسى فلا..انتهى كلام ابن العربى. 
وقال القارى فى المرقاة شرح المشكاة فى شرح هذا الحديث ما لفظه: قال ابن الملك: أراد به عشر 
مال التجارة لا عشر الصدقات فى غلات أرضهم. قال الخطابى: لا يؤحذ من المسلم شيء من ذلك 
دون عشر الصدقات» وأما اليهود والنصارى: فالذى يلزمهم من العشور هو ما صولحوا عليه وقت 
العقد؛ فإن لم يصالحوا على شيء؛ فلا عشور عليهم, 0 يلزمهم شيء أكثر من الحزية» فأما عشور 
أراضيهم وغلاتهم؛ فلا تؤخذ منهم عند الشافعية» وقال أبو حنيفة: إن أحذوا منا عشورًا فى بلادهم 
إذا ترددنا إليهم فى التجارات أخذنا منهم» وإن لم يأحذوا لم نأحذ...انتهى» وتبعه ابن الملك» لكن 


۳١ اوه‎ ٦۳٤ كتاب الزكاة ب ۱۱ - ۱۲ ح‎ ٤ 


المقرر فى المذهب فى مال التجارة أن العشر يؤحذ من مال الحربى» ونصف العشر من الذمى» وربع 
العشر من المسلم بشروط ذكرت فى كتاب الزكاة. نعم يعامل الكفار ل » إذا 
كان بخلاف ذلك» وفى شرح السنة إذا دحا ل أهل الحرب بلاد الإسلام تجار ك فإن دحلوا بغير أمان 
ولا رسالة غنمواء وإن دحلوا بأمان وشرطه أن يؤخذ منهم عشرء أو اق اک ا ا 
وإذا طافوا فى بلاد الإسلام؛ فلا يؤحذ منهم فى السنة إلا مرة..انتهى ما فى المرقاة. 

]١؟تّ باب ما جَاءَ في زَكَاة الْحُلِيّ‎ )١١( 

٥‏ حَدَتنا هنا حَدَنَنَا أبو مُعَاوِيَة عن الأَع ش» عَنْ ابي وَائل» عَنْ عَمْرِو بُنِ 
الْحَارثْ بن الْمْصْطَلق» عن ان أي زيب امرأة عبد اللي عَنْ ريب امْرأةٍ عَبْدٍ الله بن 
مَسُْووء قالت: خطينًا سول الله صَلَى الله عليه وَسَلَمَ فَقَالَ: «يا مَعْشَرَ النسّاء تصدّقن ولو 
من حُلِيَكنَ؛ فإنكن أكثر أل جهنم يَوْمْالِيَامَةِ». 

قوله: «باب ما جاء فى زكاة الحلى» بضم الحاء وكسرها فكسر اللام وتشديد التحتية» جمع 
الحلى بفتح فسكون» قال فى القاموس: الحلى بالفتح ما يزين به من مصوغ المعدنيات» أو الحجارة 
ج حلى كللى أو هو جمع والواحد حلية كضبية» والحلية بالكسر الحلى ج حلى وحلى..انتهى. 
وقال فى النهاية: الحلى اسم لكل ما يتزين به من مصاغ الذهب والفضة» والجمع حلى بالضم 
والكسرء وجمع الحلية حلى مثل لحية ولحى ورا تضم وتطلق. الحلية على الصفة أيضًا. .انتهى. 

قوله: «فقال: يا معشر النساءء تصدقن ولو من حليكن» قال أبو الطيب السندى فى شرح 
الرزمذى: مناسبته بالتزجمة باعتبار أن الأمر فيه للوحوب؛ لأن الأصل فيه ذلك» أى: تصدقن وحوبًاء 
ولو كانت الصدقة من حليكن وهو الذى فهمه المصنف» وأما القول بأنه أمر ندب بالصدقة النافلة؛ 
لأنه حطاب بالحاضرات ولم تكن كلهن ممن فرضت عليهن الزكاة. والظاهر أن فن وو «ولو 
من حليكن» أى: ولو تيسر من حليكنء رطا اح فى لين إذا جوز أن يكون 
ا وتغيبر للمعنى الذى هو الظاهر؛ لأن معناه 
تصدقن من جميع الأموال التى تحب فيها ال زكاة عليكن» ولو كانت الصدقة الواحبة من حليكن؛ 
ونما ذكر «لو» لدفع توهم من يتوهم أن الحلى من الحوائج الأصلية ولا تحب فيها الركاة» ويؤيد 
هذا ا ا E E‏ 
حسن الصدقة فى حق غير الغنيات» فلا يرد أن كون الأمر للوحوب لا يستقيم» ويؤيده ما فى آخحر 


ويد e‏ وأحرحه کک o‏ ولا 0 3 (5587) ثلاثتهم عن 
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هذا اديت ف الحادى” قالك زت لد الل سن ارفا بال فاته قله ن كان "ذلك 
يجزئ عنى وإلا صرفتها إلى غي ركم الحديث؛ لأن النوافل من الصدقات» لا كلام فى جوازها لر 
صرفت إلى الزوج..انتهى كلام أبى الطيب. قلت: فى الاستدلال بهذا الحديث على وجوب الزكاة 
فى الحلى نظر؛ فإنه ليس بنص صريح فيه لاحتمال أن يكون معنى قوله: ولو من حلیکن» أى: ولو 
تيسر من حليكن كما قيل» وهذا لا يدل على وجوب الزكاة فى الحلي؛ إذ يجوز أن يكون واجبًا 
على الإنسان فى أمواله الآحر» ويؤديه من الحلى» وقد ذكر أبو الطيب هذا الاحتمال ولم يحب عن 
هذا جوابًا شافيًا فتفكر. 


جوم 


A ERE e 


55 - اننا محمود بن غيلان» حدثنا ا داود» عن شح هه الغ » قال : سمعت 
با وَائِل يُحَدّث عَنْ عَمْرو بن الْحَارث ابن أخي زيب امرََةٍ عبد الله عَنْ زيب امْرأَةٍ عَبْدٍ 
س گر ا ا 2 
الله» عن النبي صلى الله عليه وسلم: نحوه. 

قال أبُو عِيسّى: وَهَذا أَصّحٌ مِنْ حَدِيث أبي مُعَاوِيَة وَأبُو مُعَاوِيّة وَهِمَفِي حَدِيئِي فقال: 
قوير ن و 0 0 3 - إن عط 558 1 0 و لم اماه م ه 0 ا :5 . 
عن عمرو بن الحارث» عن ابن أي زينب» والصجيح إنما هو عن عمرو بن الحارث ابن 

قد روي عن ڪرو بن شي عن أببو عن جڏي عن الى صلی اله علو وَسلَم: أنه 
رَأى فى اللي زكاة. 

وَفِي إسنادِ هذا الحَادِيث مال 

واختلف أل العلم في ذلك فرأى بُعْض أَهلٍ العلم من أَصْحَاب النبي صَلى الله عل 
0 ا و و E EDL‏ ارك ا رو کر و کو O‏ 
سلم والتابعين في الحلي زكاة ما كان منه ذهب وفضةء وبهِ يقول سفيان الثوري وعبد اللو 
ابن المبارك. 

ميرم مه هع co‏ د 2 8 ل ل ۋ 000 م ساس بر وبر or‏ 

وقال بعض أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم» منهم: ابن عمر» وعائشة: وجابر بن عبد 
الله ونس بن مَالِك: ليس في اللي زكاة. ا 

نص كر اود فاضي اسه ر ا 7 2 ر ني افد ا و عن به ا s8‏ 
وَهكذا روي عَنْ بَعْض فقهاء التابعين» وَبهِ يقول مالك بن أنس والشافعي وأحمَد 


قوله: «وأبو معاوية وهم فى حديثه» فقال: عن عمرو بن الحارث عن ابن أخى زينب» 
والصحيح إنما هو عن عمرو بن الحارث بن أخى زينب» كما قال شعبة» فوهم أبى معاوية فى 


559 انظر الذى قبله. 


4- كتاب الزکاة ب ۱۲ - ح ٦۳١‏ ا 


حديثه) أنه جعل عمرو بن الحارث وابن ¿ أحى زينب رحجلين» الأول يروى عن الفاني واي الأمس 
كذلك؛ بل ابن أحى زينب صفة لعمرو بن الحارث» والحاصل أن زيادة لفظ «عن» بين عمرو بن 
الحارث وابن أحى زينب وهم» والصحيح حذفه كما فى رواية شعبة» قال الحافظ فى الفتح: وقد 
حكى ابن القطان الخلاف فيه على أبى معاوية وشعبة» وخالف الترمذى فى ترجيح رواية شعبة فى 
قوله: عن عمرو بن الحارث عن ابن أخحى زينب؛ لانفراد أبى معاوية بذلك. قال ابن القطان: لا 
يضره الانفراد؛ لأنه حافظ» وقد وافقه حفص بن غياث فى رواية عنه» وقد زاد فى الإسناد رحلا 
لكن يلزم من ذلك أن يتوقف قى صحة الإسناد؛ لأن ابن أحى زينب حينفذ لا يعرف حاله» وقد 
حكى الترمذى فى العلل المفردات أنه سأل البخارى عنه فحكم على رواية أبى معاوية بالوهمءوأن 
الصواب رواية الجماعة عن الأعمش عن شقيق عن عمرو بن الحارث ابن أخى زينب..انتهى ما فى 
الفتح. 
00 «وقد روى عن عمرو بن شعيب... !لخ» أخرجه الزمذى فى هذا الباب وبين ما فيه من 
المقال. 

قوله: « فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم والتابعين؛ فى الحلى 
زكاة ما كان منه ذهب وفضة» يعنى أن احتلاف أهل العلم إنما هو فى حلى الذهب والفضة؛ وأما 
فى حلى غير الذهب والفضة كاللؤلو؛ فليس فيه احتلاف إذا لم يكن للتجارة. وأخرج ابن عدى فى 
الكامل عن عمر بن أبى عمر الكلاعى عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعًا: «لا زكاة 
فى حجر»› وضعف بعمر الكلاعى وقال: إنه بحهولء لا أعلم حديث عنه غير بقية» وأحاديثه 
منكرة وغير محفوظة...انتهى» وأخرجه أيضًا عن محمد بن عبيد الله الغردمى عن عمرو بن شعيب 
به» وضعف الغردمى عن البخارى والنسائى والفلاس ووافقهم عليه فى ذلك» وأخرج ابن أبى شيبة 
فى مصنفه عن عكرمة قال: ليس فى حجر اللؤلق ولا حجر الزمرد؛ زكاة؛ إلا أن يكون للتجارة؛ 
فإن كانت للتجارة؛ فيه الزكاة» كذا فى نصب الراية «وبه يقول سفيان الشورى وعبد الله بن 
المبارك» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه» وروى ذلك عن عمر بن الحطاب وعبد الله مسر وعبد 
الله بن عمرو وعبد الله بن عباس رضى الله تعالى عنهم» وبه قال سعيد بن المسيب وسعيد بن جبير 
وعطاء ومحمد بن سيرين وجابر بن زيد وبحاهد والزهرى وطاوس وميمون بن مهران والضحاك 
وعلقمة والأسود وعمر بن عبد العزيز وذر الحمدانى والأوزاعى وابن شبرمة والحسن بن حى» وقال 
ابن المنذر وابن حزم: الزكاة واحبة بظاهر الكتاب والسنة» كذا فى عمدة القارى شرح البخارى 
للعلامة العينى. وفى نصب الراية: أخر ج ابن أبى شيبة عن عطاء وإبراهيم النخعى وسعيد بن جحبير 
وطاوس وعبد الله بن شداد أنهم قالوا: فى الحلى الزكاة» زاد ابن الشداد: حتى فى الخاتم» وأحرج 
عن عطاء أيضًا وإبراهيم النخعى قالوا: السنة أن فى الحلى الذهب والفضة الركاة...انتهى» وفيه 
أيضًا: روى ابن أبى شيبة فى مصنفه: حدثنا وكيع عن مساور الوراق عن شعيب بن يسار قال: 
كني عم برق الطاب رضى_اللهغنه إلى أن .موسي الأشعرى رضن :الله تال عنه: أن مر من قبلك 
من نساء المسلمين أن يزكين حليهن. قال البخارى فى تاريخه: هو مرسل..انتهى. وقال المحافظ فى 
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ل ل ا ا ا خخ وروى عبد الرزاق فى مصنفه 
عن ابن مسعود قال: فى الحلى ال زكاة» ومن طريق عبد الرزاق رواه الطبرانى فى معجمه» دة 
الحافظ الزيلعى وابن حجر فى تخريجهما وسكتا عنه. وروى للدارقطنى عن عمرو بن شعيب عن أبيه 
ع ده عن عبك الله بق یره أنه كان يكتب إلى خازنه سالح: أن يخرج زكاة حلى نسائه كل 
سنة» ورواها بن بن أبى شيبة حدثنا وكيع عن جرير بن حازم عن ابن عمرو بن شعبى عن عبد الله بن 
عمرو: أنه كان يأمر نسائه أن يزكين حليهن..انتهى. قال فى سبل السلام: وفى المسألة أربعة أقوال: 
الأول: وحوب الزكاة» وهو مذهب المدوية وجماعة من السلف وأحد أقوال الشافعي؛ ع بيده 
الأحاديث. والثانى: لا تحب الزكاة فى الحلية» وهو مذهب مالك وأحمد والشافعى فى أحد أقواله؛ 
لآثار وردت عن السلف قاضية بعدم وحوبها فى الحلية» ولكن بعد صحة الحديث لا أثر للآثار» 
والغالث: أن زكاة الحلية عاريتهاء كما روى الدارقطنى عن أنس وأسماء بنت أبى بكرء الرابع: أنها 
افا الزكأة مرة ولخد رواة الببهقن عن أ وأظهر الأقوال:دليلا وتخو بها لصبحة الحدييت 
وقوته...انتهى. قلت: القول بوجوب الزكاة فى حلى الذهب والفضة هو الظاهر الراحح عندي؟ 
يدل عليه أحاديث» فمنها: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن حده الذى روى أبو داود فى سننه 
من طريق خن ينه كزان ا معلم عدي وهو حديك صحيح كما ستعر هب ومنها: حديث أم سلمة 
رضي الله عنها: انها كانت تلبس أوضاحًا من ذهب» فقالت: ا رض ول الل أكنر هو؟ فقال: «إذا 
أديت زكاته» فليس بكنز» أحرجه أبو داود والدارقطنى وصححه الحاكم > كذا فى بلوغ المرام. 
وقال الحافظ فى الدراية: قواه ابن دقيق العيد. ومنها: حديث عائشة روأه أبو داود عن عبد الله بن 
شداد: أنه قال: دخلنا على عائشة زوج النبى صلى الله عليه وسلم فقالت: جما علي سيول الله 
صلی الله عليه وسلم فرأى فى يدى فتخمات من ورقء فقال: «ما هذا يا عائشة؟» قلت: صنعتهن 
أتوين لك يا .سول الله قال: «أتؤدين زكاتهن؟» قالت: ل أو كفا كنا الله قال: «هو حسبك من 
النار» أحرجه الحاكم فى مستد ركه وقال: ميحج على قرط م يخرجاه. وقال الحافظ 
فى الدراية: قال ابن دقيق العيد: هو على شرط مسلم: ومنها: حديث أسماء بنت يزيد أخرحه أحمد 
ف سعد دئنا على بن عاض عن عد الاد بن عثمان بن خيثم عن شهر بن حوشب عن أسماء 
د ل ل 
50 ذكر الحافظ فى ادش 8 عنه» وقال فى الدراية: فى إسناده مقال. وقال ا 
ال فإن قلت: قال ابن الجوزى: البو ا ا ا 
ل TT E‏ 
ما أحسن حديثه ووثقه» وعن يحيى: هو ثقة» وقال أبو زرعة: هو لا بأس به. فظهر من هذا كله 
سقوط كلام | بن الجوزى وصحة الحديث. .انتهى كلام العينى. قلت: على بن عاصم متكلم فيه 


؛- كتاب الزكاة ب ۱۲ - ح ٦۳٦۹‏ وم 


قال البخارى. ليس بالقوى عندهم؛ يتكلمون فيه. ..انتهى» كذا فى الميزان. وشهر بن حوشب: 
صدوق كثير الإرسال والأوهام؛ كما فى التقريب» ففى صحة حديث أماء بنت يزيد نظر» لكن 3 
شك فى أنه يصلح للاستشهاد . ومنها: حديث فاطمة بنت قيس قالت: أتيت النبى صلى الله عليه 
ر طرق انيه سبعوق کا جه قات ارول الله د مه افر ر فاحل ما ما 
وثلاثة أرباع مثقال. أخرحه الدارقطنى» وفى إسناده أبو بكر الهزلى وهو ضعيف» ونصر بن مزاحم 
وهو أضعف منه» وتابعه عباد بن كثير» أخرحه أبو نعيم فى ترجمة شيبان بن زكريا من تاريخه» كذا 
ا اية. ومنها: کات عه ال ون ل قلت للب فنا :الله عليه وسا إن لامرأتى 
2 من ذهب عشرين مثقالاً» قال: «فأد زكاته نصف مثقال» وإسناده ضعيف ا أخر حه 
الدارقطنى» كذا فى الدراية. 

قوله: «وقال بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم منهم ابن عمر وعائشة وجابر بن 
عبد الله وأنس بن مالك: ليس فى الحلى زكاة» قال الحافظ فى الدراية: قال الأثرم: قال أحمد: 
خمسة من الصحابة كانوا لا يرون فى الحلى زكاة: ابن عمر وعائشة وأنس وجابر وأسماء...انتهى. 
فأما ابن عمر: فهو عند مالك عن نافع عنه» وأما عائشة: فعنده أيضًا وهما صحيحان» وأما أنس: 
فأحرحجه الدارقطنى من طريق على بن سليمان: سألت أنسًا عن الحلي فقال: ليس فيه زكاةء وأما 
جابر: واا عو ميان عن صمو بن شي عفن ولا ال كار عن الحلى» أفيه 
زكاة؟ قال: لاء قال البيهقى ف فى المعرفة: فأما ما يروى عن حابر مرفوعًا. ليس فى الحلى زكاة؛ 
باطل لا أصل له» وإنما يروى عن جابر من قوله» وأما أسماء: فروى الدارقطنى من طريق هشام بن 
عروة عن فاطمة بنت المنذر عن أسماء بنت أبى بكر: أنها كانت تحلى بناتها الذهب» ولا تزكى نحوًا 
من مسين ألفا..انتهى ما فى الدراية «وهكذا روى عن بعض فقهاء التابعين» كالقاسم بن محمد 
والشعبى فقالا: لا تحب الزكاة فى الحلى «وبه يقول مالك ب بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» 
قال العينى: كان الشافعى بهذا فى العراق وتوقف ممصرء وقال: هذا مما.استخير الله فيه» وقال 
الليث: ما كان من حلى يلبسن ويعار؛ فلا زكاة فيه» وإن اتخذ للتحرز عن الزكاة؛ ففيه الزكاة. 
وقال أنس: يزكى عامًا واحدًا لا غير..انتهى كلام العينى. واحتج لمن قال بعدم وحوب الزكاة فى 
الحلى بحديث حابر عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «ليس فى الحلى زكاة» رواه ابن الجوزى 
فى التحقيق يسنده عن عافية بن أيرب عن ليث بن سعد عن أبى الزبير عنه. وأحيب عنه بأنه 
حديث باطل لا أصل له. قال البيهقى فى المعرفة: وما يروى عن عافية بن أيوب عن الليث عن أبى 
الزبير عن حابر مرفوعا: «ليس فى الحلى زكاة» فباطل لا أصل له» إنما يروى عن جابر من قوله. 
وعافية بن أيوب مجهولء ذ فمن احتج به مرفوعًا كان مغرورًا بدينه داحلا فيما يعيب المخالفين من 
الاحتجاج برواية الكذابين. .انتهى. وقال الشيخ فى الإمام: رايف قط شيعا المتذرى رک الله 
وعافية بن أيوب دل يبلغنى فيه ما يوخب تضعيفه» قال الشيخ: ويحتاج من يحتج به إلى ذكر ما 
يوحب تعديله..انتهى. واحتج لهم أيضًا بآثار ابن عمر وعائشة وأنس وجابر: وللقائلين بعدم 
وحوب الزكاة و فى الحلى أعذار عديدة كلها باردة. فمنها: أن أحاديث الركاة ذ فى الحلى محمولة على 


۳۷ - ٦۳٦ كتاب الزكاة ب 1۲ - ح‎ - ٤ ۳٣ 


CA 


أنها كانت فى ابتداء الإسلام حين كان التحلى بالذهب حرامًا على النساءء» فلما أبيح لمن؛ سقطت 
الزكاة» وهذا العذر باطل» قال البيهقى: كيف يصح هذا القول من حديث أم سلمة رضى الله 
عنها» وحديث فاطمة بنت قيس» وحديث أسماء» وفيها التصريح بلبسه مع الأمر بالزكاة؟..انتهمى. 
ومنها: أن الزكاة المذكورة فى هذه الأحاديث؛ إنما كانت للزيادة على قدر الحاحة» وهذا ادعاء 
محض لا دليل عليه؛ بل فى بعض الروايات ما يرده» قال الحافظ الزيلعى: وبسند الرمذى رواه أحمد 
وابن أبى شيبة وإسحاق بن راهويه فى مسانيدهم وألفاظهم» قال ههما: فأديا زكاة هذا الذى فى 
أيديكماء وهذا اللفظ يرفع تأويل من يحمله على أن الزكاة المذكورة فيه شرعت للزيادة فيه على قدر 
الحاجة. .انتهى. ومنها: أن المراد بالزكاة فى هذه الأحاديث التطوع إلى الفريضة» أو المراد بالزكاة 
الإعارة» قال القارى فى المرقاة: وهما فى غاية البعد؛ إذ لا وعيد فى ترك التطوع والإعارة؛ مع أنه 
تيح إطالاق: الركاة على الغارية لا سقرقة بولا ازا: .انتهى. 


fo م‎ 


E حا فت لسري م رض موري‎ - TV 
مزان أنناارمول الله صلى الله عليه وسل وقي ايده ااسواران ن ذب فقال لها‎ 


م 


ر ل م عن ر يرا ي #2 ت د 2 م 3 ا 
«أتودَيّان زَكاتة؟» قاتا: لاء قال: فَقَالَ لَهُمَا رَسُول الله صَلَى الله عَليِهٍ وَسَلمَ: «أتحّان أن 


و ر 


يُسَورَكُمَا الله بِسُوَارَيْنٍ مِن نار؟» قالتا: لا قال : «فادّيَا زكاتة». 

TT‏ وَهَذَا کی فد راو ال ن الصّبّاحه عن عرو بن شعَيْبو: نحو هذا 

والمثنى بن ف وان لَهِيعَة يُضَعُمان في الْحَدِيث. 

ولا يصح فِي هذا الاب N‏ 

قوله: «وفى أيديهما فاا م قات وغراب القلب كالأسوار بالضم وجمعه 
أسورة وأساور وأساورة» كذا فى القاموس» قلت: يقال له فى الفارسية: دست برنبحن» وفى المندية 
كنكن «أتؤديان زكاته؟» أى: الذهبء أو ما ذكر من السوارين» قال الطيبى: الضمير فيه معنى 
اسم الإشارة كما فى قوله تعالى: لا فارض ولا بكر عوان بين ذلك4 «فأديا زكاته» فيه دليل 
وجوب الزكاة فى الحلى وهو الحق. 1 

قوله: «ولا يصح فى هذا عن النبى صلى الله عليه وسلم شيء» قال ابن الملقن: بل رواه أبو 
داود فى سننه بإسناد صحيح ذكره ميرك» كذا فى المرقاة» وقال الزيلعى فى نصب الراية: قال 
المنذرى: لعل الترمذى قصد الطريقين الذين ذكرهماء فطريق أبى داود لا مقال فيها..انتهى. وقال 
الحافظ ابن حجر فى الدراية بعد نقل كلام الزمذى هذا ما لفظه: كذا قال» وغفل عن طريق حالد 


(TV)‏ إسناده ضعيف لضعف ابن طيعة) وقد تابعه المثنى ب بن الصباح وهو ضعيف أيضاء ولكن للحديث 


طريقا أخرى عن حسين المعلم بن ذكوان وهو ثقة» أرحه أبو داود »)٠٥١۹۳(‏ والنسائى (17 ؟) يرتقى بها 
الحديث إلى درحة الصحة. 


4- کتاب الزكاة ب ۱۲ - ۱۴۳ = ح ٦۳۸ ¬ ٦۳۷‏ ۲۷ 


ابن الحارث...انتهى. قلت: روى أبو داود فى سننه حدثنا أبو كامل وحميد بن مسعدة المعنى أن 
حالد بن الحارث حدثهم أحبرنا حسين عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن حده: أن امرأة أتت 
لي ل سس 0 
تخلتهما اتهم إل انی صلی اله عله وسلم اك هما لله ورسرله وال ما الحديث 
داود هذا ما لفظه: قال ابن القطان» فى كتابه: إسناده صحیح» وقال المنذرى فى مختصره: إسناده لا 
مقال فيه؛ فإن أبا داود رواه عن أبى كامل الجحدرى وحميد بن مسعدة وهما من الثقات» احتج 
بهما مسلم» وخحالد بن الحارث إمام فقيه» احتج به البخارى ومسلم وكذلك حصين بن ذكوان 
المعلم احتجا به فى الصحيح. ووثقه ابن المديني وابن معين وأبو حاتم وعمرو بن شعيب؛ فهو تمن 
قد علم» وهذا إسناد يقوم به الحجة إن شاء الله تعالى. .انتهى ن قلت: فظهر أن قول الترمذى لا يصح 
وکن اک کل الله كله و شوو عر ی واللّه تعالى أعلم. 
(۱۳) باب ما جَاءَ في رَكَاةَ الْخَصْرَاوَات 7ت۳ ] 

8 حَدْننا علي بن حشرم أخبرنا عِيسى بن يُونس» عن الْحَسّن بن عُمَارَة عن محمد 
ان عَبْدِ الرَحْمَنِ بن عُبَيْدِِ عَنْ عِيسى بن طَلَحَة عَنْ معاد أنه كنب إلى التبي صَلّى الله عليه 
ر E‏ عن الحضراء اتن وهی هي البقول: 9 لش فيها شيءَ». 

قال ابو عِيسّى: سناد هذا ليث يس بصّجِيب؛ ولس صح في هَذَا اباب عن النبي 
صلی الله علي وَسَلَم ي وإنما ُوَى هذا عَنْ مُوسى إن طَلْحةه عَنِ التبي صَلّى الله عَلَيْه 

لعل علي َل يد اهل لم أ ن ليس في الحضراوات صدقة. 

5 او عت : ال ا وَهْوَ ضَعِيِفُ عند أَهْل الحديثي ضعفة شعبة عة 
و و ا ميارك 

قوله: «باب ما جاء فى زكاة الخضراوات» بفتح الخاء المعجمة» جمع خضراءء والمراد بها 
الرياحين» والورود» والبقول» والخيار» والقثاع والبطيخ, والباذنحان وأشباه ذلك. 


(178) إسناده ضعيف لضعف الحسن بن عمارة» تركوا حديثه. وللحديث عند بعض أهل العلم شواهد 
تقويه» راجع نيل الأوطار ونصب الراية وإرواء الغليل. 


۳۸ 4- كتاب الركاة ب ١‏ - ح 17/8" 


قوله: «عن محمد بن عبد الرحمن بن عبيد» القرشى مولى آل طلحة» كوفى ثقة» من السادسة 
«عن عيسى بن طلحة» بن عبيد الله التيمى المدنى» ثقة فاضل» من كبار الثالئة «وهى البقول» هذا 
تفسير من بعض الرواة «فقال: ليس فيهما شيء» لأنها لا تقتات» والزكاة لا تختص بالقوت» 
وحكمته: أن القوت ما يقوم به من بدن الإنسان؛ لأن الاقتيات من الضروريات التى لا حياة 
بدونها؛ فوجب فيها حق لأرباب الضرورات» قاله القارى. والحديث يدل على عدم وحوب الزكاة 
فى الخضراوات» وإلى ذلك ذهب مالك والشافعى» وقالا: إنما تحب فيما يكال ويدحر للاقتيات 
وعن أحمد أنها تخرج ما يكال ويدخر ولو كان لا يقتات» وبه قال أبو يوسف ومحمد. وأوجبها فى 
الخضراوات: الهادى والقاسم؛ إلا الحشيش والحطب؛ لحديث: «الناس شركاء فى ثلاث»» ووافقهما 
أبى حنيفة؛ إلا أنه استثنى السعف والتبن. واستدلوا على وجوب الزكاة فى الخضراوات بعموم قوله 
تعالى: #إخذ من أموالهم صدقة» وقوله: لإوما أخرجنا لكم من الأرض) وقوله: #ووآتوا حقه 
يوم حصاده» وبعموم حديث: «فيما سقت السماء العشر» ونحوه» قالوا: وحديث الباب ضعيف 
لا يصلح لتخصيص هذه العمومات. وأحيب بأن طرقه يقوى بعضها بعضاء فينتهى لتخصيص هذ 
00 ويقوى ذلك ما أخرجه الحاكم والبيهقى» والطبرانى من حديث أبى موسى ومعاذ حين 
بعنهما النبى صلى الله عليه وسلم إلى اليمن يعلمان الناس أمر دينهم فقال «لا تاحذ الصدقة إلا من 
هذه الأربعة: الشعير» والحنطة» والزبييبء والتمر» قال البيهقى: رواته ثقات وهو متصلء؛ وما 
أخحر جه الطبرانى عن عمر قال: ا وجول ال الله عليه وسلم الزكاة فى هذه الأربعة 
فذكرهاء وهو من رواية موسى بن طلحة عن عمر» قال أبو زرعة: موسى عن عمر مرسلء وما 
أخرجه ابن ماجه والدارقطنى من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ: إنما سن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم الزكاة فى الحنطة» والشعير» والتمر» والزبيب» زاد ابن ماحه: والذرة» وفى 
إسناده محمد بن عبيد الله العرزمى وهو مازوك وما أخرجه البيهقى من طريق مجاهد قال: لم تكن 
الصدقة فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم إلا فى خمسة فذكرهاء وأخرج أيضًا من طريق الحسن 
فقال: لم يفرض الصدقة النبى صلى الله عليه وسلم إلا فى عشرة» فذكر الخمسة المذكورة؛ والإبل» 
والبقر» والغنم» والذهب» والفضة» وحكى أيضًا عن الشعبى أنه قال: کت زول الله نان :الله 
عليه وسلم إلى أهل اليمن: «إثما الصدقة فى الحنطة, والشعير» والتمر» والزبيب» قال البيهقى: هذه 
المراسيل طرقها مختلفة» وهى يؤكد بعضها بعضًا..انتهى. فلا أقل من انتهاض هذه الأحاديث 
لتخصيص تلك العمومات التى قد دخلها التخصيص بالأوساق والبقر والعوامل وغيرهاء فيكون 
aS‏ السو و واو وك لك اا E‏ 
فى البر» الشعير» والتمر» والزبيب» لا فيما عدا هذه الأربعة ما أحرجت الأرض. وأما زيادة الذرة 
IG GS,‏ 00 
والحسن..انتهى كلام الشوكانى. قلت: فى إسناد حديث أبى موسى ومعاذ وطلحة بن يحيى وهو 
مختلف فيه قال الحافظ ابن حجر قى الدراية ص 54 :١‏ ورواه الحاكم فى المستدرك مرفوعًا باللفظ 
المذكور» ورواه البيهقى بلفظ: أنهما حين بعثا إلى اليمن؛ لم يأحذوا الصدقة إلا من هذه الأربعة, 


؛- کتاب الزكاة ب ١4 - ١8‏ سج ٦۳۹ - ٩۳۸‏ ۳۹ 


قال الشيخ فى الإمام: وهذا غير صريح فى الرفع» كذا فى نصب الراية. وأما ما أحرجه الحاكم من 
طريق بجاهد: ففى سنده حصيف» قال الحافظ فى التقريب: الخصيف بن عبد الرحمن الجزرى» 
صدوق سيئع الحفظ حاط بآخره. وأما ما أخرج طريق الحسن؛ ففى سنده عمرو بن عبيد» وهو 
متكلم ف فيه على ما قال الزيلعى فى نصب الراية. 

قوله: «وليس يصح فى هذا الباب عن النبى صلى الله عليه وسلم شيء» وفى الباب عن 
على وعائشة ومحمد بن جحش وأنس وطلحة؛ لكنها كلها ضعيفة» وقد ذكرها مع بيان ضعفها 
الحافظ الزيلعى فى نصب الراية» وقال بعد ذكرها: قال البيهقى: وهذه الأحاديث يشد بعضها 
بعضاء ومعها قول بعض الصحابة» ثم أحرج عن الليث عن مجاهد عن عمر قال: ليس فى 
الخضراوات صدقة. قال الشيخ فى الإمام: ليث بن أبى سليم قد علل البيهقى به روايات كثيرة» 
زو عير ن EE,‏ أبى إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن على 
راض الله تعالى عنه قال: ليس فى الخضراوات والبقول صدقة» قال الشيخ: وقيس بن الربيع متكلم 

قوله: «وإنما يروى هذا عن موسى بن طلحة عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلا» رواه 
الدارقطنى فى سننه «والحسن هو ابن عمارة...!لخ» قال الحافظ فى التقريب: الحسن بن عمارة 
البجلى مولاهم أبو محمد الكوفى» قاضى بغداد متروك» من السابعة. 

]١٤ت[ باب ما جَاءَ في الصّدَقَة فيمًا يُسْقَى بالأنهار وَغَيْرهَا‎ )١٤( 


ر ىو or‏ 


8- دنا ابو و الأنصّارِي» حَدَنْنا عاصِم بن عَبْدِ لعي المَدني» حَدَتُنا الْحَارِتْ 


0 مه‎ o 


ان عبد الرّحْمَّنِ بن بي ذَبَابو عَنْ سليْمَانَ بن يسار ويسر بن سيا عَنْ ا 
قال رسو الله صلَى الله عله وَسَلبٌ: «فيمًا سَقّت السَّمَاءُ وَالْعْيُونُ الْعْششْرٌ وَفيمَا قي 

a o ل‎ 

ل a‏ عن كار ولد بن الج وَعَنْ سْليِمَانَ ُن 
يسار وسر بن سَعِيدِ عن وف انا عق ول اناو كان 18 اد 

وقذ صح حَدِيث ابن عُمَرَ عن الي صلَى اله عله وَسلمّ في َة اباب وَعَلَيْاَمَلُ عند 
عام الفا 


(۳۹ )ى إسناده: عاصم بن عبد العزيز المدنى» والحارث بن عبد الرحمن بن أبى ذباب» كلاهما صدوق لكنه 
يهم» كما فى التقريب» والحديث أخخر بجه ابن ماجه (5١81م/١))‏ والحديث صحيح هما بعده. 
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قوله: «المديني» خبر مبتدأ محذوف أى: هو مدينى «أخبرنا الحارث بن عبد الرحمن بن أبى 
ذباب» بضم المعجمة وعوحدتين» صدوق يهم من الخامسة «وبسر بن سعيد» بضم أوله ثم مهملة 
امنا انق ا 

قوله: «فيما سقت من السماء» أى: المطر من باب ذكر امحل وإرادة الحال» وليس المراد 
حصوص المطر؛ بل السيل والأنهار كذلك «والعيون» أى: الجارية علمت وجه الأرض التى لا 
يتكلف فى رفع مائها لآلة ولا لحمل «العشر» مبتدأ وخبره: فيما سقت السماءء أى: العشر واحب 
فيما سقت السماء «وفيما سقى بالنضح» بفتح النون وسكون المعجمة بعدها مهملة أى: بالسانية» 
وهى رواية مسل والمراد بها الإبل التى يستقى عليها ذكر الإبل؛ كالمثال» وإلا فالبقر وغيرها 
كذلك فى الحكمء كذا فى الفتح» والنضح فى الأصل مصدر ,معنى السقى» قال الحزرى فى النهاية: 
النواضح: هى الإبل التى يستقى عليهاء والواحد الناضح..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك وابن عمر وجابر» أما حديث أنس: فأخرجه ابن النجار 
عن أبان عن أنس» وأما حديث ابن عمر: فأحرجه البخارى وأصحاب السنن» وأما حديث جابر: 
فأحرجه أحمد ومسلم والنسائى وأبو داود. 

قوله: «وعليه العمل عند عامة الفقهاء» قال النووى فى شرح مسلم فى شرح حديث جابر: 
فيما سقت الأنهار والغيم العشور» وفيما سقى بالسانية نصف العشر؛ ما لفظه: فى هذا الحديث 
وحوب العشر فيما سقى بماء السماء والأنهار ونحوها نما ليس فيه مؤنة كثيرة» ونصف العشر فيما 
سقى بالنواضح وغيرها مما فيه مؤنة كثيرة» وهذا متفق عليه» ولكن اختلف العلماء فى أنه هل يحب 
الزكاة فى كل ما أحرجحت الأرض من الثمار والزروع والرياحين وغيرها إلا الحشيش والحطب 
ونحوهاء أم يختص؟ فعمم أبو حنيفة» وحصص الحمهور على اختلاف لهم فيما يختص به..انتهى. 
قلت: قد تقدم الكلام فى هذا فى الباب السابق. وقال الحافظ فى الفتح: دل الحديث على التفرقة 
فى القدر المحرج الذى يسقى بنضح» أو بغير نضح؛ فإن وجد ما يسقى بهما؛ فظاهره أنه يجب فيه 
ثلاثة أرباع العشر إذا تساوى ذلك» وهو قول أهل العلم» قال ابن قدامة: لا نعلم فيه خلافاء وإن 
كان أحدهما أكثر كان حكم الأقل تبعًا للأكثر» نص عليه أحمد. وهو قول الثورى وأبى حنيفة» 
وأحد قول الشافعى» والثانى: يؤحذ بالقسطء ويحتمل أن يقال: إن أمكن فصل كل واحد منهما 
أحذ بحسابه. وعن ابن القاسم صاحب مالك: العبرة .مما تم به الزرع وانتهى ولو كان أقل..انتهى. 
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oro & 


٠‏ غ5 وتنا ا بن اسن دنا سمي ٿن أبي مر حا ان وهي حَدَئيِي 


2-5 


4 ۴ عن ابن شهابي عَنْ سال عَنْ أبيهء عَنْ رَسُول الله صلّى الله عََيْهِ وَسَلُم: ا 
ينا سق الس ويون أ كان عر لمر وفيا سئي بالنطح يمن اثر 


ل الى ع 10 حَدِيت حَسَنٌ صجِحٌ. 

قوله: «عن أبيه» أى: عبد الله بن عمر رضى الله عنه «أته سن» أى: شرع وقرر «أو کان 
عثريًا» بفتح المهملة والمثلثة وكسر الراء وتشديد التحتانية» قال فى النهاية: هو من النحل الذى 
يشرب بعروقه من ماء المطر يجتمع فى حفيرة» وقيل: هو العذق الذى لا يسقيه إلا ماء المطرء قال 
القاضى: والأول هاهنا أولى؛ لملا يلزم التكرار وعطف الشيء على نفسه» وقيل: ما يزرع فى 
الأرض تكون رطبة أبدًا لقربها من الماء» كذا فى المرقاة «العشور» قال النووى: ضبطناه بضم العين 
جمع عشرة» وقال القاضى عياض: ضبطناه عن عامة شيوخنا بفتح العين» وقال: هو اسم للمخرج 
من ذلك» وقال صاحب المطالع: أكثر الشيوخ يقولونه بالضم وصوابه الفتح» قال النووى: وهذا 
الذى ادعاه من الصواب ليس بصحيح» وقد اعترف بأن أكثر الرواة رووه بالضم» وهو الصواب 
جمع عشرء وقد اتفقوا على قولهم: عشور أهل الذمة بالضمء ولا فرق بين اللفظين..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى وغيره. 

تنبيه: مذهب جمهور أهل العلم والأئمة الأربعة: وجوب العشر فى جميع الحبوب؛ من الحنطة» 
والشعير» والعدس» والحمص» والأرزء ونحو ذلك. قال الإمام مالك فى موطأه: والحبوب التى فيها 
الزكاة: الحنطة» والشعير» والسلت» والذرة» والدحن, والأرز» والعدسء والحلبان, واللوبياء 
والجلجلان» وما أشبه ذلك من الحبوب التى تصير طعامًا؛ فالزكاة تؤحذ منها كلها بعد أن تحصد 
وتصير حبًا. .انتهى. وتمسكوا بعموم أحاديث الباب» وبعموم الآيات التى تدل على وحوب العشر. 
وذهب الحسن البصرى والحسن بن صالح والثورى والشعبى وابن سيرين؛ إلى أنه لا يجب الزكاة إلا 
فى الشعير؛ والحنطة» والزبييبء والتمر» فوجحوب العشر عند هؤلاء منحصر فى هذه الأربعة» 
اترا عا وو الطيراتى واا والنارقطن عن أب مرفي الأسترى معاد :أن ان لی الله 

عليه وسلم قال لهما: «لا تأخذا الصدقة إلا من هذه الأصناف الأربعة: الشعىءر والحنطة» والزبيب» 
والتمر». قال صاحب سبل السلام: قال البيهقى: رواته ثقات» وهو متصلء وروى الطبرانى من 
ا نما سن رسول الله صلى الله عليه وسلم الزكاة فى هذه الأربعة 
فذكرهاء قال أبو زرعة: إنه مرسل» ورجح هذا المذهب حيث قال: فالأوضح دليلاً مع الحاصرين 


(54) حديث صحيح وأحرجه البخاری »)١ ٤۸۳(‏ والنسائى »)۲٤۸۷(‏ وأبو داود .)١595(‏ وابن ماحه 
(181) كلهممن طريق سالم بن عبد الله غير أبيه» وأحرجه مسلم (481) من طريق أبى الزبير أنه سمع حابرًا به 
بنحوه. 
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للوجوب فى هذه الأربعة..انتهى. وكذا رجح الشوكانى فى النيل هذا المذهب حيث قال: فالحق أن 
الزكاة لا تحب إلا فى البر» والشعير» والتمر» والزبيب؛ لا فيما عدا الأربعة نما أرجت الأرض. 
قال: وأما زيادة الذرة فى حديث عمرو a‏ 
معتضدة بعرسل جاهد والحسن..انتهى. قلت: فى سند حديث أبى موسى ومعاذ المذكور طلحة بن 
يحيى وهو مختلف فيه» قال الحافظ فى الدراية: وروى الحاكم من طريق أبى بردة عن أبى موسى 
ومعاذ» حين بعثهما النبى صلى الله عليه وسلم إلى اليمن: جزلا تأحذوا الصدقة إلا من هذه الأربعة» 
فذكرهاء ورواه البيهقى عنهما موقوفاء وفى الإسناد طلحة بن يحيى مختلف فيه» وهو أمثل نما فى 
الباب..انتهى كلام الحافظ. ثم الحصر فيه فيه لسن سد ا قا وإلا يلزم أن لا تحب الزكاة فى 
صنف غير هذه الأصناف الأربعة» واللازم باطل؛ فالملزوم مثله؛ بل الحصر فيه إضافى. قال القارى 
فى المرقاة فى شرح هذا الحديث: والحصر فيه إضافى..انتهى. والدليل على كون هذا الحصر إضايًا 
ما رواه الحاكم فى المستدرك» عن معاذ رضى الله عنه: افدريمون اللسمان :الله علقة وسلم قال: 
e‏ والسيل» العشر» فيما سقى بالنضح نصف العشرء وإنما يكون ذلك 
فى التمرء والحنطة» والحبوب» وأما القثاء والبطيخ والرمان والقصب؛ فقد عفى عنه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم» قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد و لم يخرجاه. فالحق عندى ما ذهب 
إليه الجمهور» والله تعالى أعلم. 
تنبيه آخر: قال الحنفية: إن العشر:والخراج لا يجتمعان على مسلم ويستدلون بحديث: لا يجتمع 
عشر وخراج فى أرض مسلم. قلت: لم يقم دليل صحيح على قوهم هذاء وأما هذا الحديث الذى 
يستدلون به؛ فباطل لا أصل له» قال الحافظ لزيلعى فى نصب الراية: الحديث الثالث» قال عليه 
السلام: «لا يجتمع عشر وخراج فى أرض مسلم» قلت: رواه ابن عدى فى الكامل عن يحيى بن 
عنبسة» حدثنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال: قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم: «لا يجتمع على مسلم خراج وعشر»..انتهى. قال ابن عدى: يحيى بن 
عنبسة منكر الحديث» وإثما يروى هذا من قول إبراهيم» وقد رواه أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم 
قوله: اد ني بل بسنا وال قا رر إن الب يلي ا ای وی عست 
مكشوف الأمر فى ضعفه؛ لروايتة عن الئقات الموضوعات..انتهى. قال ابن حبان: ليس هذا من 
كلم رسول الله صلى الل علب زل رقي بن عيض حال بشع اك تل الرواية 
عنه...انتهى. وقال الدارقطنى: يحيى هذا دحال يضع الحديث» وهو كذب على أبى حنيفة ومن 
بعده إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم» وذكره ابن الجوزى فى الموضوعات. وقال البيهقى: هو 
حديث باطل» ويحيى هذا متهم بالوضع..انتهى ما فى نصب الراية. قلت: وأحاديث الباب بعمومها 
تدل على احمع بين الخراج والعشر. قال الزيلعى فى نصب الراية: استدل ابن الجوزى فى التحقيق 
للشافعى فى الجمع بين العشر والخراج بعموم الحديث عن ابن عمر» عق التي شتلى_ الله عليه وسلم: 
أنه سن فى ما سقت السماء والعيون» أو كان عثريًا؛ العشور» وفيما سقى بالنضح؛ نصف العشر. 
تفرد به البخارى» وهذا عام فى الخراجية وغيرها. .انتهى. وقال الزيلعى فى ذلك الكتاب: استدل 
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الشيخ تقى الدين فى الإمام للشافعى ما أحرحه البيهقى عن يحيى بن آدم» حدثنا سفيان بن سعيد 
عن عمرو بن ميمون بن مهران قال: سألت عمر بن عبد العزيز: عن المسلم يكون فى يده أرض 
الخراج» فيسأل الزكاة» فيقول: إنما على الخراج» فقال: الخراج على الأرض» والعشر على 
الحب. .انتهى. قلت: إسناده صحيح. قال الحافظ فى الدراية: وقد صح عن عمر بن عبد العزيز أنه 
قال: لمن قال إنما على الخراج : الخراج على الأرض» والعشر على الحب. أحرجه البيهقى من طريق 
بحيى بن آدم فى الخراج له. وفيها عن الزهرى: م يزل المسلمون على فين رسول الله تو الله 
عليه وسلم وبعده يعاملون على الأرض ويستنكرونها ويؤدون الزكاة عما يخرج منها. وفى الباب 
حديث ابن عمر: «فيما سقت السماء العشر» متفق عليه ويستدل بعمومه..انتهى ما فى الدارية. 
والحاصل أنه لم يقم دليل صحيح على أن الخراج والعشر لا يجتمعان على مسلم؛ بل حديث ابن 
عمر وما فى معناه بعمومه يدل على اللجمع؛ وأثْر عمر بن عبد العزيز» وأثر الزهرى يدلان على أن 
العمل كان على ذلك فى عهد وسول الله ضلى الله غليه وسم وبعده. 

تنبيه آخر: قال صاحب الحداية: لم يجمع أحد من أئمة العدل والجور بينهما؛ يعنى بين الخراج 
والعشر» وكفى بإجماعهم حجة..انتهى. قلت: دعوى الإجماع باطلة جدًا. قال الحافظ فى الدرايه 
رادا على صاحب المداية: ولا إجماع مع حلاف عمر بن عبد العزيز والزهري؛ بل لم يثبت عن 

]٠١ باب ما جَاءَ في رَكَاةٍ مال اليم رت‎ )١5( 

“£١‏ حدقا مُحَمَّد ن إسْمَعِيلَ» حَدنا اجيم ن مُوسىء حَدننا الوليڈ بن مء عَنٍ 
المٿتى بن الصّبّاح» عَنْ عرو بن شُعَيْبِيه عَنْ أبيه» عَنْ جَده: أن النبي صَلّى اله علَيْهِ وَسَّلَمَ 
حب الناس» فقال: «ألاً مَنْ وَلِي يَتِيِمًا لَه مَالْ فليتجر فيه ولا يتركة حتى تأكلة 
الصدقة». 

قال عسي ار نما یا عن ا 

وَفِي ! نادو مَقَالٌ؛ لان المثنى بْنَ الصبّاح يُضَعُْفُ في الْحَدِيث. 

وَرَوَى بَعْضْهُمٌ هَذَا الْحَدِيث عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْب: أن عْمَرَ ب TE‏ دا 
اليك 


ر 


)٦٤١(‏ حديث ضعيف :فى إسناده المثنى ر بن الصبّاح ضعيف فى الحديث» والحديث م يروه غير الترمذى من 
الستة. 
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وقد اختلّف أهل العم في هدا اباب فَرَأى عير وَاحِدٍ من أصْحَاب ابي صَلّى الله عليه 


3 


وَسَلْمَ في مال اليتيم زكاة مِنهُح: عُمَرَ وَعَلِي وَعَائِشَة وَابِنْ عمَّرَ وَبِهِ تقول مالك وَالشَافِعِي 


ر٤‏ ومو 


وأحمد وإسحاق. 
وَقَالَتْ طائقة من أَهْل العلم: لَيْسَ في مال 5 كا وَبه 0 اوري وعد اللي 
لي 


u 


عندنا واو وَمَنْ ضَعفة فإِنمَا صَعَفَهُ من قبل أنه ب Gd‏ 


سعيدٍ في حدٍ عار ل كشو ولت 


T1‏ ع هي م 
fr‏ 


وئاک أضل لحري یره بح نرو نو شت ونه يلخ اجك 


2 ەور 


1 «حدثنا محمد بن إماعيل» هو الإمام البخحارى «أخبرنا إبراهيم بن موسى» ابن يزيد بن 
زاذان التميمى أبو إسحاق الرازى الفراء المعروف بالصغير» روى عن هشام بن يوسف الصنعانى 
والوليد بن مسلم وغيرهماء وعنه: البخارى ومسلم وأبو داود» وروى الباقون عنه بواسطة» ثقة 
حافظ» كذا فى تهذيب التهذيب» ورف 

قوله: Ey‏ بفتح الواو وكسر اللام» قال القارى فى المرقاة: وفى نسخة - 
أى: من المشكاة - بضم الواو وتشديد اللام المكسورة أى: صار ولى يتيم «له مال» صفة ليتيم أى: 
ن ب ا ليتيم ذى مال «فليتجر» بتمديد الفوقية أى: بالبيع والشراء «فيه» أى: فى مال اليتيم 
«ولا يتركه» بالنهى» وقيل: بالنفى «حتى تأكله الصدقة» أى: تنقصه وتفنيه؛ لأن الأكل سبب 
الفناء. قال ابن الملك: أى يأحذ الزكاة منهاء فينقص شيئًا فشيئاء وهذا يدل على وحوب الزكاة فى 
مال الصبى» وبه قال الشافعى وأحمد ومالك» وعند أبى حنيفة: لا زكاة فيه..انتهى. 

قوله: «وفى إسناده مقال...إخ» قال الحافظ فى بلوغ المرام: وله شاهد مرسل عند 
الشافعى. .انتهى. وقال فى التلخيص: ورواه الدارقطنى من حديث أبى إسحاق الشيبانى أيضًا عن 
عمرو بن شعيب لكن راويه عنه مندل بن على وهو ضعيف» ومن حديث العرزمى عن عمروء 

والعرزمى ضعيف متروك» ورواه ابن عدى من طريق عبد الله بن على - وهو الإفريقى - وهو 
ضعيفء قال الحافظ: وروى الشافعى عن عبد انيد بن أبى رواد عن ابن جريج عن يوسف بن 
ماهك مرسلا: أن ألنبى صلى الله عليه وسلم قال: «ابتغوا فى أموال اليتامى؛ لا تأكلها الزكاة» 
ولكن أكده الشافعى بعموم الأحاديث الصحيحة فى إيجاب الزكاة. وفى الباب عن أنس مرفوعًا: 
«اتمروا فى مال اليتامى؛ لا تأكلها الزكاة» رواه الطبرانى فى الأوسط فى ترجمة على بن 
سعد. . انتهى . 
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قوله: «وروى بعضهم هذا الحديث عن عمرو بن شعيب أن عمر بن الخطاب؛ فذكر هذا 
الحديث» قال الدارقطنى فى العلل: رواه حسين المعلم عن مكحول عن عمرو بن شعيب عن سعد 
ابن المسيب عن عمر» ورواه ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عمرو بن شعيب عن عمرهء لم يذكر 
ابن المسيب» وهو أصح» وإياه عنى الترمذى...انتهى» كذا فى التلخيص. 

قوله: «منهم عمر وعلى وعائشة وابن عمر» روى مالك فى الموطأ عن عمر بن الخطاب 
0 اتحروا فى أموال اليتامى» لا تأكلها الزكاة. ورواه البيهقى وقال: إسناده صحيح» قاله الحافظ 

فى التلخيص» وقال فيه: وروى الشافعى عن ابن عيينة عن أيوب عن نافع عن ابن عمر موقوفا: 
أيضاء قال: وروى الدارقطنى والبيهقى وابن عبد البر ذلك من طرق عن على بن أبى طالب وهو 
مشهور عنه..انتهى» وروى مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه قال: كانت عائشة تلينى وأحا 
لى يتيمين فى ححرهاء فكانت تخرج من أموالنا الزكاة. 

قوله: «وبه يقول مالك والشافعى وأحمد وإسحاق» واستدلوا بأحاديث الباب» وهى وإن 
كانت ضتعيقة؛ لكنها يويدهًا آثان ضحيخة عن الصخابة رضى الله عنهم وبعموام الأ خاديت الواردة 
فى إيجاب الزكاة. 

قوله: بيع ال CO RSG‏ 
وعبد الله بن المبارك» وبه يقول أبو حنيفة» واستدل هؤلاء بحديث عائشة وعلى وغيرهما رضى 
الله غنهي أن :رسول الله لى الله عليه وشام قال: «رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتى يستيقظ› 
وعن المبتلى حتى يبرأء وعن الصبى حتى يكبر». قال ابن الهمام فى فتح القدير: وأما ما روى عن 
غر وا رعا رضي الله جم افق التول بالو عوك فى مال الطب بواضنون» لسار کر 
عن ماع إذ يمكن الرأى فيه؛ فيجوز كونه بناء علیه» فحاصله قول صحابى عن اجتهاد عارضه رأى 
صحابى آخر. قال محمد بن الحسن فى كتاب الآثار: أنبأنا أبو حنيفة» حدثنا ليث بن أبى سليم عن 
بجاهد عن ابن مسعود قال: ليس فى مال اليتيم زكاة» وليث كان أحد العلماء العباد» وقيل: احتلط 
فى آخر عمره» ومعلوم أن أبا حنيفة م يكن ليذهب فيأخذ عنه حال احتلاطه ويرويى وهو الذى 
شدد أمر الرواية ما لم يشدده غیره» وروی مثل قول ابن مسعود عن ابن عباس؛ تفرد به ابن 
لميعة. .انتهى. قلت: م يثبت عن أحد من الصحابة رضى الله عنهم بسند صحيح عدم القول 
بوجوب الزكاة فى مال الصبى. وأما أثر ابن مسعود؛ فهو ضعيف من وجهين: الأول: أنه منقطع؛ 
والثانى: أن فى إسناده ليث بن أبى سليم» قال الحافظ ابن حجر فى التقريب: صدوق اخحتلط أحيرًا 
ولم يتميز حديثه» وقال الزيلعى فى نصب الراية: قال البيهقى: وهذا أثر ضعيف؛ فإن مجاهدًا لم يلق 
ابن مسعود؛ فهو منقطع» وليث بن أبى سليم ضعيف عند أهل الحديث..انتهى. وأجاب ابن الممام 

عن الوجه الأول ولم يجب عن الوجه الثانى» وفيما أجاب عن الوجه الأول كلام فتفكر. وأما أثر 
ابن عباس: فقد تفرد به ابن يعة كما صرح به ابن الهمام» وهو ضعيف عند أهل الحديث» قاله 
الترمذى فى باب الرخصة فى استقبال القبلة بغائط أو بول. وقال الذهبى فى تذكرة الحفاظ: يروى 
حدیثه فى المتابعات» ولا يحتج به..انتهى. أما حديث عائشة وعلى المذكور: ففى الاستدلال به على 
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عدم وجوب الزكاة فى مال الصبى نظر» كيف وقد رواه عائشة وعلى رضى الله عنهماء وهما 
قائلان بوحوب الزكاة فى مال الصبي؟ وقال الزيلعى فى نصب الراية: قال ابن االجوزى: والجواب: 
أن المراد: قلم الإثم» أو قلم الأذى..انتهى. وقال القاضى ابن العربى فى عارضة الأحوذى: وزعم 
أبو حنيفة أن الزكاة أوجحبت شكر نعمة المال» كما أن الصلاة أوحبت شكر نعمة البدن» ولم يتعين 
بعد على الصبى شكر» قلنا: حل الصلاة يضعف عن شكر النعمة فيه» ومحل الزكاة وهو المال كامل 
لشكر النعمة؛ فإن قيل: لا يصح منه القربة» قلنا: يؤدى عنه كما يؤدى عن المغمى عليه: وعن 
ل ل ل لدت 
لأن الناظر لم يحكم به..انتهى 

قوله: ا E‏ لم يصح سماع 
شعيب من جده عبد الله؛ فقال الدارقطنى: هو حطأ. وقد روى عبيد الله ين عمر العمرى وهو من 
الأئمة العدول عن عمرو بن شعيب عن أبيه قال: كنف جالسا فم هود اللشد رخ مهن SC‏ مل 
فاستفتاه فى مسألة» فقال: يا شعيب» امض معه إلى ابن عباس؛ فقد صح بهذا ماع شعيب من جده 
عيك لعفل انيت ثبت ماعه منه أحمد بن حنبل وغيره؛ كذا فى نصب الراية تخريج الهداية ص ۷۸۳. 
قلت: وقد أسند ذلك الدارقطنى فى السنن قال: حدثنا أبو بكر بن زياد النيسابورى» حدثنا محمد 
ابن يحيى الذهلى وغيره قالوا: حدثنا محمد بن عبيد, دتا عك الله خخ عمد ورواه الحاكم أيضًا 
من هذا الوجه» ذكره الحافظ فى تهذيب التهذيب» وقال فيه: : وقد صرح شعيب بسماعه من عبد 
اله فى ماکن» وصح مماعه كما تقد وكما روى حماد بن سلمة عن ثابت البنانى عن شعيب 
قال: قال: تحت عبد الله و مزق 4 5 عدو اسح ابن ا مقا ا .أنهي قلبت: 
وقد سمع عمرو من من أبيه شعيب» ففى تهذيب التهذيب قال محمد بن على الجوزجانى: قلت لأحمد: 
عمرو مع من أبيه شيئًا؟ قال: يقول: حدثنى ا ای «وقد تكلم يحبى بن سعيد» هو القطان 
«فى حديث عمرو بن شعيب وقال: هو عندنا واه» أى: ضعيف» وكذلك تكلم فيه غير واحد 
من أئمة الحديث» ولكن أكثرهما على أنه صحيح قابل للاحتجاج كما صرح به التزمذى «ومن 
ضعفه؛ فإنغا ضعفه من قبل أنه يحدث من صحيفة جده عبد الله بن عمرو» يعنى تضعيف من 
ضعفه ليس إلا من جهة أنه ييحدث من صحيفة حده. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: قال 
الساجى: قال ابن معين: هو ثقة فى نفسه؛ وما روى عن أبيه عن جده لا حجة فيه» وليس .متصل» 
وهو ضعيف من قبيل أنه مرسل» وحد شعيب كتب عبد الله بن عمرو؛ فكان يرويها عن حده 
إزسالاً وهی فخا عن عند الله بن عمرو؛ غير أنه لم يسمعها قال الحافظ: فإذا شهد له ابن معين 
أن أحاديثه صحاح غير أنه م يسمعهاء وصح سماعه لبعضها؛ فغاية الباقى أن يكون وجادة 
صحيحة» وهو أحد وجوه التحمل» ؛واللهزتقالى: أعلع: .انتهى . 

قوله: «وأما أكثر أهل الحديث فيحتجون بحديث عمرو بن شعيب ويشتونه» منهم: أحمد 
وإسحاق وغيرهما» قال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى ص ١ه‏ ج ؟: ترجمة عمرو قوية على 
المختار؛ لكن حيث لا تعارض..انتهى. وفى شرح ألفية العراقى للمصنقٌ: وقد اختلف فى 
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الاحتجاج برواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جحده» وأصح الأقوال أنها حجة مطلقا؛ إذا صح 
السند إليه. قال ابن الصلاح: وهو قول أكثر أهل الحديث حلا للجد عند الإطلاق على الصحابى 
عبد الله بن عمرو دون ابنه محمد والد شعيب؛ لما ظهر هم من إطلاقه ذلك فقد قال البخارى: 
رأيت أحمد بن حنبل وعلى بن المدينى وإسحاق بن راهويه وأبا عبيدة وأبا حيثمة» وعامة أصحابنا 
يحتجون بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده؛ ما تركه أحد منهم وثبتوه» فمن الناس بعدهم؟ 
وقول ابن باد هى منقطعة؛ لأن شعيبًا لم يلق عبد الله مردود؛ فقد صح ماع شعيب من جذه 
عبد الله بن عمرو كما صرح به البخارى فى التاريخ وأحمدء وكما رواه الدارقطنى والبيهقى فى 
السنن بإسناد صحيح. .انتهى . 
)١6(‏ باب مَا جَاءَ أَنّ الْعَجْمَاءَ جَرْحْهَا جُبَارٌ وَفِي الرّكاز الخمس رت١١‏ 

۲“ - حا فة حَدَنَنا الث بن سَعْلِه عن ابن شِهّابِء عَنْ سيد بن الْمُسّيِّبٍِ وَأبي 
0 أبي مير عَنْ رَسُول اله صَلّى اللَهُ عليه وَسَلُمَ قال: TT‏ 
وَالْمَعْدِنُ جُبَارٌ َالْبئر جبَارٌ وَفِي الرَكَازْ الْحمْس». 

قَالَ: وَفِي الاب عَنْ أنس بن مَالِكِ وَعَبْدٍ الله بن عرو وَعْبَادَة بن الصّامِتٍِ وَعَمْرِو بن 
عَوْفِ المرني وَجَابر. 

او عد الكو ا ميدي 

قوله: «العجماء» أى: البهيمة» وهى فى الأصل تأنيث الأعجم» وهو الذى لا يقدر على 
الكلام» سمى بذلك؛ لأنه لا يتكلم «جرحها» بضم اجيم وفتحها والمفهوم من النهاية نقلا عن 
الأزهرى أنه بالفتج لا غير؟ لأنه مصدر وبالضم الجراحة «جبار» بضم الحيم أى: هدر أى: إذا 
أتلفت البهيمة شيثا ولم يكن معها قائد ولا سائق» وكان نهارًا؛ فلا ضمانء وإن كان معها أحد 
E‏ لأن ا د ع 5 إذا كان ليلاً؛ لأن 0 إذ العادة 
الدال: ال 0 5 والفضة والنحاس وغير 
ذلك من عدن بالمكان إذا أقام به «والبئر» يهمز ويبدل «جبار» أى: إذا استأجر حافرًا لحفر البثر» 
أو او المعدن؛ فانهار عليه؛ لا ضمان» وكذا إذا وقع فيه إنسان؛ فهلك إن الم يكن الحفر 
عدواناء وإن كان» ففيه حلاف «وفى الركاز» بكسر الراء «الخمس» اعلم أن مالكا رحمه الله 
والشافعى رهه الله والجمهور؛ حملوا الركاز على كنوز الجاهلية المدفونة فى اأأرض» وقالوا: ا 


)54954( وفى غير موضع» ومسلم (۱۷۱۰)» والنسائی‎ )١435( حديث صحيح وأخرجه البخاری‎ )٩٤۲( 
. )51505( وما بعد وأبو داود (۳۰۸۰)» (45417)) وابن ماجه‎ 


4۸ 4- كتاب الزكاة ب ١5‏ - ح ٦٤١‏ 


مس فى المعدن؛ بل فيه الزكاة إذا بلغ قدر النصاب» وهو المأثور عن عمر بن عبد العزيز» وصله أبو 
عبيد فى كتاب الأموال» وعلقه البخارى فى صحيحه. وأما الحنفية فقالوا: الركاز يعم المعدن 
والكدر؛ ففى كل ذلك الخمس» وما ذهب إليه الجمهور من التفرقة بين الركاز والمعدن وهو الظاهر؛ 
لأن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «المعدن جبار» وفى الركاز الخمس». عطف الركاز على 
المعدن» وفرق بينهما فى الحكم؛ فعلم منه أن المعدن ليس بركاز عند النبى صلى الله عليه وسلم؛ بل 
هما شيئان متغايران» ولو كان المعدن ركارًا عنده؛ لقال: المعدن حبار وفيه الخمس» ولما لم يقل 
ذلك ظهر أنه غیره؛ لأن العطف يدل على المغايرة. قال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: والحجة 
للجمهور: التفرقة من النبى صلى الله عليه وسلم بين المعدن والركاز بواو العطف؛ فصح أنه 
غيره..انتهى. ولأن الركاز فى لغة أهل الحجاز: هو ما ذهب إليه الجمهورء ولا شك فى أن النبى 
الممتخازى صلى الله عليه وسلم تكلم بلغة آهل التحان وآراد به ا ريدن نمه فال :ابن الأثتور'فنى 
النهاية: الركاز عند أهل الحجاز الجاهلية: المدفونة فى الأرض» وعند أهل العراق: المعادن» والقولان 
تحتملهما اللغة؛ لأن كل منهما مركوز فى الأرض أى: ثابت؛ يقال: ركزه يركزه ركرًا: إذا دفنه» 
وأركز الرحل: إذا وجد الركازء والحديث إنما حاء فى التفسير الأول وهو الكنز الجاهلى» وإنما كان 
فيه الخمس؛ لكثرة نفعه وسهولة أحذه. .انتهى. وفى المرقاة لعلى القارى: وأما ماروى عن أبى 
هريرة أنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «فى الركاز الخمس» قيل: وماالركازيا 
رسول اللّه؟ قال: «الذهب الذى خلقه الله فى الأرض يوم حلقت الأرض». رواه البيهقى وذكره 
فى الإمام؛ فهو وإن یکت عنه فى الإمام مضعف بعبد الله , بن أبى سعيد المقبرى..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك وعبد الله بن عمرو وعبادة بن الصامت وعمرو بن 
عوف المزنى وجابر» وفى الباب أيضًا عن عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عباس وزيد بن أرقم 
وأبى تعلبة الخشنى وسراء بنت نبهان الغنوية. فحديث أنس: عند المد والبران مطولا وفية: هذا 
ركاز وفيه الخمس» وحديث عبد الله بن عمرو: عند الشافعى من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده: أن النبى صلى الله عليه وسلم قال فى كنز وجده رجل فى خربة جاهلية: «إن وجدته فى 
قرية غير مسكونة؛ ففيه وفى الركاز الخمس». علي يك للقن بن الصامت: رواه ابن ماجه من 
رواية إسحاق بن يحيى بن الوليد عن عبادة بن الصامت قال: قضى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «إن المعدن جبار» وجرحها حبار» وهذا منقطع؛ لأن إسحاق لم يدرك عبادة» وحديث 
عمرو بن عوف المزنى: رواه ابن ماجه أيضاء وحديث جابر: رواه أحمد والبزار من رواية ججالد عن 
الشعبى عن حابر قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «السائبة». . الحديث وفيه: «فى الركاز 
ا خمس»» كذا فى عمدة القارى وتخريج أحاديث عبد الله بن مسعود وغيره مذكور فيه أيضًاء من 
شاء الوقوف عليه فليرحع إليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة. 


4- كتاب الزكاة ب ۱۷ - اح ٦٤٣‏ ۹ 


]١7ت باب ما جَاءَ في خرص‎ )١7( 


م ولا وير 


69 - حَدنا مَحْمُودُ بن غَيْلان» حَدَتَنَا أبو دود الطبالسبي» أخبرنا شعبة أحبرني حيفِب 
حَدْمَة إلى مستا فَحَدتَ أن رَسُولَ الله صَلّى الله عليه وَسَلَمَ كان يَقُولُ: «إذا حرصم 
فخذوا وَدَعُوا الفلت» فإن لم تَدَعُوا الث قَدَعُوا الرئع». 
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ل كو ا O‏ ره 7 ١‏ 5 2 ا ر - وه 1 70 
قال أبو عِيسّى: والعَمَل على حَديث سَهْل بْن أبي حَئمّة عِندَ أكثر أَهْلٍ العلم في الخرص» 
ت 0 مه 0 3 و ٤‏ ەرو 0 006 
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خرص عَلبْهم والحرْص أن يَنظرَ مَنْ مير ذلك فيقول: يحرج من هدا ربيب كَذَا وك 
وَين التثرٍ كذَا وكذاء فيُخْصِي عليه وينظر ملع مشر من ذلك يت عليه م حلي 
مه وين اا فيصنعون ما أَحَبُواء فإذا أذ ركت الثمار أذ منهم العش هكا سره عض 
أل اعم وَبهَذَا قول مالك والشافعي وأخمذ وإملْحَق. 

قوله: «باب ما جاء فى الخرص» الخرص فى اللغة: هو الحزر والتخمين» وسيجىء بيان ما هو 
الراك مم امن اون : 

قوله: «أخبرنى خبيب بن عبد الرحمن» أبو الحارث المدنى» ثقة من الرابعة «قال: معت عبد 
الرحمن بن مسعود بن نيار» بكسر النون وبالتحتانية الأنصارى المدنى» مقبول من الرابعة «جاء 
سهل بن أبى حثمة» بفتح الحاء المهملة وسكون المثلثة» صحابى صغير «إذا خرصعم» أى: حزرتم 
وحمنتم أيها السعاة «فخذوا» أى: زكاة المحروص «ودعوا الفلث» أى: ات ركاه قال الطيبى: 
فخذواء جواب للشرطء ودعواء عطف عليه» أى: إذا حرصتم فبينوا مقدار الزكاة» ثم حذوا ثلشى 
ذلك المقدار» واتركوا الثلث لصاحب المال حتى يتصدق به..انتهى. وقال القاضى: الخطاب مع 
المصدقين؛ أمرهم أن يركوا للمالك ثلث ما حرصوا عليه» أو ربعه توسعة عليه حتى يتصدق به هو 
على جيرانه ومن بعر به» ويطلب منه» فلا يحتاج إلى أن يغرم ذلك من ماله وهذا قول قديم للشافعى 
وعامة أهل الحديث. وعند أصحاب الرأي؛ لا عبرة بالخرص» لإفضائه إلى الرباء وزعموا أن 


3555 حديث ضعيف :فى إسناده عبد الرحمن بن مسعود بن نيار جهول الخال والحديث أخر جه النسائى 
(5149-0)» وأبو داود )١591/(‏ . 
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الأحاديث الواردة فيه كانت قبل تحريم الرباء ويرده حديث عتاب بن أسيد؛ فإنه أسلم يوم الفتح 
وتحريم الربا كان مقدمًا..انتهى. قال القارى بعد نقل كلام القاضى هذا: وحديث جابر الطويل فى 
الصحيح صريح؛ فإن تحريم الربا كان فى حجة الوداع..انتهى. قال الحافظ ابن حجر فى فتح 
البارئ: قال افاي أركر أصحاي: الرات ار صرفل به إقا كان قل ردا للمرارعين؟ 
لعلا يخونوا. لا يلزم به الحكم؛ لأنه تخمين وغرور» أو كان يجوز قبل تحريم الربا والقمار» وتعقبه 
الخطابى بأن تحريم الربا والميسر متقدم» والخرص عمل به فى حياة النبى صلى الله عليه وسلم حتى 
مات» ثم أبو بكر وعمر» فمن بعدهم» ولم ينقل عن أحد منهم ولا من التابعين تركه؛ إلا عن 
الشعبى» قال: وأما قولهم: إنه تخمين وغرور؛ فليس كذلك؛ بل هو اجتهاد فى معرفة مقدار التمر 
وإدراكه بالخرص الذى هو نوع من المقادير. قال: واعتل الطحاوى بأنه يجوز أن يحصل للثمرة آفه 
فتتلفها فيكون ما يؤخذ من صاحبها مأحوذا بدلا ما يسلم له. وأحيب بأن القائلين به لا يضمنون 
أرباب الأموال ما تلف بعد الخرص. قال ابن المنذر: أجمع من يحفظ عنه العلم أن المعحروص إذا 
أصابته حائجة قبل الجذاذ فلا ضمان..انتهى. قال الحافظ ابن القيم فى أعلام الموقعين: المغال التاسع 
والعشرون: رد السنة الصحيحة الصريحة المحكمة فى خرص الثمار فى الزكاة والعرايا وغيرها إذا بدا 
إصلاحهاء ثم ذكر أحاديث الخرص ثم قال: فردت هذه السنن كلها بقوله تعالى: #إنما الخمر 
والميسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشيطان فاجتدبوه# قالوا: والخرص من باب القمار 
والميسر» فيكون تحريمه ناسخا هذه الآثار» وهذا من أبطل الباطل؛ فإن الفرق بين القمار والميسر 
والخرص المشروع» كالفرق بين البيع والرباء والميتة والمذكى» تقل تزه الله ر واا ی 
تعاطى القمار» وعن شرعه وإدحاله فى الدين» واا أكان المسلمون يقامرون إلى زمن 
خحيبر ثم استمروا على ذلك إلى عهد الخلفاء الراشدين» د ثم انقضى عصر الصحابة وعصر التابعين 
على القمار» ولا يعرفون أن الخرص قمار حتى بينه بعض فقهاء الكوفة؟! هذا واللّه التاطل قا 
واللّه الموفق..انتهى كلام ابن القيم. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرحه أبو داود «وعتاب» بفتح العين المهملة وتشديد المثناة 
الفوقانية «بن أسيد» بفتح الهمزة وكسر المهملة» وحديثه أحرجه أبو داود والتزمذى. 

قوله: «وبحديث سهل بن أبى خيثمة يقول إسحاق وأحمد» قال الحافظ فى فتح البارى بعد 
ذكر حديث سهل ب بن أبى حثمة: قال بظاهره الليث وأحمد وإسحاق وغيرهم» وفهم منه أبو عبيد 
فى كتاب الأموال: أنه القدر الذى يأكلونه بحسب احتياحهم إليه» فقال: يترك قدر احتياحهم. 
وقال مالك وسفيان: لا يترك لهم شيء. وهو المشهور عن الشافعى. قال ابن العربى: والمتحصل من 
صحيح النظر؛ أن يعمل بالحديث وهو قدر المؤنة» ولقد جربناه فوجدناه كذلك فى الأغلب مما 
يؤكل رطبًا. .انتهى. 

قوله: «والخرص إذا أدركت الثمار...! لخ» من إدراك الشيء بلغ وقته» كذا القاموس. قال 
الحافظ ابن حجر: وفائدة الخرص: التوسعة على أرباب الثمار فى التناول منهاء والبيع من زهوهاء 
وإيثار الأهل والحيران والفقراء؛ لأن فى منعهم منها تضيقا لا يخفى..انتهى. 
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+5 دلا ُو عرو ملم بن عرو اذا مدني ا ال ن نافع الصّائِعْ 
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ڪن محا ن صَالحٍ التمَاره عن ابن شاي عَنْ سه سيد بن سيب عَنْ عاب بن أمييا: أن 
ی سل عه وس 6 يع علد اا لو د وَيُمَارَهُم. 

وَبِهَدَا الإملنا د: أن النبي صلى الله عليه وَسَلْم قال في رَكَاةٍ الكرُوم: «إنْهَا تخرص كما 
ترم ان تؤقى وک كن کی النخل تَمُرًا». 

قال ابو عِيسّى: ها يٹ حَسَنُ غَرِيب. 

وقذ رَوَى ابْنْ جْرَيْجٍ هَذَا الحَدِيث عن ابن شهابي» عَنْ عُرْوَة عَنْ عَائِشَة. 

ES‏ هذا الخنيف: قا حَدِيث ان حُرَيْحٍ غَيْرُ مَحْفُوظٍ وَحَلدِيث ابن 
اللشتيوط ق 

قوله: «عن محمد بن صالح التمار» بفتح المثناة الفوقانية وتشديد الميي صدوق يخطئ. من 
السابعة «كرومهم» بضمتين جمع الكرم» وهو شجر العنب. قال ابن حجر: ولا ينافى تسمية العنب 
كرما حبر الشيخين: «لا تسموا العنب كرما؛ فإن الكرم هو المسلم»» وفى رواية: «فإئما الكرم قلب 
المؤمن»؛ لأنه نهى تنزيه. على أن تلك التسمية من لفظ الراوي؛ فلعله لم يبلغه النهى» أو حاطب به 
من لا يعرفه إلا به..انتهى «زبيبًا» هو اليابس من العنب. 

(18) باب ما جَاءَ في الْعَامِل عَلَى الصّدَقَةِ بالْحَقّ [ت۱۸] 

4“ - حَدَنا أَحْمَدُ بن متي دتا يَِيدُ بن هارو أخبرنا بريد بُ عِيَاضِ» > عن عاصم 
ابن عُمَرَ بن قتادة ح وَحَدَننَا مُحَمِّدْ بن إسْمَعِيل؛ قال: حَدَننا أَحْمّدُ بن حال عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ 
ِمنْحَاق» عَنْ عَاصِم ان عُمَرَ بْنِ قتادة» عَنْ مَحْمُودٍ بن ليڊ عن راع بن حلي قال: 
يدك سول O‏ الله عليه وَسلُم يقول: «الْعَامِلُ عَلَى الصَّدَقَةٍ بِالْحَقَ كَالْعَازِي في 
سَبيل الله حَتَى يَرْجِعَ إِلَى يَنته». 


قاله ابو داود» وأخرجه برقم (07037)» وأخرجه النسائى (5511)» وابن ماجه .)١815(‏ 
(5545) حديث صحيح. وأخرجه أبو داود (53175)» وابن ماجه (1805) . 
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قال أبو عِيسى: حَدِيث رافع بن خحدیج حَديث حسن. ویزید بن عياض ضيف عند آهل 
الحَدِيث» وَحَدِيث محمد بن إِسْحَاقَ أصح. 

قوله: «العامل على الصدقة بالحق» متعلق بالعامل اق خاد بالسدق: و الوا او بالا خان 
والاحتساب «كالغازى فى سبيل الله» أى: فى تحصيل بيت المال» واستحقاق الثواب فى تمشية أمر 
الدارين؛ قاله القارى «حتى يرجع» أى: العامل. قال ابن العربى فى شرح التزمذى: وذلك أن الله 
ذو الفضل العظيم» قال: «من جحهز» فقد غزاء ومن حلفه فى أهله بخير؛ فقد غزلء والعامل على 
الصدقة؛ حليفة الغازي؛ لأنه يجمع مال سييل الله؛ فهو غاز بعمله» وهو غاز بنيته»» وقال عليه 
السلام: «إن بالمدينة قومًا ما سلكتم وادياء ولا قطعتم شعبًا؛ إلا وهم معكم؛ حبسهم العذر»» 
فكيف يمن حبسه العمل للغازى وخلافته» وجمع ماله الذى ينفقه فى سبيل الله. وكمالا بد من 
الغزو؛ فلا بد من جمع المال الذى يغزو به» فهما شريكان فى النية؛ شريكان فى العمل» فوجب أن 
يشتركا فى الأحر..انتهى «حديث رافع بن خديج حديث حسن» وأحرجه أبو داود. 

قوله: «ويزيد بن عياض ضعيف عند أهل الحديث» قال الحافظ في التقريب: كذبه مالك 
وغيره. 

قوله: «وحديث محمد بن إسحاق أصح» ومحمد بن إسحاق ثقة» قد اعرف به العلماء المالكية 
والحنفية أيضًا. قال ابن العربى فى عارضة الأحوذى: محمد بن إسحاق ثقة إمام..انتهى. قلت: وقد 
من الثقات الكبار عند الدمهور. .انتهى. ش 

]١9تر باب ما جَاءَ في الْمُعْتدِي في الصّدَقةِ‎ )١۹( 

45 - حَدَتنَا قتيبةء حَدَنَنَا الث عن يزيد بن ابي حبيبي عَنْ سعد بن سنان» عن انس 

ابْن مالك قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صلى الله عَلَيّْهِ وَسَلّمّ: «الْمُعتدِي في الصَّدقَةٍ كَمًانعهًا». 
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459 ")فى إسناده سعد بن سنان احتلفوا فى اسمه» وفى توثيقه» وحدیثه هذا أحرحه ابو داود »)۱٥۸٥(‏ وابن 


ماجه (۸۰۸ 0» وحسنه الألبانى فى صحيح الجامع الصغير» وفى تخريج الترغيب. 
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ر ع2 iD Jo”‏ 5 0000م م م هسم ه ٤‏ م ه ا م o‏ 
ويقول عمرو بن الحارث وَابن لهيعّة: عن يزيد بن أبي حيبي عَنْ ميان بن سَعٍ عَنْ 
4 ر و اسن ت 4 ەو له 
نس قال. وسمعت محمدا يقول: وَالصّحِيح مينان بن سَّعْدٍ. 

DI ۰ o EE‏ ا - 2-0 و 2 o‏ 0 3 ا ا 
وقوله: «المعتدي في الصدقة كمانعها» يقول: على المعتدي من الإثم كما على المَانع 


| 


إذا منع. 
قوله: «المعتدى فى الصدقة كمانعها» الاعتداء بجاوزة الحد؛ فيحتمل أن يكون المراد به: المزكى 
الذى يعتدى بإعطاء الزكاة غير مستحقيهاء ولا على وجههاء أو العامل. قال التوربشتى: إن العامل 
المعتدى فى أحذ الصدقة عن المقدار الواحب؛ هو فى الوزر كالذى يمنع عن أداء ما وجب عليه» 
كذا فى اللمعات. وقال فى شرح السنة: معنى الحديث: أن على المعتدى فى الصدقة من الإثم ما 
على المانع» فلا يحل لرب المال كتمان المال وإن اعتدى عليه الساعى..انتهى. وقيل: المعتدى فى 
الصدقة: هو الذى يجاوز الحد فى الصدقة؛ بحيث لا يبقى لعياله شيئاء وقيل: هو الذى يعطى ويمن 
ويؤذى» فالإعطاء مع المن والأذى؛ كالمنع عن أداء ما وحب عليه» قال تعالى: لإقول معروف 
ومغفرة خير من صدقة يتبعها أذى4 قلت: الظاهر أن المراد بالمعتدى فى الصذقة: العامل المعتدى 
فى أحذ الصدقة» ويؤيده حديث بشير بن الخصاصية قال: قلنا: إن أهل الصدقة يعتدون عليناء 
أفنكتم من أموالنا بقدر ما يعتدون؟ قال: لاء رواه أبو داود. فمعنى الحديث: أن على المعتدى فى 
الصدقة من الإئم ما على المانع؛ لأن العامل إذا اعتدى فى الصدقة بأن أذ خيار المال» أو الزيادة 
على المقدار الواحب؛ رما بمنعها المالك فى السنة الأحرى؛ فيكون فى الإثم كالمانع» والله تعالى 
أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وأم سلمة وأبى هريرة» لينظر من أخرج حديئهم؛ حديث 
أنس حديث غريب من هذا الوجه» وأحرجه أبو داود وابن ماجه وابن خزيكة فى صحيحه؛ كلهم 
من رواية سعد بن سنان عن أنس» كذا فى الترغيب. 

قوله: «وقد تكلم أحمد بن حنبل فى سعد بن سنان» قال الذهبى فى الميزان فى ترجمته: قال 
أحمد: لم أكتب أحاديثه؛ لأنهم اضطربوا فيه وفى حديثه. وقال الجوزجحانى: أحاديثه واهية. وقال 
س: منكر الحديث. وقال الدارقطنى: ضعيف. ونقل ابن القطان أن أحمد يوثقه..انتهى. وقال الحافظ 
فى التقريب: سعد بن سنان» ويقال: سنان بن سعد الكندى المصرى» وصوب الثانى البخارى وابن 
يونس» صدوق له أفراد» من الخامسة. 

قوله: «وهكذا يقول الليث بن سعد...إخ» حاصله أن الرواة مختلفون فى اسم سعد بن 
سنان» فقال الليث: سعد بن سنان» وقال عمرو بن الحارث وابن طيعة: سنان بن سعد. ونقل 
الزمذى عن البخارى أن الصحيح سنان بن سعد» ويقول: عمرو بن الحارث وابن لهيعة «عن يزيد 
ابن أبى حبيب عن سنان بن سعد عن أنس بن مالك» لم توحد هذه العبارة فى بعض النسخ 
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«معت محمدًا يقول: والصحيح سنان بن سعد» قد بسط الكلام فى هذا امقام الحافظ فى تهذيب 
التهذيب فى ترجمة سعد بن سنان» فعليك أن تراجعه؛ فإنه نافع. 
قوله: «وقوله المعتدى فى الصدقة كمانعهاء يقول: على المعتدى من الإثم...إخ» قال ابن 
الأثير فى النهاية: المعتدى فى الصدقة كمانعها؛ هو أن يعطى الزكاة غير مستحقهاء زوفيل اراد أن 
الساعى إذا أذ حيار المال رعا منعه فى السنة الأحرى» فيكون سببًا فى ذلك» فى ما فى الإثم 
سواء. .انتهى. 
(۲۰) باب ما جَاء في رضا الْمُصَدَّق (ت٠]‏ 


۷ - حَدَننا علي بْنُ ا E‏ ا » عن حرير 

قوله: «باب ما جاء فى رضا المصدق» بتخفيف الصاد أى: آحذ الصدقة وهو الغامل. 

قوله: «إذا أتاكم المصدق؛ فلا يفارقنكم إلا عن رضا» وفى رواية مسلم: «إذا أتاكم المصدق؛ 
فليصدر عنكم وهو عنكم راض». قال الطيبى: ذكر السبب وأراد المسبب؛ لأنه أمر للعامل وفى 
الحقيقة أمر للمزكى. والمعنى: تلقوه بالترحيب» وأداء زكاة أموالكم؛ ليرحع عنكم راضيّاء وإنما عدل 
إلى هذه الصفة مبالغة فى استرضاء المصدق وإن ظلم..انتهى. قال السيوطى فى قوت المغتذى: «إذا 
أتاكم المصدق» بتخفيف الصاد وهو العامل «فلا يفارقنكم إلا عن رضى». قال الشافعى: يعنى 
واللّه أعلم: أن يوفوه طائعين» ويتلقوه e‏ ل ل قال 
البيهقى فى سننه: وهذا الذى قاله الشافعى محتمل؛ لولا ما فى رواية أبى داود من الزيادة وهى: 
قالوا: يا رسول الله: وإن ظلمونا؟ قال: «ارضوا مصدقيكم وإن ظلمتم» فكأنه رأى الصبر على 
تعديهم. .انتهى. 

4۸ > حَدَنْنا أبُو عَمَّارٍ الْحُسَيْنُ بْنُ حُرَيْش حَدَننَا سفيان بن عُييْئَة» عَنْ دَاوْدَ عن 
الشّعْبِي» ۽ عَنْ ري عن ابي صلی الله عابو وَسَلم بنځوو. 

000 أبو عيسى: حك دود عن الشعبي اصح مِنْ حديٹث محال OEE‏ 

ا هْل لعل وَهُوَ كير الغلطٍ. 

و «حديث داود عن الشعبى أصح من حديث مجالد» والحديث أحرحه مسلم «وقد 
ضعف مجالدًا بعض أهل العلم...! خ» فى التقريب: بحالد بضم أوله وتخفيف الجيم ابن سعيد بن 


0ك" حديث صحيح, وأخرجه مسلم (8483)) والنسائى (T41. 2055595١‏ وأبو داود »)١5/85(‏ وابن 
ماجه (۱۸۰۲) . 
)٩ ٤۸(‏ انظر الذى قبله. 
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عمير الهمدانى أبو عمرو الكوفى» ليس بالقوى» وقد تغير فى آخحر عمره» من صغار 
السادسة..انتهى. وقال الذهبى فى الميزان: قال ابن معين وغيره: لا يحنج به. وقال أحمد: يرفع كثيرًا 
نما لا يرفعه الناس» ليس بشيء. وقال النسائى: ليس بالقوى. وقال البخارى: كان يحيى بن سعيد 
یضعفه» وكان ابن مهدى لا يروى عنه..انتهى مختصرًا. 
)١١(‏ باب ما جَاءَ أن الصّدقة تؤخذ مِن الأَغنيّاء فترَّدُ فى الْفقَرَاء آت١؟]‏ 
فا علي بن سك الكدئ الكرفي لخدا حفص ب اة عر ا 


N E E‏ قَدِم علينا مصدق النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ قاذ 
الصدقة مر أغنيائن فجَعلها في فقرائناء وَكنت غلامًا يتيمًا فأعطاني منهًا قلوصًا. 


َالَ: وَفِي الاب عن ابن عباس 
قال أبو عيسى خليك أبن جدرية ق 


قوله: «عن عون بن أبى جحيفة» بتقديم اليم على الحاء كجهينة. 

قوله: «فأخذ الصدقة من أغنيائناء فجعلها فى فقرائنا» قال فى حاشية النسخة الأحمدية: أى: 
فقراء ذلك القوم والبلد» وهذا مستحبء اللّهِم إذا كان غيرهم أحوج منهم وأحق؛ فيحمل الصدقة 
من بلدء إلى بلد ومن قوم إلى قوم آخر..انتهى بلفظه. قلت: قد اختلف العلماء فى هذه المسألة؛ 
فأجاز النقل: الليث وأبو حنيفة وأصحابهما. ونقله ابن المنذر عن الشافعى» واختاره» والأصح عند 
الشافعية والمالكية والجمهور: ترك النقل» فلو حالف ونقل؛ أجزأ عند المالكية على الأصح» ولم يجزئ 
عند الشافعية على الأصح؛ إلا إذا فقد المستحقون لماء كذا فى فتح البارى. وفيه: ولا يبعد أنه 
احتيار البخاري؛ لأن قوله: حيث كانوا؛ يشعر بأنه لا ينقلها عن بلدء وفيه ممن هو متصف بصفة 
الاستحقاق..انتهى. قلت: قد عقد البخارى فى صحيحه بلفظ: باب أخذ الصدقة من الأغنياء وترد ٠‏ 
فى الفقراء حيث كانواء وأورد فيه حديث ابن عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لمعاذ بن جبل: «إنك ستأتى قومًا أهل الكتاب» الحديث» وفيه: «فأخبرهم أن الله قد افترض عليهم 
صدقة» تؤحذ من أغنيائهم» وترد على فقرائهم». قال الحافظ فى الفتح: ظاهر حديث الباب: أن 
الصدقة ترد على فقراء من أحذت من أغنيائهم. وقال ابن المنير: احتار البخارى حواز نقل الزكاة 
من بلد المال لعموم قوله: «فترد فى فقرائهم»؛ لأن الضمير يعود على المسلمين» فأى فقير منهم 
ردت فيه الصدقة فى أى حهة؛ كان فقد وافق عموم الحديث..انتهى. قال: والذى يتبادر إلى الذهن 
من هذا الحديث: عدم النقلء وأن الضمير يعود على المخاطبين؛ فيختص بذلك فقرائهم» لكن رحح 


)٦٤۹(‏ حديث ضعيفا فى إسناده: أشعث بن سوار ضعيف. والحديث لم أقف عليه عند غير الترمذى من 
الستة. 
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ابن دقيق العيد الأول» وقال: وإن لم يكن الأظهر إلا أنه يقويه أن أعيان الأشخاص المخاطبين فى 
قواعد الشر ع الكلية لا تعتبر فى الزكاة كما لا تعتبر فى الصلاة» فلا يختص بها الحكم وإن اخحتص 
بهم جطاب المواجهة..انتهى ما فى الفقح. قلت: لا شك أن الظاهر المتبادر إلى الذهن من هذا 
الحديث هو عدم النقل» جاع عو الام O ES‏ وحديث 
عمران بن حصين أنه استعمل على الصدقة» فلما رجع قيل له: أ ين المال؟ قال: وللمال أرسلتي؟ 
أعديه ذى دك كذ اس علو عن تسل لأسن اللاساية و44 رياه درت E‏ قت 
رواه أبو داود وابن ماحه وسكت عنه أبو داود والمنذر» ورجال إسناده رجال الصحيح. فالراجح 
عندى: أن الصدقة ترد فى فقراء من أحذت من أغنيائهم؛ إلا إذا فقدواء أو تكون فى نقلها مصلحة 
أنفع من ردها إليهم؛ فحينفذ تنقل لما علم بالضرورة: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يستدعى 
الصدقات من الإعراب إلى المدينة» ويصرفها فى فقراء المهاحرين والأنصار» كما أخرج النسائى من 
حديث عبد الله بن هلال الثقفى قال: جاء رجل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: كدت 
أقتل بعدك فى عناق أو شاة من الصدقة, فقال صلى اله عليه وسلم: «لولا أنها تعطى فقراء 
المهاجرين؛ ما أحذتها», واللّه تعالى أعلم «قلوصا» بفتح القاف: الناقة الشابة» ويجمع على قلاص 
بكسر القاف. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرحه الشيخان «حديث أبى جحيفة حديث حسن 
غريب» قال فى النيل: رحال هذا الحديث ثقات» إلا أشعث بن سوار؛ ففيه مقال» وقد أحرج له 
مسلم متابعة. .انتهى. 

)١7(‏ باب ما جَاءَ مَنْ نحل لَهُ الرّكَاةٌ رت 77؟] 


و ر الباق رر ° 


٠ 0۰‏ حَدَكنَا قيبَة وعَلِي بن حجر قال قعيية: : دنا شريلك: وقال على : أخيرنا شَريك- 
وَالْمَعْنَى وَاحِدٌ - عَنْ حَكِيمٍ روا اللو ار بر اع 6 
اله بن مَسْعُوةٍ قَالَ: قَالَ سول لله صلى اله علي وسم «من مأل الناس وله مَا يُغنِِهِ 
جَاءَ يوم الْقِيَامَةِ وَمَسَأَلَتَهُ في وَجْهِهِ خرش أو خوش أو كذوح» قل بار سول اللي 
وما ع قال: «خنشون دِرْهَماء أو قيمتهًا من الذهَب». 


قال: وَفِي الْبَابِ عَنْ عَبّدِ الله بن عَمْرو. 


UD‏ حديث صحيح .ما بعده» فى إسناده: حكيم بن جبير ضعفه غير واحد من الأئمة» ولكن تابعه زبيد 
ابن الحارث من طريق سفيان الثورى أيضًاء وزبيد ثقة» وقال الترمذى: وفى الباب عن ابن عمروء والحديث أخحرجحه' 
أبو داود »)١575(‏ والنسائى 205591١‏ وابن ن ماجه ( (A4‏ . 
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قال أبو عِیسی: حَدِيث ان مَسْعُودٍ حَدِيث حَسَنْ» وقلا تكلم شعبة في حَكِيم بن حبير من 
أل هَذَا الْحَدِيتُ. 

قوله: «المعنى واحد» أى: لفظ حديث قتيبة» وعلى بن حجر مختلف» ومعنى حديثهما واحد. 

قوله: «وله ما يغنيه» أى: عن السؤال «ومسألته» أى: أثرها «فى وجهه حمموش. أو خدوش»› 
أو كدوح» بضم أوائلها ألفاظ متقاربة المعانى جمع خمش وخحدش وكدح» ف «أو» هنا إما لشك 
الراوي؛ إذ الكل يعرب عن أثر ما يظهر على الحلد واللحم من ملاقاة الجسد ما يقشر أو يجرحء 
ولعل المراد بها: آثار متنكرة فى وحه حقيقة» أو أمارات ليعرف ويشهر بذلك بين أهل الموقف»ء أو 
لتقسيم منازل السائل؛ فإنه مقل أو مكثر أو مفرط فى المسألة» فذكر الأقسام على حسب ذلك» 
والخمش أبلغ فى معناه من الخدش» وهو أبلغ من الكدح؛ إذا الخمش فى الوحه» والخدش فى الجلدء 
والكدح فوق الحلد وقيل: الخدش: قشر الحلد بعود» والخمش: قشره بالأظفار» والكدح: العض» 
وهى فى أصلها مصادر» لكنها لما جعلت أسماء للآثار جمعت» كذا فى المرقاة. 

0 و يغنيه 1» أى: ا أى ار من المال يغنيه؟ «قال: حممسون درهمًاء أو 

قوله: بد ا اساي بلفظ: قال رسول الله صلى الله 

عليه وسلم: «من سأل وله أربعون درهماء فهو الملحف». ة قلت: وفى الباب عن عطاء بن يسار عن 
رحل من بنى أسد له صحبة فى أثناء حديث مرفوع قال فيه: «من سأل منكم وله أوقية) أو عدفاء 
ET‏ ا وعن سهل بن الحنظلية قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «من سأل وعنده ما يغنيه؛ فإنما يستكثر من النار» فقالوا: يا سول الى وما يغنيه؟ قال: 
«قدر ما يغديه ويعشيه» أخر حه أبو داود وصححه ابن حبان» كذا فى فتح البارى «حديث ابن 
مسعود حديث حسن» وأحرجه أبو داود والنسائى وابن ¿ ماجه والدارمى. 

قوله: «وقد تكلم شعبة فى حكيم بن جبير من أجل هذا الحديث» وتكلم فيه غيره أيضًا. قال 
الذهبى فى الميزان: شيعى مقل. قال أحمد: ضعيف منكر الحديث. وقال النسائى: ليس بالقوى. 
وقال الدارقطنى: متروك. وقال الجوزجانى: حكيم بن حبير كذاب..انتهى مختصرًا. وقال الحافظ فى 
التقريب: ضعيف رمى بالتشي 


~ وار تراه 


أه>" لقا تخٹوۂ أن وه حا تی نن ا حا شنا عن كي فر 
بهذا الْحَدِييع فال EEE‏ شعي شعبة: لو غير ير حَكِيم ا بهذا اا 


وم رو سم 


OI‏ رما لحكيم لا بدت عَنهُ شحية؟ قال: ا ال سُقياكُ: عت يذ 


(5941)انظر الذى قبله. 
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وَالعَمَلُ علي هَذَا عند بَعْضٍ أَُصْحَابنَاه وب قول الشُوْري 0 0 ويد 
وَإمسْحَاقَ» قالوا: إو عند کل یر وھا لم یل ت 
قال: ولم يذهب E‏ بَعْضُ أَهْل ال إلى حَدِيثٍ حَكِيمٍ يرشك في ل وَقَالوا: إذا 


اح ع ع 
براسم 


کان عِندَة اخسون 4 أو اكت وَهُوَ متاح فلَهُ أن يأحذ من ال کا 0 الشَافِعِيٌ 
وَغَيْره مِنْ اهل الفقه وَالْعِلم. 

قوله: «فقال له» أى: لسفيان, وقائل هذا؛ يحيى بن آدم «لو غير حكيم حدث بهذا» لمة لو 
للتمنى «فقال له» أى: لعبد الله بن عثمان «لا يحدث عنه شعبة؟» بتقدير همزة الاستفهام أى: ألا 
يحدث عنه شعبة؟ «قال: نعم» أى: قال عبد الله بن عثمان: نعم لا يبحدث عنه شعبة. قال الذهبى 
فى الميزان: قال معاذ: قلت لشعبة: حدثنى بحديث حكيم بن جبير قال: أحاف النار أن أحدث عنه» 
قلت: فهذا يدل على أن شعبة ترك الرواية عنه بعد..انتهى «قال سفيان: سمعت زبيدًا يحدث بهذا 
عو تيد بق قيك الین بن يريد» وى زول أت درف فال ع هال عند اللميق عفان 
لسفيان: حفظى أن شعبة لا يروى عن حكيم بن جبیر» فقال سفيان: فقد حدثناه زبيد عن محمد بن 
عبد الرحمن بن يزيد. قلت: زبيد هذا هو ابن الحارث اليامى الكوفى» ثقة ثبت عابد» من السادسة. 
قال الحافظ المنذرى فى تلخيص السنن: قال الخطابى: وضعفوا الحديث للعلة التى ذكرها يحيى بن 
آدم» قالوا: أما ما رواه سفيان؛ فليس فيه بیان أنه أسنده. وإنما قال: فقد حدثنا زبيد عن محمد بن 
عبد الرحمن بن يزيد حسب. وحكى التزمذى أن سفيان صرح بإسناده» فقال: معت زبيدًا يحدث 
بهذا عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيد» وحكاه ابن عدى أيضًاء وحكى أيضًا أن الشورى قال: 
فأخبرنا به زبيد» وهذا يدل على أن الثورى حدث به مرتين لا يصرح فيه بالإسناد» ومرة يسنده 
فتجتمع الروايات. وسئل يحيى بن معين: يرويه أحد غير حكيم؟ فقال يحيى: نعم؛ يرويه يحيى بن 
آدم عن زبيد. ولا أعلم أحدا يرويه إلا يحيى بن آدم وهذا وهم؛ لو كان كذا؛ لحدث به الناس 
جميعًا عن سفيان» لكنه حديث منكر. هذا الكلام قاله يحيى أو نحوه..اتتهى كلام المنذرى ملخصا. 

قوله: «وهو قول الشافعى وغيره من أهل الفقه والعلم», وقال الشافعى : قد يكون الرحل 
غنيًا بالدرهم مع الكسبء ولا يغنيه الألف مع ضعفه فى نفسه وكثرة عياله. وفى المسألة مذاهب 
أحرى, أحدها: قول أبى حنيفة: إن الغنى من ملك نصابًا فيحرم عليه أخذ الزكاة. واحتج بحديث 
ابن عباس فى بعث معاذ إلى اليمن» وقول النبى صلى الله عليه وسلم له: «توحذ من أغنيائهم» وترد 
على فقرائهم»» فوصف من تؤخذ الزكاة منه بالغنى. وقد قال: «لا تحل الصدقة لغين». ثانيها: أن 
حده من وحد ما يغديه وما يعشيه» علمه ظاهر حديث سهل بن الحنظلية» حكاه الخطابى عن 
بعضهم» ومنهم من قال: وجهه من لا يجد غداءء ولا عشاءه على دائم الأوقات. ثالثها: أن حده 
أربعون رها :وهو قول أبى غنيد ین سلام على ظا ديت أن میت وهو الظطاهر من تصرف 
البخاري؛ لأنه اتبع ذلك قوله: إلا يسألون الئاس إخافا»» وقد تضمن الحديث المذكور أن من 
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سأل وعنده هذا القدرء فقد سأل إلحافاء كذا فى فتح البارى. والمراد بحديث أبى سعيد؛ ما رواه 
النسائى عنه» وفيه: ومن سأل وله أوقية؛ فقد ألحف. 
5 باب ما جَاءَ مَنْ لا تح لَه الصّدَقَة دزت" ؟] 


0 
و ناس واه ورد O‏ ل م ل 


o۲‏ - حَدَتْنا أبو بكر مُحَمَّدُ مُحَمّد بن بشار» حَدَنَنا ابو داد الطيالسي» دنا سفيان بن سَعِيدٍ 


ر م قير o‏ 


۶ كن ارايت بطر‎ Ty 
رَيْحَانَ بن يريد عَنْ عب الله بن روء عن النَبِيّ صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ قَالَ: «لاً تجل‎ 
5 5 7 EAS ر ر‎ 
الصدقة لغني. ولا لذي مرة سّوي».‎ 
قال: وفي البَاب عن أبي هريرة وحبشي بن جنادّة وقبيصة بن مخارق.‎ 
ال أبوعيسى: حَدِيث عبد اله بن عرو حډيٿ حن وذ رى شه عن س بن‎ 
إِبُرَاهِيمَ هَذَا الحَدِيث بهذا الإسنادء ولم يَرْقَعْهُ.‎ 
8 ف ل ا 0 م عو ت ا 0 اي واه ل اس‎ 5 
وقد روي في غير هذا الحديث عن النبي صلى الله عليه وَسّلم: «لا تجل المَسالة لغبي,‎ 
9 4 درج وه‎ 
ولا لذي مِرةٍ سوي».‎ 
وَإذَا کان الرَحل قويّا مُحْتَاجًاء وم يکن عِنْدَهُ شيء فتصدق عا عله أَحْرَاً عن المُتصّدّق‎ 
أَهْلٍ العم وَوَحْهُ هَذَا الْحَدِيث عند بَعْض أُمْل الْعلّم عَلَى الْمَسْألَة.‎ 
قوله: «ولا لذى مرة» بكسر الميم وتشديد الراء أى: قوة «سوى» أى: مستوى الخلق» قاله‎ 
الجوهرى» والمراد: استواء الأعضاء وسلامتها.‎ 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخر جه أبو داود والنسائى وابن ماحه «وحبشى بن 
حنادة» احرجحه الرمذى. «وقبيصة بن المخارق» أحرجه مسلم «حديث عبد الله بن عمرو حديث 
حسن» وأخرجه أبو داود والدارمى. 

قوله: «ووجه هذا الحديث عند بعض أهل العلم على المسألة» أى: دوف عي الله مون 
المذكور عند بعض أهل العلم محمول على المسألة» والمراد بقوله: لاعن ا لا تحمل المسألة؛ 
والدليل عليه عديت ی بن خاب الات لکا تی 


(؟585) حديث صحيح وأخرجه أبو داود (1575) . 


سن تك هو 


or‏ - حَدَنْنا علي بن سَعِيدٍ الكندي حَدَننا عبد اجيم بن سأيْمَانَ عن محال عَنْ 
عامر الشّغبي» عَنْ حُبْشِي بن حتادَة السلولي» قَالَ: سمغت رَسُول الل صَلّى الله عليه وَسَلَم 


ما ويد لس ساس 
3 


ا تاه أَعْرَابِي فأحد طرفم ردائي فال ا فأغطاة 
رذعب فينة ذلك حرمت الال فقا رَسول لله صلى الله عليه وَسَلم: «إن الم لمَسْألة لآ 
جل لبي وَل ِي مِرَةٍ سوي إلا لذي فقر مُدْقِع, ٠‏ أو غرم مفظع» > وَمَنْ سال الناس لري 
177 ر اا ون 


I 


شاء فليكثر». 

قوله: «عن حبشي» بضم الحاء وسكون الموحدة «ابن جنادة» بضم الحيم. 

قوله: «ولا لذى مرة» أى: لذى قوة على الكسب «سوى» صحيح سليم الأعضاء «إلا لذى 
فقر مدقع» بضم الميم وسكون الدال المهملة وكسر القاف: وهو الفقر الشديد الملصق صاحبه 
بالدقعاء» وهی الأرض التى لا نبات بها «أو غرم مفظع» بضم الغين المعجمة وسكون الراء: وهو 
ما يلزم أداؤه تكلفا لا فى مقابلة عوض» والمفظع بضم اليم وسكون الفاء وكسر الظاء المعجمة 
وبالعين المهملة: وهو الشديد الشنيع الذى جاوز الحد» كذا فى نيل الأوطار. وقال القارى فى 
المرقاة: قال الطيبى: والمراد: ما استدان لنفسه وعياله فى مباح. قال: ويمكن أن يكون المراد به: ما 
لزمه من الغرامة بنحو دية وكفارة. .انتهى «ليثرى» من الإثراء «به» أى: بسبب السؤال وبالمأحوذ 
«ماله» قال القارى فى المرقاة: بفتح اللام ورفعه أى: ليكثر ماله» من أثرى الرحل: إذا كثرت 
أمواله» كذا قاله بعض الشراح. وفى النهاية. الثرى المال» وأثرى القوم: كثرواء وكثرت أموالهم. 
وفى القاموس. الثروة: كثرة العدد من الناس والمال» وثرى القوم: كثروا وغول والمال كذلك» وثرى 
كرضى كثر ماله كأثرى إذا عرفت ذلك» فاعلم أن فى أكثر النسخ ماله ب بفتح اللام» وهو حلاف 
ما عليه أهل اللغة من أن أثرى لازم فيتعين رفعه» الهم إلا أن يقال «ما» موصولة و«له» جار 
وبجحرور..انتهى «كان» أى: السؤال أو المال «حموشًا» بالضم أى: عبسًا «ورضفا» بفتح فسكون 
أى: حجرًا عمسا «فمن شاء فليقل» أى: هذا السؤال أو ما يترتب عليه من النكال «ومن شاء 
فليكثر» وهما أمر تهدید» ونظيره قوله تعالى: إفمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر إنا اعتدنا 
للظالمين نارًا». 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» لم يمحكم اليرمذى على هذا الحديث بشيء من 
الصحة أو الضعف» والحديث ضعيف؛ لأن فى سنده مجالدًاء وهو ضعيف. 


)٦ 61:١‏ حديث ضعيف لضعف مجحالد» والحديث انفرد به التزمذى. 
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م وهم بره 


of‏ دنا يكيو ی عون دنا في بْنُ آدَم عَنْ عَبْدٍ الرّحِِم بن سُلَيْمَانَ: 


7 و 


بحوة. 
قال 7 بو عِيسَى: هَدَا حَدِيثْ غريب مِنْ هَذَا الْوَحْه. 


ر ر 


]۲ ٤ اب ما جَاءَ مَنْ تَحِلُ لَهُ الصّدَقَةَ مِنَ الْعَارِمِينَ وَعيْرهِم [ ت‎ (٤( 


س2 


“0٥‏ - حَدَتنَا قيبَة» حَدَتنا اليه عن كير بن عَبْدِ الله : ن الأشَجّ؛ عَنْ عياض بن عَبْدٍ 
لله عَنْ أبي سَعِيدٍ الخذري قَالَ: ايب َل في عه سول ال سل اله سام في 
مار ابتاعها فک دی lL‏ الله صلى الله عليه وَسَلَم: «تصدَقُوا عَلَيْه» فَتَصَدَّقَ الام 
عليه فلم بلغ ذلك وَقَاءَ ذييهء فَقَالَ رَسُولُ الله صَلَّى الل عَلَيْهِ وَسَلُمَ لِعْرَمَائِِ: «خذوا ما 
رجدتم ولَيْس لَك إلا ذلك». 


قال: وي الباب عن عائشة وحويرية وانس. 


قال ااي حَدِيث أبي م معد خريت بدن في 

قوله: «أصيب رجل» أى: أصابه آفة» قور هو ای جل رقي الله ان قد و ن 
متعلق بأصيب «ابتاعها» أى: اشتراهاء والمعنى: الحقه حسران بسبب إصابة آفة فى نمار اشتراها ولم 
ينقد ثمنها «فكثر دينه» أى: فطالبه البائع بثمن تلك الثمار» وكذا طالبه بقية غرمائه» وليس له مال 
يؤديه «فلم يبلغ ذلك» أى: ما تصدقوا عليه «لغرمائه» جمع غريم» وهو معنى المديون والدائن» 
والمراد هاهنا هو الأخير «وليس لكم إلا ذلك» أى: ما وجدتم, والمعنى: ليس لكم إلا أخذ ما 
وحدتم» والإمهال» قال: .مطالبة الباقى إلى الميسرة. وقال المظهر: أى: ليس لكم زجره وحبسه؛ لأنه 
ظهر إفلاسه» وإذا ثبت إفلاس الرحل؛ لا يجوز حبسه فى الدين؛ بل يخلى ويمهل إلى أن يحصل له 
مال؛ فيأخذه الغرماء» ولیس معناه أنه ليس لكم إلا ما وجدتم؛ وبطل ما بقى من ديونكم, لقوله 
تعالى: #ووإن كان ذو عسرة فنظرة إلى مسيرة؟ه كذا فى المرقاة. قلت: ما نفاه المظهر قد قال به 
جماعة» وهم الذين ذهبوا إلى وحوب وضع الحائحة. قال النووى فى شرح مسلم: اختلف العلماء 
فى الثمرة إذا بيعت بعد بدو الصلاح» وسلمها البائع إلى المشترى بالتخلية بينه وبينهاء ثم تلفت قبل 
أوان الجذاذ بآفة سماوية» هل تكون من ضمان البائع أو المشتري؟ فقال الشافعى: فى أصح قوليه 


07 


(5854)هو عن محالد أيضًا انظر الذى قبله. 


(568) حديث صحيح أخخر بحه مسلم (5ه55١)»‏ والنسائى (۳٤٥٤)؛ »)٤1۹۲(‏ وأبو داود (5555)ء وابن 
ماجه (459517) . 
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وأبو حنيفة والليث بن سعد وآحرون: هى من ضمان المشترى» ولا يحب وضع الجائحة لكن 
يستحب. وقال الشافعى فى القديم وطائفة: هى من ضمان البائع» ويجحب وضع الجائحة. وقال 
مالك: إن كانت دون الثلث لم يجب وضعها وإن كانت الثلث فأكثر؛ وجب وضعهاء وكانت من 
ضمان البائع» ثم ذكر النووى دلائل هؤلاء الأئمة» من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وجويرية وأنس» أما حديث عائشة وحديث جويرية: فلينظر من 
أحرحهماء وأما حديث أنس: فأخرجه أحمد وأبو داود عنه مرفوعا: «إن المسألة لا تحل إلا لثلاثه: 
لذى فقر مدقع» أو لذى غرم مفظع» أو لذى دم موجع», كذا فى المنتقى. وفى الباب أحاديث 
أحرى مذكورة فى نصب الراية والدراية. 

قوله: «حديث أبى سعيد حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 


(5 ؟) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الصّقَة للنبي صَلَى اللَهُ عَلَيْهِ وسَلْم وَأهل بيه وَمَوَالِيهِ ت ]٠٠‏ 


و عات ور هبر سد ل 


> حَدَتنا محمد بن شا حا کي 


E‏ 1 وه برا مه 


اا وة ن کوت ا یی 
السّدوسي» قالا: ا سک نای ن خو ال: کان يي سی اه ا 
0 بشىء ل أَصَدَقَة هي أَمْ هَدِيّة؛ إن قالوا صَدَفَة لَمْ يَأكل) وإن قالوا هَدِيّة 
اک 

2 فو ال أي يرك زه و ر و ا کے ر 

اله وني ا لمان وى قريزة و اباو ر الجن بن کی :راي ع كه 
رر رر 7 ol‏ سا مه 
E‏ کک :ر ار ن هران وان عماس وَعَبدٍ الله ِن 

وق روي هَذَا الْحَدِيث أَيْضًا عَنْ عَبْدٍ الرَحْمَنِ بن علْقَمَة عَنْ عبد الرَحْمَنِ بن أبي عَقِيلء 

عن الب ملى لذ ل ورام جع د ماوية إن دة لفترع. 

ال و ا SG‏ 
فى بنى ضبيعة» فنسب إليهم وليس منهم. 

قوله: «وإن قالوا: هدية أكل» فارقت الصدقة الهدية؛ حيث حرمت عليه تلك» وحلت له 
هذه؟؛ بأن القصد من الصدقة واب الأخرة» وذلك ينبئع عن عز المعطى وذل الآحذ فى احتياجه إلى 
الزحم عليه والرفق إليه» ومن المدية: التقرب إلى المهدى إليه وإكرامه بعرضها عليه» ففيها غاية 
العزة والرفعة لديه. وأيضًا فمن شأن المدية مكافأتها فى الدنياء ولذا كان عليه الصلاة والسلام يأحذ 


ركهم حديث صحيح. وأحرجه النسائى (0751 من حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده. 
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الهدية ويثيب عوضها عنها فلا منة البتة فيها؛ بل بحرد امحبة» كما يدل عليه حديث: «تهادوا تحابوا» 
وأما جزاء الصدقة: ففى العقبى» ولا يجازيها إلا المولى. 

قوله: «وفى الباب عن سلمان وأبى هريرة وأنس والحسن بن على وأبى عميرة جد معرفه 
ابن واصل واسمه رشيد بن مالك وميمون أو مهران وابن عباس وعبد الله بن عمرو وأبى رافع 
وعبد الرحمن بن علقمة» أما حديث سلمان: فأحرجه أحمد والحاكم فى المستدرك من رواية أبى 
ذر الكندى عن سلمان: أن النبى صلى الله عليه وسلم لما قدم المدينة.. الحديث» وفيه: فسأله: 
«أصدقة أم هدية؟ » فقال: هدية, فأكل» اللفظ للحاكم. وروى أحمد من رواية أبى الطفيل عن 
سلمان قال: كان النبى صلى. الله عليه وسلم يقبل اهدي ولا يقبل الصدقة. وأما حديث أبى هريرة: 
فأخرجه الشيخان. وأما حديث أنس: فأحرحه أيضًا الشيخان. وأما حديث الحسن بن على: 
فأخرجه أحمد وأبو يعلى والطبراني فى الكبير من رواية أبى الحوراء قال: كنا عند الحسن بن على 
فسأل ما عقلت من النبى صلى الله عليه وسل أو عن رسول الله صلى الله عليه وسلم؟ قال: كنت 
أمشى معه» فمر على حرين من تمرة الصدقة» فأحذت ثرة» فألقيتها فى فمى» فأحذها بلعابهاء فقال 
بعض القوم: وما عليك لو تركتها؟ فقال: «إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقة»» وإسناده صحيح. وأما 
حديث أبى عميرة: بفتح العين وكسر الميم واسمه رشيد بضم الراء وفتح الشين المعجمة: فأخرحه 
الطحاوى عنه قال: كنا عند النبى صلى الله عليه وسلم» فأتى بطبق عليه تمرء فقال: «صدقة» أم 
هدية؟» الحديث» وفيه: «إنا آل محمد لا نأكل الصدقة» وأخرجه الكرحى فى مسنده نحوه. وأما 
حديث ميمون أو مهران: فأخرجه عبد الرز اق. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه أبو يعلى والطبرانى 

فى الكبير قال: استعما ل النبى صلى الله عليه وسلم الأرقم بن أبى الأرقم على السقاية» فاستتبع أبا 
رافع» فأتى النبى صلى الله عليه وسلم فسأله فقال: «يا أبا رافع» إن الصدقة حرام على وعلى آل 
محمد» وإن مولى القوم من أنفسهم». وأما حديية عبد الله ود ع فأخر جه أحمد عنه بلفظ: إن 
النبى صلى الله عليه وسلم وجد ثمرة تحت جنبه من الليل» فأكلهاء فلم ينم تلك الليلة فقال بعض 
0 «إنى وحدت تمرة فأكلتها وكان عندنا تمر من تمر 
الصدقة؛ فحشيت أن يكون منه». وأما حديث أبى رافع: فأحرحه أبو داود بلفظ: أن النبى صلى 
الله عليه وسلم بعث رجلاً على الصدقة من بنى مخزو» فقال لأبى رافع: اصحبي؛ فإنك تصيب 
منهاء فقال: حتى آتى النبى صلى الله عليه وسلم فأسألف فأتاه فسأله فقال: «مولى القوم من 
أنفسهم» وإنا لا تحل لنا الصدقة». واسم أبى رافع: إبراهيم» أو أسلم أو ثابت» أو هرمزء مولى 
النبى صلى الله عليه وسلم. وأما حديث عبد الرحمن بن علقمة: فأخرجه النسائى عنه قال: قدم وفد 
لثقيف على رسول الله صلى الله عليه وسلم ومعهم هدية؛ فقال: «أهدية أم صدقة؟». . الحديث» 
وفيه: قالوا: لاء فقبلها. 

قوله: «عن عبد الرحمن بن أبى عقيل» بفتح العين وكسر القاف «ء مه معاوية بن حيدة» فتح 
الحاء المهملة وسكون التحتانية وفتح الدال المهملة «القشيري» قال فى المغنى: بضم قاف وفتح شين 
معجمة وسكون ياء منسوب إلى قشير بن كعبء منه بهز بن حكيم. .انتهى. 
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زر د سب وير 


/ات" - حَدَتْنَا محمد بن المثنى» قَال: حا مُحَمّدُ بن حعفر» حَدُننَا شغيّة عن الك 
عن ابن ۽ ابي رَافع» عَنْ أبي رَافِع: : وَل الله عن أن اقبي صلى الله َل وسم ّث رجلا من 
ني مَخَرُومٍ عَلَى الصَّدَقَةِ فقالَ لأبي رَ رافع: حبني كينا تصييب منهاء فقال: و 
ورل الله صلى الله عليه ولم فاا انلق إلى النب' صلی الل حل وسم فسا فَقَال: 
«إنّ الصَّدَقَةَ لأ تحل لن وإ مَوَالِيَ الْقَرْم من أنفسهج». 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حٍَيث حَسَنّ صّحِيحٌ. 

وأو افع مَولى النبي' صلی اله عله وَسَلَمَ املمة: لواو بي رَافِعٍ هُوَ EE‏ 
بي رَافع کاب عَلِي بن بي طالب رَضىّ اللَهُ عَنهُ. 

قوله: «بعث رجلاً من بنى مخروم على الصدقة» أى: أرسله ساعيًا ليجمع الزكاة ويأتى بها 
إليه» والرحل هو الأرقم بن أبى الأرقم» قاله السيوطى «فقال» أى: الرحل «اصحبني» أى: رافقنى 
وصاحبنى فى هذا السفر «كيما تصيب» نصب بكىء وما زائدة» أى: لتأحذ «منها» أى: من 
الصدقة «فقال: لا» أى: لا أصحبك «فأسأله» أى: استأذنه» أو أسأله هل يجوز لى أم لا؟ «وإن 
موالى القوم» أى: عتقاؤهم «من أنفسهم» بضم الفاء أى: فحكمهم كحكمهم» والحديث يدل 
على تحريم الصدقة على النبى صلى الله عليه وسلم وتحريمها على آله ويدل على تجريها على موال 
آل بنى هاشم» ولو كان الأحذ على جهة العمالة» قال الحافظ فى الفتح: وبه قال أحمد وأبو حنيفة 
وبعض المالكية كابن الماحشون وهو الصحيح عند الشافعية. وقال او يجوز لهم؛ لأنهم ليسوا 
منهم حقيقة» وكذلك لم يعوضوا بخمس الخمس ومنشأ الخلاف: قوله: دوم ارين a‏ 
يتناول المساواة فى حكم تحريم الصدقة أم لا؟ وحجة الجمهور: ع ا 
دليل فيه على تحريم الصدقة» لكنه ورد على سبب الصدقة» وقد اتفقوا على أنه لا يخرج السبب؛ 
فإن اختلفوا هل يخص به أو لا؟..انتهى. قلت: والظاهر ما ذهب إليه أحمد وأبو حنيفة وغيرهماء 
والله تعالى أعلم. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أبو داود والنسائى «وابن أبى رافع هو عبيد 
الله أبى رافع...! خ» ثقة من الثالثة. 
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. )۲۱۱۱( والنسائى‎ »)۱٦١ ۰( حديث صحیح» وأحرجه أبو داود‎ )٩٥۷( 


4- کناب الزكاة ب ۲۹ - اح 1٥ ٦٥۸‏ 


(55؟) باب ما جَاءَ في الصّدقة قل ذي الْقَرَابَةٍ زت؟؟] 
عار ات خرن ا سَلْمَانَ بن عَامر يبلغ به النبي صَلّى AE‏ «إذا فط 
اخذكم فط على تمر فة رة فإف لم يج نر فَالْمَا؛ َه طَُور» وقال: 
«الصّدقة َه على الِسكين صدقة هي على في الرّجم ان صدَقَة وصلة». 


م 


قال: وَفِي الاب عَنْ رييب امْرأَةٍ عبد الله ن نعود وحابر وأبي هريرة. 

لز عدت تي وان E‏ 

والرباب هي أم ارالك بك اماي 

َهَكَذا روَى فيان اوري عَنْ عاص ؛ عن حفصة بنتِ سييرين» عن الر باس عند سَلمَانَ 
ئن عاي عن النبيّ صلی الله علي وسلَم: جك هذا لیت 

وروی شع عن عاص عن حَفْصَة بشت ميري عَنْ سلما بن عاي وځ يذكُرْ فيه 

ڪن الربابت: وَحَدِيث سقيان اوري وان عة أُصَح. 


o 


وَمَكَذا رَوَى ابن عَوْن وَهِشَام بْنُ حَسَانَه عَنْ حَفْصّةَ بت سِيرينَ» عن الرَبّابي عَنْ 


2 مسال 


5 


سلمان بن عامر. 

قوله: «عن حفصة بنت سيرين» أم ال هذيل الأنصارية البصرية» ثقة من الثالئة «عن الرباب» 

بفتح الراء وتخفيف الموحدة وآحرها موحدة. 

قوله: «فإنه» أى: التمر «بركة» أى: ذو بركة وخير كثيرء أو أريد به المبالغة. قال الطيبى: أى 
فإن الإفطار على التمر فيه ثواب كثير وبركة. وفيه: أنه يرد على عدم حسن المقابلة بقوله: «فإنه 
طهور». قاله القارى «فإن لما يجد تمر فالماء» أى: فالماء كاف للإفطارء أو مجرئ عن أصل السنة 
«فإنه طهور» أى: بالغ فى الطهارة فيبتدأ به تفاؤلاً بطهارة الظاهر والباطن. قال الطيبى: لأنه مزيل 
المانع من أداء العبادة» ولذا من الله تعالى على عباده «وأنزلنا من السماء ماء طهورًا» وقال ابن 
الملك: يزيل العطش عن النفس. .انتهى. ويؤيده قوله عليه الصلاة والسلام عند الإفطار: «ذهب 
الظمأ» «الصدقة على المسكين» أى: صدقة واحدة «وهى على ذى الرحم ثنتان صدقة وصلة» 
يعنى أن الصدقة على الأقارب أفضل؛ لأنه حيران» ولا شك أنهما أفضل من واحد. 


(184) إسناده ضعيفبحهاله حال الرباب بنت صليع» والحديث صحيح من فعل النبى صلى الله عليه وسلم. 
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قوله: «وفى الباب عن زينب امرأة عبد الله بن مسعود وجابر وأبى هريرة» أما حديث عبد 

الله بن مسعود: فأخرجه البخارى وفيه: قال: «نعم» ها أحران: أحر القرابة» وأحر الصدقة». وأما 
حديث جابر: فأحر جه أحمد. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه مسلم. 

قوله: «وحديث سلمان بن عامر حديث حسن» وأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه 

والدارمى» ولم يذكر: فإنه ب ركة» غير الزمذى؛ وفى رواية أحرى: كذا فى المشكاة. وأخرجه ابن 

حزيمة وابن حبان فى صحيحيهما والحاكم» وقال: صحيح الإسناد» كذا فى الترغيب «والرباب هى 
أم الرائح» بالراء وا همزة والحاء المهملة «ابنة صليع» .مهملتين مصغرة. 


ت 3 د و ر 2 ا 
(۲۷) باب ما جَاءَ أن في المّال حَقا سيوى الزكاةٍ رت۲۷] 
8 - - حَدَكَنا مُحَمَّدُ بن أَحْمّدَ بن مدوب حَدَنّنا السود بْنُ عامرء عَنْ شرِيك» ع ا 


1 عن الشَعْبي؛ عن فاطِمَة بت قيس قالتا: سات أو سيل لبي صَلّى الله عليه ولم 
اق فقال: إن في الْمَال لحا يى الركاة» نم تلا هَدِهٍ له لبي ذ في الْبَقَرَةِ: 


ویس البرَ أن ولوا وجوه و الاية [البقرة: ٠١۷۷‏ ]. 

قوله: «حدثنا محمد بن أحمد بن مدويه» بفتح الميم وتشديد الدال» قال الحافظ فى التقريب: 
محمد بن أحمد بن الحسين بن مدويه يميم وتسكين الدال المهملة القرشى أبو عبد الرحمن الترمذى؛ 
صدوق من الحادية عشرة. 

قوله: «إن فى الال لحقا سوى الزكاة» كفكاك اسي وإطعام مضطرء i‏ دا فهذه 
حقوق واجبة غيرهاء لكن وجوبها عارض فلا تدافع بينه وبين خبر: «ليس فى المال حق سوى 
الز كاة»» قاله المناوى فى شرح الجامع الصغير. وقال القارى فى المرقاة: وذلك مثل أن لا يحرم 
السائل والمستقرض» وأن لا يمنع متاع بيته من المستعير؛ كالقدر» والقصعة وغيرهماء ولا يمنع أحد 
الماء والملح والنار» كذا ذكره الطيبى وغيره..انتهى «ثم تلا هذه الآبة...!لخ» أى: قرأها اعتضادًا 
واستشهادًاء والآية بتمامها هكذا: ط( ليس البر أن تولوا وجوهكم قبل المشرق والمغرب ولكن البر 

من آمن باللّه واليوم الآخر والملائكة والكتاب والنبيين وآتى المال على حبه ذوى القربى 
واليتامى والمساكين وابن ن السبيل والسائلين وفى الرقاب وأقام الصلاة وآتى الزكاة قال الطيبى 
رهه الله: وجه الاستشهاد: أنه تعالى ذكر إيتاء المال فى هذه الوجوه» ثم قفاه بإيتاء الزكاة؛ فدل 
ذلك خلى اناق الال ا وف ار اة ول اتلك فاق عن پو الله عاق فلن اه سق 
يلتزمه العبد على نفسه الزكية الموقاة من الشح المحبول عليه الإنسان..انتهى. 


(569) حديث ضعيف لضعف أبى حمزة هو ميموك الأعرر, وأخر جه ابن ماجه )١/85(‏ . 
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سه 2 ولھ or‏ ر So‏ 


TC‏ - حلفا عبد الله بن عَنْدٍ الرّحْمَنِء ابرا مُحَمِّدُ بن الطفيْلِء عَنْ شري عَنْ أبي 
حَمْرَة عَنْ عار الشعبي > عَنْ فَاطِمّة بنت قيْسء عن النبيّ صلى الله علَيِْ وسم قَالَ: «إنّ في 
لمال حَقا وى الرّكاق». 


فنع عامس 0 


قال ابو 12 و إسنادة ليس بذاك ا حدر بمو اكور كم 


وروی بیان وَإِسْمَعِيلٌ بن سال عن الشَعْبِيَ هذا الحديث قولَه وَهَذَا أُصَّح. 

قوله: «عن عامر» هو الشعبى ال وقع فى المسند التقدم «هذا حديث إسناده ليس بذاك» 
والحديث أحرحه أيضًا ابن ماجه والدارمى «وأبو حمزة ميمون الأعور يضعف» قال أحمد: متروك 
الحديث» وقال الدارقطنى: ضعيف. وقال البخارى: ليس بالقوى عندهم. وقال النسائى: ليس بثقة» 
كذا فى الميزان. 


e‏ زت58] 


نه سمِع أَبَا هُرَيْرَة ول ا زشرا ل ىل عر زم دما تصق أحد بصّدقة ر" 
ص وَل يَقبَلُ الله إلا الطب إلا اذه الرّحْمَنْ يميه عبد ونا كانت تَمْرة ترو في كف 


الرّحْمّن حَتى تَكُونَ E‏ أحد كم فلو أو فَصِيلَهُ». 
قال وف الباب عن عَائشة وَعَدِي بن حاتم وَأنس وَعَبْدٍ الله بن أبي أَوْفَى وَحَارنَة ن 
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وهب وعبكد الرّحْمَنِ ڊ بن ع وَبْرَيْدَة. 


قال أو غب درت أي شر بیت حون ديه 

قوله: «عن سعيد بن أبى سعيد المقبري» هو ابن أبى سعيد كيسان أبو سعد المدنى» ثقة من 
الثالثة» تغير قبل موته بأربع سنين. 

قوله: «من طيب» أى: من حلال «ولا يقبل الله إلا الطيب» جملة معترضة لتقرير ما قبله. 
وفيه إشارة إلى أن غير الحلال غير مقبول. قال القرطبى: وإنما لا يقبل الله الصدقة بالحرام؛ لأنه غير 
EIT‏ منه لزم أن يكون 
الشيء مأمورًا ومنهيا من وجه واحد وهو محال..ا 


(55)انظر الذى قبله. 


(٦١(‏ حديث صحیح» وأحرجحه البخارى (. 41 ومسلم (5 ١١كين‏ والنسائى »))٥٥۲٤(‏ وابن ماجه 
(AT)‏ . 
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قوله: «إلا أخذها الرحمن بيمينه» وفى حديث عائشة عند البزار: «فيتلقاها الرحمن بيده». قال 
فى اللمعات: المراد حسن القبول» ووقوعها منه عز وجل موقع الرضاء وذكر اليمين للتعظيم 
والتشريف» وكلتا يدى الرحمن بمين..انتهى. وقال الزبير بن المنير: الكناية عن الرضا والقبول بالتلقى 
باليمين؛ لتفبت المعانى المعقولة من الأذهان وتحقيقها فى النفوس تحقيق المحسوسات» أى: لا يتشكك 
لون SE‏ من سي الى بسي مجك e N‏ 
المتناول به جارحة..انتهى. قلت: وسيجيء فى هذا الباب ما هو الحق فى أحاديث الصفات «تربو» 
أى: تزيد «حتى تكون» أى: التمرة «فلوه» بفتح الفاء ويضم وبضم اللام وتشديد الواو أى: المهرء 
وهو ولد الفرس «أو فصيله» ولابن حزيمة من طريق سعيد بن يسار عن أبى هريرة: فلوه» أو قال: 
فصيله» وهذا يشعر بأن أو للشكء قال الحافظ فى الفتح: قال فى القاموس: الفصيل ولد الناقة إذا 
فصل عن أمه جمعه فصلان بالضم والكسر وككتاب. وقال فى النهاية: لا رضاع بعد فصال أى: 
بعد أن يفصل الولد عن أمه» وبه سمى الفصيل من أولاد الإبل فعيل بمعنى مفعولء وأكثر ما يطلق 
فى الإبل» وقد يقال فى البقر. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وعدى بن حاتم وأنس وعبد الله بن أبى أوفى وحارثة بن 
وخب وید ار کن ان عر وبريدة» » أما حديث عائشة: e‏ مسلم» 0 حديث ام 
حديث حارثة بن وهب: اك 1 ل حديث عبد OT‏ 
فأخر جه ابن سعد وابن عدى فى الكامل والطبرانى فى الأوسط. وأما حديث بريدة: فأخر جه 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


ابر هابر 


5- حَدَتنَا أبو كريب محمد بن العلا حَدَنَنَا وَكِيمٌ» > حَدَننَا عبّادُ بن مَنصُور» دنا 
القاسِم بن مُحَمَّدِء قال: و 10 َال وول الله صَلَى الله عليه وَسَلَْ: ٠‏ إن 


اللَهَيَقَبَلُ الصَّدَقَة ويَأَحْدَهَا وينه فير بريه يها لأَحَدِكُمْ كما يُرَبّي أحَذْكم مُهْرَه حَمّى إن الله 


E 


لع ررر 


لَتَصِيرٌ مدل أخد؛ تصن ذلك في کاب اله عر رجر: الم موا أذ اله هو يقب 
م 0٠04‏ وَطِيَمْحَق الله الرّبا وَيُرْبي 
لصّدقات4. [البقرة: .»]۲۷١‏ 

قال الو ع ذا حَدِيث سن صَحِيعٌ. 


G11 


(55) هو مكرر الذى قبله. 
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َقَدْ رُوِي عَنْ عَائْسَة عن النبي صَلَّى الَهُ عََيْهِ وَسَلَم: خو هَذَا. 

سن سا ار ا بس ب ل يد 
الصّفات» تول الب ا ؛: وتعَالَى كل لَيْلةِ إلى السسّمَاء الدنياء قالوا: قد تَثبت قبت الروآيات فى 
هَذَا وَيُوْمَنُ بهاء وَلآ وم ولا يقال كيِف؛ ؛ هَكذا رُوِي عَنْ مَاِكٍ وَسُفيَانَ لى عة وعد 
و: يروا بلا كفي وَهَكَدَا قَوْلُ أل الْعِلْم مِنْ 
ا وما الي قا نكرت هذه الرُوَايّات» وقالوا: هَذَا تمبية. 

وذ دك اله في عير مضع من تابه ايد ولسع وَالبْصَرَ فتأولّت الْجَهْوِيّة هذه الآيات 
َفسرُوهًا عَلَى عير ما مسر اَل الْعِلّم وقالوا: إن الله لم يعلق آدَمَ بيده رقالوا: إن مَعْنَى اليد 
هاهنا القَوة. 


یث: ا 


الله : بن المُبَارَكِ نف قالوا في هذه الأحَادِر 


٤ 


ونال إِسسْحَاق بن إبرَاهِيم: نم 04 التشنبية إِذَا قال يد کي 1 و مثل ي أو مَمْعٌ كُسَمْع 
أو مل سى فإذا قال: :شن كنع او یال سني مد انه 


وما ذا قال كما قال الله تَعَالَى يسع وبصت ولا قول كيف ولا يول مل سْمْع 
ولا كسَمْع» فهَدَا لا یکو تشبيهاء وَهْرَ كما قال اله تعالَى في كتابه: a‏ 
وَهُوَ السّمِيعٌ الْبَصيرٌ) [الشورى: ١١‏ ]. 

قوله: «كما يربى أحدكم مهره» , بضم الميم وسكون الماءء قال فى القاموس: المهر بالضم: ولد 
الفرس» أو أول ما ينتج منه ومن غيره. جمعه أمهار ومهار ومهارة والأنثى مهرة «وتصديق ذلك فى 
كتاب الله عز وجل: وهو الذى يقبل التوبة عن عباده ويأخذ الصدقات» قال العراقى: فى 
هذا تخليط من بعض الرواة» والصواب: «ألم يعلموا أن الله هو يقبل يقبل التوبة الآية» وقد رويناه فى 
كتاب الزكاة ليوسف القاضى على الصواب..انتهى. 

قوله: : «هذا حديث صحيح» وقد صرح بصحته المنذرى فى الزغيب «وقد روى عن عائشة 

عن النبى صلى الله عليه وسلم بنحو هذا» تقدم لفظه وتخريجه. 

قوله: «وأمروها بلا كيف» بصيغة الأمر من الإمرار أى: أجردها على ظاهرهاء ولا تعرضوا ها 
بتأويل ولا تحريف؛ بل فوضوا الكيف إلى الله سبحانه وتعالى «وهكذا قول أهل العلم من أهل 
السنة والجماعة» .وهو الحق والصواب. وقد صنف الحافظ الذهبى فى هذا الباب كتابًا سماه: كتاب 
العلو للعلى الغفار فى إيضاح صحيح الأخبار وسقيمهاء وهو كتاب مفيد نفيس نافع جدّاء ذكر فى 
أوله عدة آيات من آيات الاستواء والعلو» ثم قال: فإن اعت يا حبد الله لاتا قن 
نصوص القرآن والسنة» ثم انظر ما قاله الصحابة والتابعون وأئمة التفسير فى هذه الآيات» وما 
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كو e E‏ فإننا على اعتقاد صحيح وعقد متين من أن الله تعالى تقدس 
اسمه لا مثل لهء وأن اننا ما ثبت من نعوته؛ كإماننا بذاته المقدسة؛ إذ الصفات تابعة للموصوف» 
فنعقل وجود البارى» ونميز ذاته المقدسة عن الأشباه من غير أن نعقل الماهية؛ فكذلك القول فى 
صفاته نؤمن بهاء ونتعقل وجودهاء ونعلمها فى الحملة من غير أن نتعقلهاء أو نكيفهاء أو تمثلها 
بصفات خلقه تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرًا. فالاستواء كما قال مالك الإمام وجماعة: معلوم» 
والكيف بجهولء ثم ذكر الذهبى الأحاديث الواردة فى العلو واستوعبها مع بيان صحتها وسقمهاء 

0 أقوال كثير من الأئمة» وحاصل الأقوال كلهاء وهو ما قال: إن إماننا 
A E e‏ ا > ونقل عن الوليد بن مسلم قال: سألت الأو زاعى 
ومالك بن أ أنس وسفيان الثورى والليث بن سعد عن الأحاديث التى فيها الصفات» فكلهم قالوا ل 
أمروها كما جاءت بلا تفسير» وإن شعت تفاصيل تلك الأقوال؛ فارحع إلى كتاب العلو. 

قو له: «وأما الجهمية؛ فأنكرت هذه الروايات...! خ» قال الحافظ فى مقدمة الفتح: الجهمية من 
ينفى صفات الله تعالى التى أثبتها الكتاب والسنة» ويقول: القرآن مخلوق «وقالوا: هذا تشبيه» 
ذهبوا إلى وحوب تأويلها «فتأولت الجهمية هذه الآيات وفسروها على غير ما فسر أهل العلم» 
فتفسيرهم هذه الآيات ليس إلا تحريقًا لهاء فالحذر الحذ ر عن تأويلهم وتفسيرهم «وقالوا: إن الله لم 
يخلق آدم بيده» وقالوا: إنغا معنى اليد القوة» فغرضهم من هذا التأويل هو نفى اليد لله تعالى ظنا 
منهم؛ أنه لو كان له تعالى يد لكان تشبيهّاء ولم يفهموا أن جرد ثبوت اليد له تعالى ليس بتشبيه 
«وقال إسحاق بن إبراهيم» هو إسحاق بن راهويه «إنما يكون التشبيه إذا قال: يد كيد...إخ» 
اچراب غ قو ل الشهمية: 

1۳ - حدقا مُحَمّدُ بن لمعيل حا مُوسَى ب مهيل حََننَا صَدَقَة بن مُوسّى» عَنْ 
ابتو» عَنْ أنس قَالَ: سيل الي صلَى اله علو وسم أي الوم أفضَلْ بغ رَمَضَان؟ فقال: 
دشان لتغظيم رَمَصَان» قیل: فأي الصَّدَقَةِ أفضّل؟ قال: «صَدَقَةَ في رَمَضَانَ». 

قال ا هذا حَدِيث غَرِيب. 

ل م بذاك القوي. 

قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البحارى» أخبرنا موسى بن إسماعيل المنقرى مولاهم 
أبو سلسة التبوذكى البصرى» روى عن جرير بن حازم ومهدى بن ميمون وخلق» وروی عنه: 
البخارى وأبو داود» وروى الباقون عنه بواسطة الحسن بن الحسن بن على الخلال» ثقة ثبت. 

قوله: «قال: يان لتعطيم زا أى: صوم شعبان ليطابق المبتدأء قال العراقى: يعارضه 
حديث مسلم عن أ أبى هريرة: أل الفا يطل شو رفضان شير اله ار وحديث أنس 


(55) حديث ضعيف لضعف صدقة بن موسى» والحديث انفرد به الترمذى. 
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ضعيف» وحديث أبى هريرة صحيح فيقدم عليه..انتهى. وقال أبو الطيب السندى: ولا يعارضه 
حديث: أفضل الصيام بعد رمضان شهر الله الحر» لجواز أن يكون أفضل الصيام بعد رمضان عند 
الإطلاق صيام امحرم وعند تعظيم رمضان صيام شعبان» ولعل المراد بتعظيم رمضان؛ تعظيم صيامه» 
بأن تتعود النفس له؛ لئلا يفقل على النفس فتكرهه طبعّاء ولئلا تخل بآدابه فجأة الصيام..انتهى 
ويأتى باقى الكلام فى صوم شعبان فى كتاب الصيام. 

قوله: «وصدقة بن موسى ليس عندهم بذاك القوى» ضعفه ابن معين والنسائى وغيرهماء وقال 
أبو حاتم: يكتب حديثه ولیس بقوی» اي الميزان» وقال الحافظ: صدوق له أوهام. 

4 دنا عقبة بن مكرم العم E‏ حَدَنَنَا عبد الله ِن عيسى الْحَرَارٌ الْبَصْرِي» 
عن يونس بن عي عَنِ الْحَسَنِء عَنْ الا كزق كان نل رن لله على الا عله 
قال او عِبسى: هذا حَِيث حَسَنْ غريب من هَذَا الوَخو. 

قوله: «حدثنا عقبة بن مكرم» بضم الميم وسكون الكاف وفتح الراءء ثقة من الحادية عشرة 
وأخبرناغيد الله بن فيسى اران ماه ی الا ا «عن يونس بن عبيد» أحد 
الأئمة من رجال الكتب الستة «عن الحسن» هو الحسن البصرى. 

قوله: «إن الصدقة لتطفئ غضب الرب» أى: سخطه على من عصاه «وتدفع ميتة السوء» 
بكسر الميم: وهى الحالة التى يكون عليها الإنسان فى الموت» والسوء بفتح السين ويضم. قال 
العراقى: الظاهر أن المراد بها ما استعاذ منه التبى صلى الله عليه وسلم المهدم والتزدى والغرق 
والحرق» وأن يتخبطه الشيطان عند الموت» وأن يقتل فى سبيل الله مديراء وقال بعضهم: هی موت 
الفجاءة» وقيل: ميتة الشهرة كالمصلوب مثلاً..انتهى. 


(۲۹) باب ما جَاءَ في حَق السّائل [ت۲۹] 


0010 و e‏ 1 مه ماه ام 2006 5 همه 3 
06-ه- حدثنا قتيبة) حدثنا الليث بن سعد عن سَعيد بن أبى سَعِيدِ عر عبد الحم بن 


بجي عن جَدَبَهِ أمّ بُجَيْدٍ - وكانت مِمّنْ بيع رَسُولَ الله صَلَى الله علَيْهِ وَسَلْم - انها قَالت: 
E OLE N‏ ا عمال لج الله 


على لزاه وبل" «إث لم تجدِي سينا تغطينة ياه إلا ظِلْقَا مُحْرَقًا فَاذقعِيه له في يَده». 


(5514) حديث ضعيف لضعف عبد الله بن عيسى الخزار البصرى» والحديث انفرد به التزمذى أيضًا دون 
الستة. 


(5568) حديث صحیح وأحرجه النسائى (55514), »)۲٥۷۳(‏ وأبو داود )١5517‏ . 
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ا 


بى أمامة. 


9 ر 
م 9ھ o o or‏ أ 


قَال: رفي اباب عَنْ عَلِي وَحْسَيْنِ بن علي وبي هريره وأ 

قال أبُو عِيسّى: حَدِيث ام بُجَيْدٍ حَدِيثْ حَسَنُ صّحِيح. 

قوله: «عن سعيد بن أبى هند» الفزارى مولاهم ثقة من الثالثة «عن عبد الرحمن بن بجيد» 
بضم الموحدة وفتح اليم مصغرًا له روية ذكره بعضهم فى الصحابة «عن جدته أم بجيد» قال: إن 
اسمها حواء صحابية. 

قوله: «إلا ظلفا» بكسر الظاء المعجمة وإسكان اللام وبالفاء هو للبقر والغنم كالحافر للفرس 
«محرقا» اسم مفعول من الإحراق» وقيد الاحراق مبالغة فى رد السائل بأدنى ما يتيسر أى: لا ترديه 
محروما بلا شيء مهما أمكن؛ حتى إن وحدت ت شيا حقيرًا مفل الظلف المحرق أعطيه إياه. وقال 
القاضى أبو بكر بن العربى فى عارضة الأحوذى: اختلف فى تأويله» فقيل: فو يقاذ E‏ 
جاء: ون بت للت مسا ولرل مض طا يني الله ل با قى اة وفيل: إن الظلف 
المحرق كان له عندهم قدرًا بأنهم يسحقونه ويسفونه..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على وحسين بن على وأبى هريرة وأبى أمامة» أما حديث على: 
فأخرجه أبو داود مثل حديث حسين بن علی» الآتى وفى سنده رجل بجحهول؛ وأما حديث حسين 
ابن على: فأحرحه أيضًا أبو داود مرفوعًا بلفظ: «للسائل حق وإن جاء على فرس» إسناده حسن؛ 
إلا أنه مرسل» قال أبو على بن السكن وأبو القاسم البغوى وغيرهما: كل روايات حسين بن على 
رضى الله عنه مراسيل؛ فهو مرسل صحابى» وجمهور العلماء على الاحتجاج به. وأما حديث أبى 
هريرة: فأخرحه الشيخان مرفوعًا بلفظ: «لا تحقرن جارة لحارتها ولو فرسن شاة». وأما حديث 
أبى أمامة: فلينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث أم بجيد حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد وأبو داود. 


(:”) باب ما جَاءَ في إِعْطاء الْمُْلمَةِ قُلُوبْهُمْ رت ٠‏ "] 

5 خا الح ن على الخلا حَدَنَنا يی بن آدَمَ عن ابن الما ERE‏ 
ابن يزيد عن الزُهْرِي عَنْ سَعِيدٍ بن الْمُسَيّبي ؛ عَنْ صَفْوَانَ بن ميه َالَ: : أغْطًا عابي رَسُول الله 
دح لامي يك رط وه انلقف الحو ا َمَا زَالَ يُحْطِينِي حتى إِنهُ لحب 
الخلق إِلَى. 

ال ا ا الْحَسَنُ بن علي بهذا أو شه في الْمُذَاكرَة. 

قال: وَفِي الْبَابٍ عن ابي 5 


(555) حديث صحيح)» وأخرجه مسلم (۲۳۱۳). 
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قال ابو عِهِسّى: حَدِيث صفوان روه مَعْمَرٌ وَغَيْرهُ عن الرهري» عَنْ سَعِيدٍ ا 
ا أغاتي سول فلو می اله ع ونا NS‏ 

وقد e‏ ا ل الهم في بذ إِغْطَاء 00 لوبهم فرأى اكت أَهْل الْعِلْم أن و 
وَقَالوا: نما كَانوا قَوْمًا عَلَى ء ا "صل اللا علو وس 56 تالمهم على الإسملام حتى 
eS‏ > وَهُوَ قول سفْيَانَ الشؤري 

اسه 000 يم على مث حال هَل وَرَأَى الإمام أن يتالفهم على الإسلام 
فأعَطاهہ حار ذلك e‏ الشافعي. 

قوله: «باب ما جاء فى إعطاء المؤلفة قلوبهم» قال ابن العربى: احتلف الناس فى المؤلفة قلوبهم 
هل كانوا مسلمين» لكن إسلامهم كان يتوقع عليه الضعف» أو الذهاب فأعطوا تثبيتاء وقيل: بل 
كانوا كفارا أعطوا استكفاء لشرهم واستعانة للمجاهدين الحاربين بهم» وهذا هو الصحيح وعليه 
تدل الأحبار كلها..انتهى. قلت: فى قوله: «وعليه تدل الأخبار كلها» نظر ففى حديث أنس عند 
مسلم: «فإنى أعطى رجالا حديثى عهد بكفر أتألفهم»...الحد 

قوله: «أخبرنا يحبى بن آدم» بن سليمان الكوفى أبو زكريا مولى بنى أمية» ثقة حافظ فاضل» 
من كبار التاسعة» مات سنة ثلات ومائتين «عن صفوان بن أمية» بن حلف بن وهب القرشى 
الجمحى المكى» صحابى من المؤلفة» مات أيام قتل عثمان «يوم حنين» كزبير موضع بين الطائف 
ومكة. 

قوله: «وبهذا أو شبهه» كأن الرمذى لم يضبط لفظ حديث الحسن بن على ضبطًا كاملا 
فلذلك قال هذا 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» أخرجه مسلم. ة قلت: وفى الباب أيضًا: عن أنس : أخر جه 
أحمد بإسناد صحيح» وعن عمرو بن تغلب: أخخر جه أحمد والبحارى. قال الشوكانى و فى النيل: وفى 
الباب أحاديث كثيرة» قال: وقد عد ابن الجوزى أسماء المؤلفة قلوبهم فى جزء مفرد فبلغوا نحو 
الخمسين نفسًا. . انتهى. 

قوله: «رواه معمر وغيره عن الزهرى عن سعيد بن المسيب أو صفوان بن أمية...إخ» أى: 
بلفظ «إن» ا 0 هذا الحديث» أ حت و بلفظ: «أن 0 
د ا ا وي درك وقد لد بلقا ار شد ل بن 
الت أن ففرا ف نين اج قال ا ار اا الصحيح من هذا عن سعيد بن المسيب» 
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أن صفوان بن أمية؛ لأن سعدا لم يسمع من صفوان شیئا إنما يقول الراوى: فلان عن فلان إذا مع 
شیا شينًا ولو حديثا واحدًاء فيحمل سائر الأحاديث التى سمعها من واسطة عنه على العنعنة» فأما إذا لم 
يسمع منه شيئًا؛ فلا سبيل إلى أن يحدث عنه لا بعنعنة ولا بغيرها. .أنتهى . 

قوله: «فرأى أكثر أهل العلم أن لا يعطوا...!خ» قاله الزيعلى فى نصب الراية: روى ابن أبى 
ل : حدثنا وكيع عن إسرائيل عن جابر عن عامر الشعبى قال: إنما كانت المؤلفة على 
عه سول الله على اله عله وس > فلما ولى أبو بكر رضى الله عنه انقطعت. .انتهى. قال الحافظ 
ا جابر الحعفى» وأخرجه الطبرانى وأخرجه عن الحسن نحوه» وروى الطبرانى 
من طريق حبان بن أبى جبلة: أن عمر لما أتاه شيبة بن حصين قال: Es‏ 
فليؤمن ومن شاء فليكفر». يعنى: ليس اليوم مؤلفة «وقال بعضم: من كان اليوم على مغل 
هؤلاء. ورأى الإمام أن يتألفهم على الإسلام فأعطاهم؛ جاز ذلك. وهو قول الشافعي» قال ابن 
العربى: قال قوم: دا اصتاج الاسام إلى ذلك الآن فعله» وهو الصحيح عندى» وبه قال الشافعى» و 


قال الك صلى اللمسعليه وسل «بداً الإسلام غريبًا وسيعود غريًا» فكل ما فعله النبى صلى الله 
ب عليه وسلم لحكمة وحاحة وسبب؛ فوجب أن السبب والحاجة إذا ارتفعت» أى : يرتفع الحكم 


وإذا عادت أن يعود ذلك..انتهى. وقال الشوكانى فى النيل: والظاهر حواز التأليف عند الحاجة 
إليه» فإذا كان فى زمن الإمام قوم لا يطيعونه إلا للدنياء ولا يقدر على إدخاهم تحت طاعته بالقسر 
والغلب؛ فله أن يتألفهم» ولا يكون لفشو الإسلام تأثير؛ لأنه لم ينفع فى خصوص هذه 
الواقعة. .اتتهى. 

(1”) باب ما جَاءَ في الْمُتصّدّق يرث صَدَقَتَهُ رت ]۳١‏ 


بع ده سا تم موا ماه هام 


¥۷ - حلفا علي ن حجر حَدَننا علي بْنُ مُْهرِ عن عبد اللو ن عَطَاءء عَنْ عبد الله 
ابْن برَيْدَة» عن ابي قالَ: كنت جَالِسًا عند التبی صلی الله علَيهِ وَسَلُمَ إذ أنه امراف فَمَالّت: يا 
CR‏ إني كنت صقت على أي بحاي ونا مانت قَالَ: «وّجَب أجرك وَرَدَهَا 
عَلَيْكِ الْمِيرّاث». قَالَت: یا رول اللو إنها كان عَليْهَا صّوْمُ شه أقَأصُوم عَنهَا؟ قالَ: 
«صومي عَنها». قَالت: سول الل إنها لم تح قط أفأحج عنهًا؟ قَال: : «نعم حُجَّي 
عنها» قال أبُو عِيسى: هَذا حَديث حَسَنْ صخ لآ غرف هذا ِن حَدِيث ريد إلا ِن ها 
ا وَعَبْدُ الله بن عَطَاء َة عِنْدَ أَهْل الْحَدِيث. 1 


)٩٩۷(‏ حديث صحیح» وأخرجه مسلم »)۱۱٤۹(‏ وأبو داود ))١555(‏ (۲۸۷۷)» (۳۳۰۸)» وابن ماجه 
(9ه72ا١).‏ 1 
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وَالعَمَلُ علي هَذَا عِند أكثر أل العم أن الرّحُلَ إذَا : َصّدَّقَ بصَدَقَةٍ م ونه خا له 

وال يَعضهُم: قنك ع سور برها قي ا ' يَصْرِفَهًا في مثله. 

وَرَوَى سيان اوري وزير هَذَا الْحَدِيت عَنْ عَبْد الله بن عَطَاء. 

قوله: «قال: وجب أجرك» أى: بالصلة «وردها عليك الميراث» النسبة محازية أى: وت 
الجارية عليك بالميراث» وضاوت كاري يلكا لك ات وعادت إليك بالوجه الحلال» والمعنى: 
أنه ليس هذا من باب العود فى الصدقة؛ لأنه ليس أمرًا احتياريًا. قال ابن الملك: أكثر العلماء على 
أن الشخحص إذا تصدق بصدقة على قريبه» ثم ورثها؛ حلت له» وقيل: يجب صرفها إلى فقير؛ لأنها 
مار لله ا .انتهى. وهذا تعليل فى معرض النصء فلا يعقل» كذا فى المرقاة. 

قوله: «صومى عنها» قال الطيبى: جوز أحمد أن يصوم الولى عن الميت ما كان عليه من قضاء 
رمضان» أو نذرء أو كفارة؛ بهذاء وم يجوز مالك والشافعى وأبو حنيفة...انتهى» بل يطعم عنه وليه 
لكل يوم صاعًا من شعير» أو نصف صاع من برء عند أبى حنيفة» وكذا لكل صلاة؛ وقيل: 
لصلوات كل يوم» كذا فى المرقاة. قلت: ما قال أحمد هو ظاهر الحديث» ويجيء تحقيق هذه المسألة 
فى موضعها. 

قوله: «قال: نعم» حجى عنها» أى: سواء وجب عليها أم لاء أوصت به أم لاء قال ابن الملك: 
يجوز أن يحج أحد عن للميت بالانقاق «وعبد الله بن عطاء ثقة عند أهل الحديث» ذكره ابن حبان 
فى الثقات» وقال بالذورض عن ابوسعة كي لسر حقلات E‏ بريد ثقة» كذاهوفى 
تاريخ الدورى رواية أبى سعيد بن الأعرابى عنه. 

قوله: عا حا a RE‏ 

قوله: «وقال بعضهم : إنغا الصدقة شيء جعلها لله فإذا ورثها؛ فيجب ب أن يصرفها فى مثله» 
قول هذا البعض؛ تعليل فى معرض النص» فلا يلتفت إليه» والحق هو ما ذهب إليه أكثر أهل العلم. 


(۳۲) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ ية الْعَوْدٍ في الصدقَة رتم 


414 مر 


۸“ - حَدَننا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الْهَمْدَانِي» حَدَنَنا عَبْدُ اله راق عن مَعْمَرِ 7 عفن ال هْرِي» 
عن ان م عن مر اله حمل على فر في سیل ال م رها باع قرا 
ا «لا تعد في صدقيك». 


8 


(55) حديث صحيح, وأخرجه البخحاری (59-0١)4؛‏ (۲۹۷۱)» (۳۳۰۳)» ومسلم »)۱٦۲۱ ›۱٦۲۰(‏ 
والنسائى (5 »)551١5- 551١‏ وأبو داود »)۱٥۹۳(‏ وابن ماحه (۲۳۹۰) . 


5 4- كتاب الزكاة ب ۳۲ ب ۳۳ ساح 5548 - ٦٩۹‏ 


وَالعَمَلُ علي هذا عِندَ أكثر أهْل الْعلْم. 

قوله: «حدثنا هارون بن إسحاق اهمداني» بسكون الميم الكوفى أبو القاسم» صدوق من 
صغار العاشرة «أنه حمل على فرس فى سبيل الله» المراد: : أنه ملكه إياى ولذلك ساغ له بيعه. 
ومنهم من قال: كان عمر قد حبسه» وإنما ساغ للرجل بيعه؛ لأنه حصل فيه هزال عجز بسببه عن 
اللحاق بالخيل وضعف عن ذلك و..انتهى إلى عدم الانتفاع به» ويرجح الأول قوله: «لا تعد فى 
صدقتك» ولو كان حبسًا لعلة به» كذا فى النيل. 

قوله: «ولا تعد فى صدقتك» زاد الشيخان فى رواية: «وإن أعطاك بدرهم؛ فإن العائد فى 
صدقته؛ كالكلب يعود فى قيئه». قال ابن الملك: ذهب بعض العلماء إلى أن شراء المتصدق صدقته 
حرام؛ لظاهر الحديث» والأكثرون على أنها كراهة تنزيه؛ لكون القبح فيه لغيره» وهو أن المتصدق 
عليه رما يسامح المتصدق فى الثمن بسبب تقدم إحسانه؛ فيكون كالعائد فى صدقته فى ذلك المقدار 
الذى سومح...انتهى. فإن قلت: هذا الحديث يعارضه حديث أبى سعيد الخدرى مرفوعًا: «لا تمل 
الصدقة إلا لخمسة: لعامل عليهاء أو رجحل اشتراها .ماله»..الحديث» فكيف الجمع بنيهما؟ قلت: جمع 
بينهما تحمل حديث الباب على كراهة التنزيه. وقال الشوكانى: الظاهر أنه لا معارضة بين هذين 
الحديثين؛ فإن حديث عمر فى صدقة التطوع» وحديث أبى سعيد فى صدقة الفريضة:؛ فيكون 
الشراء جائرًا فى صدقة الفرضية؛ لأنه لا يتصور الرحوع فيها حتى يكون الشراء مشبهًا له بخلاف 
صدقة التطوع؛ فإنه يتصور الرحوع فيها؛ فكره ما يشبهه وهو الشراء..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 


(*”) باب ما جَاءَ في الصَّدقَةٍ ة عن المت [ت٣"]‏ 


و ° روه 


8 حدثنا أَحْمَدُ بن منيع» e‏ روح بن عْبّادَة 0 زَكرِيًا بن إسحاق» حَدَيْنِي 
عَمْرُو بن يتا عَنْ عِكْرِمّة عن ابن عباس أ رَجُلاً قال: ا امي توفيت 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ وبه يول أَهْلٌ الْعِلْم يقولود: ليس شَيْءٌ صل إلى 
اميت إلا الصدقة وَالدُعَاءُ. 


(559) حديث صحیح» وأحرجه البخارى (5185 ۰۲۷۱۲ ۲۷۷۰)» وأبو داود (۲۸۸۲)» والنسائى 
5090 . 


؛- كتاب الزكاة ب ۳۳ - ح 559 8 


َه رَوَى بَْضْهُمْ مدا اْحَدِيثَ عَنْ عرو بن ديار عن مِكِْمَةه عن الي صلَى الله علد 
وَسَلمَّ مُرْسّلا. 

قَالَ: وَمَعْنَى قوله: إن لي مَحخرَهًا - يَعْنِي: بُستانا. 

قوله: «أفينفعها إن تصدقت عنها؟» بكسر الهمزة على أنها شرطية وفاعل ينفع ضمير راجع إلى 
التصدق المفهوم من الشرطء ولا يلزم الإضمار قبل الذكر؛ لأن قوله: «أفينفعها» أى: معنى جزاء 
الشرط فكأنه متأخر عن الشرط رتبة» أو يقال: إن المرجع متقدم حكمًا؛ لأن سوق الكلام دال عليه 
كما فى قوله تعالى: #ولأبويه لكل واحد منهما السدس# أى: أبوى الميت» قاله أبو الطيب 
الستتذى: 

قوله: «فإن لى مخرفا» بفتح الميم: الحديقة من النخحل أو الععب أو غيرهما «فأشهدك» صيغة 
المتكلم من الإشهاد «به» أى: بالمحرف «عنها» أى: عن أمى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه البخارى وأبو داود والنسائى. 

قوله: «وبه يقول أهل العلم: يقولون: ليس شيء يصل إلى الميت إلا الصدقة والدعاء» أى: 
وصول نفعهما إلى الميت مجمع عليه لا احتلاف بين علماء أهل السنة والجماعة» واختلف فى 
العيادات: اليه كالضيزم والضلاة وتراءة القرآن. قال القارى فى شرح ح الفقه الأكبر: ذهب أبو 
حنيفة وأحمد وجمهور السلف رحمهما الله إلى وصوفاء والمشهور من مذهب الشافعى ومالك عدم 
وصوها..انتهى. وقال فى المرقاة: قال السيوطى فى شرح الصدور: احتلف فى وصول ثواب القرآن 
للميت؛ فجمهور السلف والأئمة الثلاثة على الوصول» وحالف فى ذلك إمامنا الشافعى مستدلا 
بقوله تعالى: #وأن ليس للإنسان إلا ما سعى وأجاب الأولون عن الآية بأوجه: أحدها: إنها 
منسوحة بقوله تعالى: 9 والذين آمنوا واتبعتهم ذريتهم يإبمان ألحقنا بهم ذريتهم# الآية» أدحل 
الأبناء الجنة بصلاح الآباء. الثانى: أنها خاصة بقوم إبراهيم وموسى عليهما الصلاة والسلام؛ فأما 
هذه الأمة؛ فلها ما سعت وما سعى هاء قاله عكرمة. الثالث: أن المراد بالإنسان هنا الكافرء فأما 
المؤمن: فله ما سعى وسعى له» قاله الربيع بن أنس. الرابع: ليس للإنسان إلا ما سعى من طريق 
العدل» فأما من باب الفضل؛ فجائز أن يزيده الله ما شاءء قاله الحسين بن فضل. الخامس: أن اللام 
فى الإنسان .معنى على» أى: ليس على الإنسان إلا ما سعى» واستدلوا على الوصول بالقياس على 
الدعاء والصدقة والصوم والحج والعتق؛ فإنه لا فرق فى نقل الثواب بين أن يكون عن حج أو صدقة 
أو وقف أو دعاء أو قراءة» ويا ا و 
على مرفوعًا: «من مر على المقابر وقرألإقل هو الله أحد إحدى عشرة مرة» ثم وهب أجره 
للأموات؛ أعطى من الأحر بعدد الأموات». وعا أخرج ah‏ 
فوائده عن أبى هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «من دحل المقابر؛ ثم قرأفاتحة 
الكتاب» وقل هو الله أحد» وأهاكم التكاثر» ثم قال: إنى جعلت ثواب ما قرأت من كلامك لأهل 
المقابر من المؤمنين والمؤمنات؛ كانوا E‏ الله تعالى» وما أحرج صاحب الخلال بسنده عن 


ب 4- كتاب الزكاة ب ۳۳ - ۳٤‏ - ح 559 - ٦۷١‏ 


أنس أن:رسول الله صلى الله عليه وشم قال: وو ار سور وس ن اا عنهم» 
وكان له بعدد من فيها حسنات». وهذه الأحاديث وإن كانت ضعيفة؛ فمجموعها يدل على أن 
لذلك أصلاء وأن المسلمين ما زالوا فى كل مصر وعصر يجتمعون ويقرءون لموتاهم من غير نكير» 
فكان ذلك إجماعاء ذكر ذلك كله الحافظ همس الدين بن عبد الواحد المقدسى الحنبلى فى جزء ألفه 
فى المسألة. .انتهى ما فى المرقاة بتقديم وتأخحير. قلت: قوله: فمجموعها يدل على أن لذلك أصلا فيه 
تأمل؛ فلينظر هل يدل مجموعها على أن لذلك أصلاً أم لاء وليس كل محموع من عدة أحاديث 
ان يذل عن ااا فأما قوله: وأن المسلمين ما زالوافى كل مصر وعصر يجتمعون 
ويقرءون لموتاهم؛ ففيه نظر ظاهر؛ فإنه لم يثبت عن السلف الصالحين رضى الله عنهم اجتماعهم 
وقراءتهم لموتاهم؛ ومن يدعى ثبوته؛ فعليه البيان بالإسناد الصحيح. وقال الشوكانى فى النيل: 
والحق أنه يخصص عموم الآية يعنى آية: ليس للإنسان إلا ما سعى بالصدقة من الولدء وبالحج 
مو الو لد ر قير الد اا وبالعتق من الولد؛ لما ورد فى هذا كله من الحديث» وبالصلاة من 
0 لا روى الدارقطنى أن رحلا قال: يا رسول الله إنه كان لى أبوان أبرهما فى حال 
تهماء فكيف لی ببرهما بعد موتهما؟ فقال صلى الله عليه وسلم «إن من البر: أن تصلى لهما مع 
ا وأن تصوم هما مع صيامك» قال: وبالصيام من الولد؛ هذا الحديث, ولحديث ابن عباس 
عند البخارى ومسلم: أن امرأة قالت: يا رسول الله» إن أمى ماتت وعليها صوم نذر؟ فقال: 
«أرأيت لو كان على أمك دين فقضيته» أكان يودى ذلك عنها؟» قالت: نعم قال: «فصومي» 
ومن غير الولد» لحديث: «من مات وعليه صيام» صام عنه وليه» متفق عليه من حديث عائشة. 
قال: وبقراءة يس من الولد وغيره؛ الحديث: «اقرأوا على موتاكم يس»» قال: وبالدعاء من الولد 
وغيره؛ لحديث: «أو ولد صالح يدعو له» ولحديث: «استغفروا لأحيكم وسلوا له التثبيت» ولغير 
ذلك من الأحاديث وبجميع ما يفعله الولد لوالديه من أعمال البر؛ لحديث «ولد الإنسان من سعيه». 
وقد قيل: إنه يقاس على هذه المواضع التى وردت بها الأدلة غيرها؛ فيلحق الميت كل شيء فعله 
غيره. هذا تلخيص ما قاله الشوكانى فى النيل. 
قلت: وحديث الدارقطنى الذى ذكره الشوكانى ضعيف لا يصلح للاحتجاج» وذكره مسلم فى 


صحيحه وذكر وجه ضعفه. 
(4 ”) باب في نفقة الْمَرأةٍ مِن بَيْتِ زَوْجِهًا [ت ٤‏ "] 


- حَدَتنا هنا حَدنَْا ِسْمَعِيلُ بن عياش حَدَننَا شُرَخْبِيلٌ بن ملم الحولاني عن 
مَامَة البَاهِلي» قَالَ: E‏ عليه عله وسم في ييو عام حو اوداع 


أبى 


لي 


(/61)فى إسناده: إجماعيل بن عياش روايته عن الشاميين مقبولة مخلط فى غيرهي والحديث قد رواه عن 


4- كتاب الزكاة ب ۳٤‏ - ح ٩۷١ - ٩۷۰‏ ۷۹ 


ر 2 lro‏ ا 0 or‏ ه 7 2 سه ع 2 ت 7 اي - لي 
يقول: «لا تنفِق امْرَأَة شيا مِنْ بيت زَوْجهًا إلا بإذن رَوْجهًا» قيل: يَا رَسُولَ اللو» ولا 
الطْعَام؟ قَالَ: «ذاك أَفضَل أَمْوَالِنا». 


2 
و ا 


وَفِي الاب عَنْ سَعْدٍ بن ابي وَقاص وَأسْمَاءَ ب: بنت أبي بكر وأبي هرَيْرَة وَعبد الله بن عمرو 


قوله: «لا تنفق» نفى» وقيل: نهى «إلا بإاذن زوجها» أى: صريًا أو دلالة «قال: ذلك أفضل 
أموالنا» يعنى: فإذا لم تحر الصدقة ما هو أقل قدرًا من الطعام بغير إذن الزوج؛ فكيف تحوز بالطعام 
الذى هو أفضل؟ 

قوله: «وفى الباب عن سعد بن أبى وقاص» أحرجه أبو داود بلفظ قال: لا بايع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم النساء قامت امرأة جليلة كأنها من نساء مضر. فقالت: EG‏ للع انكل 
على آبائناء وأبنائنا وأزواجناء ما يحل لنا من أموالهم؟ قال: «الرطب تأكلنه وتهدينه» «وأسماء بست 
أبى بكر» أحرحه عبد الرزاق بلفظ: أن أسماء بنت أبى بكر قالت: ما لى شيء إلا ما يدحل على 
الزبير» فأتصدق منه؟ فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «أنفقى» ولا ت وکي؛ فيوكى عليك» «وأبى 
هريرة» أخرجه الشيخان مرفوعًا بلفظ: «إذا أنفقت المرأة من كسب زوجها من غير أمره؛ فلها 
نصف أجره» «وعبد الله ون" مرو لا ن ار «وعائشة» أخحرجه الشيخان» وأخرجه 
الزمذى أيضًا فى هذا الباب. 

قوله: «حديث أبى أمامة حديث حسن» فى سنده إسماعيل بن عياض الخمصى») صدوق فى 
روايته عن أهل بلده» مخلط فى غیرهم» وقد روى هذا الحديث عن شرحبيل بن مسلم الخولانى» 
وهو من أهل بلده؛ فإنه شامى. قال فى التقريب فى ترجمته: صدوق فيه لين» وقال فى الخلاصة: 
وثقه العجلى وأحمد» وضعفه ابن معين. 

۹ =“ حَدَتنا محمد بن 


20 9 
م 


بن الْمشنى» حَدَنَنَا محمد بن عفر حَدَننا شُعبّة» عن عرو بن مره 
قَال: ممعت أب وَائلٍ يُحَدّثْ عن عَابْشَة عن ا قلي I‏ د أنهُ قَالّ: «إذا 
تَصّدَقت الْمَرأةٌ من بت رَوْجهًا كان لها به أَجْرٌ وَللروْج مغل لك وَلِأخازن مغل ذلك 
راقص کل واجد متهم م ا 


او 


)51/١(‏ حديث صحيح) وأخرجه البخارى »)۱٤٤١ ۱٤٤۷ ۱ ٤۲٥(‏ ومسلم »)١ ٠54(‏ وأبو داود 
(0585» وابن ماحه )۲۲۹٤(‏ . 


۸۰ #د كان E go‏ اتات اا 


قوله: «إذا تصدقت المرأة من بيت زوجها» أى: بطيب نفس غير مفسدة كما فى الرواية 
الآتية» وفى رواية للبخارى: من طعام بيتها. 

قوله: «وللخازن» أى: الذى كانت النفقة بيده «له بما كسب» أى: لازوج بسبب كسبه 
وتحصيله «وها بما أنفقت» أى: وللزوجة بسبب إنفاقها. قال محى السنة: عامة العلماء على أنه لا 
يجوز ها التصدق من مال زوجها بغير إذنه» وكذا الخادم. والحديث الدال على الجواز؛ أحرج على 
عادة أهل الحجاز؛ يطلقون الأمر للأهل والخادم فى التصدق والإنفاق عند حضور السائل» ونزول 
الضيف» كما قال عليه الصلاة والسلام: «لا توعى فيوعى الله عليك»..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخر جه البخارى ومسلم. 


م مم 4ه واس 


“VY‏ دنا شو ی غو ا لْمُوَمّلُ عَنْ سفيا» عَنْ منصُور» عَنْ بي وَائل» عَنْ 
نوق عر اة وال فال ستول الله على ال عليه 0 «إذا أُغغطت الْمَرََةْ من 
بت زوؤجها بطیب تفس عبر مُفْسِدَةٍ کان لَه مل أخر لها ما َو حَسناء وَلِلْحَازِن مل 
ذلك». 
قال ألو غاس هذا حډيٿ حن جح وعدا اصح من دش عرو بن مره عن أبي 
وائل» وَعَمْرُو بن مره لا يذ كر في حيو عَنْ مُسْروق. 

قوله: «إذا أعطت المرأة من بيت زوجها» أى: أنفقت وتصدقت «غير مفسدة» نصب على 
الحال أى: غير مسرفة فى التصدق. وهذا حمول على إذن او وقيل: 
هذا جار على عادة أهل الحجاز؛ فإن عاداتهم أن يأذنوا لزوجاتهم وخدمهم بأن يضيفوا الأضياف» 
ويطعموا السائل والمسكين والحيران؛ فتحرض رسؤل الله صلى الله خليه وسلم امتدعلق ني العتاذة 
الحسنة a‏ المستحسنة» كذا فى المرقاة «فإن ها مثل أجره» أى: للمرأة مثل أجر الزوج «ها 
ما نوت حسنا» حال من الموصولة فى قوله: «ما نوت» كذا فى بعض الحواشى 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. ٠‏ 

قوله: «وهو أصح من حديث عمرو بن مرة عن أبى وائل» أى: حديث منصور عن أبى وائل 
بذكر مسروق أصح من حديث عمرو بن مرة عن أبى وائل بدون ذكر مسروق؛ فإنه قد تابع 
منصورًا الأعمش فى ذكر مسروق» كما فى صحيح البخارى. 


(۷۲) انظر الذى قبله. 


۸١ ۷۳ كتاب الزكاة ب ه” ساح‎ ~٤ 


(©”) باب مَا جَاءَ في صَدَقَةٍ الفطر رت ]۳١‏ 


م قر يور 


Ar‏ - حَدَْنَا مَحْمُودُ بن غيْلآنَ حَدَنَنا کی عن سفيان» عَنْ رَيْدِ بن أل عَنْ عي 
ابن عَبْد الله عَنْ a‏ 
SS‏ 


عي ا ك 


الى مم بر ترد لم تيل متاق مك قَالَ: 2006 E‏ ا 


قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

العمل علي هَذا عند بض هل الم يَرَوْنَ من كل شَيْءٍ ضاعًاء وُو قول الشَافِِي 
وَأَحْمّدَ وَسْحَقَ. 

وال عض أهل العم م طحب الب صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ وَغَيْرِهِم: مِنْ كل شَيْء 
صاع إلا ِن اله إن زئ صف صا وهو قول سيان القؤري وَابْن الْمُبَارَك. 


وأَهْل الكوفة يرون نطف صاع من بر. 

قوله: «باب ما جاء فى صدقة الفطر» أى: من رمضان فأضيفت الصدقة قة للفطر لكونها تحب 
بالفطر منه» ويقال لها: زكاة الفطر» وزكاة رمضان» وزكاة الصوم» وكان فرضها فى السنة الثانية 
من الهجرة فى شهر رمضان قبل العيد بيومين» قاله القسطلانى. 

قوله: «صاعًا من طعام أو صاعًا من تمر» ظاهره المغايرة بين الطعام وبين ما ذكر بعده» وقد 
حكى الخطابى: أن المراد بالطعام هنا: الحنطة» وأنه اسم حاص له» قال هو وغيره: قد كانت لفظة 
الطعام تستعمل فى الحنطة عند الإطلاق» حتى إذا قيل: اذهب إلى سوق الطعام؛ فهم منه سوق 
القمح» وإذا غلب العرف نزل اللفظ عليه. قال الحافظ فى الفتح. وقد رد ذلك ابن المنذر» وقال: 
ظن بعض أصحابنا أن قوله فى حديث أبى سعيد: صاعًا من طعام؛ حجة لمن قال: صاع من حنطة» 
وهذا غلط منه» وذلك أن أبا سعيد أجمل الطعام ثم فسره ثم أورد طريق حفص بن ميسرة عند 
البخارى وغيره: إن أبا سعيد قال: كنا فى عهد النبى ضلى الله عليه وسلم يوم الفطر صاعًا من 
طعام. قال أبو سعيد: وكان طعامنا الشعير» والزبيب» والأقط» والتمر. وهى ظاهره فيما قال. قال 


(۷۳) حديث صحيح. أخر جه الجماعة: ال خحاری ))١505( ».)١5١5(‏ ومسلم »))585١‏ وأبو داود 
(ATIA <1 7117)‏ والنسائى 205511١‏ وما بعده» وابن ماحه )١/855(‏ . 


3 ؛- كتاب الزكاة ب 8م - ح ٩۷۳‏ 


الحافظ: وأحرج ابن خزيمة من طريق فضيل بن غزوان عن نافع عن ابن عمر قال: لم تكن الصدقة 
على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا التمر» والزبيب» والشعيرء ولم تكن الحنطة؛ ولمسلم 
من وجه آخر عن عياض عن أبى سعيد: كنا نخرج من ثلاثة أصناف صاعًا من تمرء أو صاعًا من 
أقط» أو صاعًا من شعير» وكأنه سكت عن الزبيب فى هذه الرواية لقلته بالنسبة إلى الثلاثة 
المذكورة» وهذه الطرق كلها تدل على أن المراد بالطعام فى حديث أبى سعيد غير الحنطة..انتهى. 
وقال القارى فى المرقاة: قال علماؤنا: المراد بالطعام: المعنى العام؛ فيكون عطف ما بعده عليه من 
باب عطف الخاص على العام..انتهى «أو صاعًا من زبيب» أى: عنب يابس. قال فى الصراح: 
زبيب مويز زبيبة يكى» يقال: زبب فلان عنبه تزبيبًا «أو صاعًا من أقط» بفتح الهمزة وكسر 
القاف؛ قال فى النهاية: هو لبن بحفف يابس مستحجر يطبخ به «حتی قدم معاوية المدينة» وفى 
رواية مسلم: حتى قدم معاوية حابًا أو معتمرًا» فكلم الناس على المنبر» وفى رواية ابن خزيمة: وهو 
يومئذ خليفة «من سمراء الشام» أى: القمح الشامى «فأخذ الئاس بذلك» المراد بالناس الصحابة 
رضى الله عتهم «قال أبو سعيد: فلا أزال أخرجه كما كنت أخرجه» وفى رواية لمسلم: فإنكر 
ذلك أبو سعيد» وقال: لا أحرج إلا ما كنت أخرج فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الأئمة الستة فى كتبهم مختصرًا ومطولا. 

0 «والعمل على هذه عند بعض أهل العلم يرون من كل شيء صاعًا» أى: من بر كان 
أو من يره «وهو قول الشافعى وأحمد إسحاق» واستدلوا بآ اله ملي الله عة وما ف ج 
صدقة الفطر صاعًا من طعام» والبر ما يطلق عليه اسم الطعام إن لم يكن غالبا فيه كما تقدمء 
وتفسيره بغير البر؛ إنما هو لما تقدم من أنه لم يكن معهودًا عندهم؛ فلا يحزرئ دون الصاع منه» وإليه 
ذش أي سعيد :رضي الله هه و أب العالية ابا الك رال لري جا بع ريبكو لاقي 
ومالك وأحمد وإسحاق» كذا فى النيل. واستدل لهم أيضًا بأن الأشياء التى ثبت ذكرها فى حديث 
أبى سعيد لما كانت متساوية فى مقدار ما يخرج منها مع تخالفها فى القيمة؛ دل على أن المراد 
إخراج هذا المقدار من أى حنس كان؛ فلا فرق بين الحنطة وغيرها. قلت: قوهم هذا هو الأحوط 
عندى, والله تعالى أعلم. 

تنبيه : اعلم أن الصاع صاعان: حجازى» وعراقى» فالصاع الحجازى: حمسة أرطال وثلث 
رطلء والعراقى ثمانية أرطالء وإنما يقال له العراقي؛ ؛ لأنه كان مستعملاً فى بلاد العراق» مثل: الكوفة 
وغيرهاء وهو الذى يقال له: الصاع الحجاحي؛ لأنه أبرزه الحجا ج الوالى» وأما الصاع الحجازى: 
A‏ اده للد رمو لقا EN‏ متها اس :رسن لبي على اده 
وسلم» وبه كانوا يخرحون صدقة الفطر فى عهده صلى الله عليه وسلم» وبه قال مالك والشافعى 
وأحمد وأبو يوسف والجمهور وهو الحق. وقال الإمام أبو حنيفة رحمه الله بالصاع العراقىء وكان 
أبو يوسف يقول بقوله» فلما دحل المدينة وناظر الإمام مالكا؛ رحع عن قوله» وقال بقول الجمهور. 
وقد بسطنا الكلام فى هذا باب صدقة الزرع والتمر والحبوب. 


؛- كتاب الزكاة ب ٣۵‏ اح ۷۴۳ - ٩۷٤‏ الله 


قوله: «وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: من كل 
شيء صاع إلا من البر؛ فإنه يجخرئ نصف صاع» وهو قول سفيان الشورى وابن المبارك وأهل 
الكوفة» وهو قول جماعة من الصحابة رضى الله عنهم» قال الحافظ فى الدراية: منهم أبو بكر 
رضى الله عنه عند عبد الرزاق من طريق أبى قلابة» عن أبى بكر: أنه أخرج زكاة الفطر مدين من 
حنطة» وهو منقطع. ومنهم: عمر رضى الله عنه عند أبى داود والنسائى من طريق عبد العزيز أبى 
داود عن نافع» وفيه: فلما كان عمر وكثرت الحنطة؛ جعل نصف صاع حنطة. وسهم عثمان 
أحرجه الطحاوى وفيه: نصف صاع بر. . ومنهم: على» ومنهم: ابن لزعي عرس برای 
وفيه: مدان من قمح. وعن ابن عباس وجابر وابن مسعود نحوه. وعن أبى هريرة نحوه» أخخر جه عبد 
الرزاق أيضًا. .انتهى. وقال فى فتح البارى: قال ابن المنذر: لا نعلم فى القمح را تاشاعين الک 
صلى الله عليه وسلم يعتمد عليه» ولم يكن البر بالمدينة فى ذلك الوقت إلا الشيء اليسير» فلما كثر 
فى زمن الصحابة رأوا أن نصف صاع منه يقوم مقام صاع من شعير وهم الأئمة» فغير جائز أن 
يعدل عن قوهم؛ إلا إلى قول مثلهم. ثم أسند عن عثمان وعلى وأبى هريرة وجابر وابن عباس وابن 
الزبير وأمه أسماء بنت أبى بكر بأسانيد صحيحة: أنهم رأوا أن فى زكاة الفطر نصف صاع من 
قمح..انتهى. واستدل لمن قال بنصف صاع من البر؛ بأحاديث كلها ضعيفة» ذكر الثزمذى بعضًا 
منهاء وأشار إلى بعضها. قال الشوكانى فى النيل: ويمكن أن يقال: إن البر على تسليم دحوله تحت 
لفظ الطعام مخصص بأحاديث نصف الصاع من البرء وهذه الأحاديث .عجموعها تنتهض 
للتحصيص . .انتهى محصلا. 

V٤‏ حَدلا عقب بن مکرم يمري حا سم بن وج عن ابن حر عن عرو 


و 


ابن شُعَيْسوء عن ابي عَنْ جَدَه: : أن الي صلی الله عليه وَسَلَمبَعَت ماديا في فاج مَك ألا 
إن صدق الفِطرٍ واحبة عَلَى کل ملم ذ کر أو أنقى» ر او عَبْدِء صغِير أو كبيرء مدان م“ 
قنح أو سواه صاع من طم 00 ا 

قال أبُو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ عَريب. 

قوله: «حدثنا عقبة بن مكرم» بضم أوله وسكون الكاف وفتح المهملة العمى أبو عبد الملك 
البصرى الحافظ. قال أبو داود: ثقة «أخبرنا سالم بن نوح» صدوق له أوهام» كذا فى التقريب. 

قوله: «فى فجاج مكة» جمع فج وهو الطريق الواسع 


(1175) حديث ضعيف: سالم بن نوح تكلم فيه بعضهم» وقال الحافظ: صدوق له أوهام؛ ولم أقف له على 
متابع يعتد به وعمر بن هارون كذبه ابن معين» وت ركه عبد الرحمن بن مهدى وضعفه غيرهماء والعباس بن ميناء 
مجهول الحال» والحديث انفرد به الترمذى دون الستة. 


4 4- كتاب الزكاة ب ه" = ح 4/ا5 - ٦۷٥‏ 


قوله: «مدان من قمح» أى: هی مدان من حنطة؛ فهو مرفوع على أنه خبر مبتدأ محذوف «أو 
سواه» أى: سوى القمح» وأو للتخيير أو للتنويع «من طعام» بيان لقوله: سواه. 

قوله: «هذا حديث غريب حسن» قال الزيلعى فى نصب الراية: وأعله ابن الجوزى فى التحقيق 
بسالم بن نوح» قال ابن معين: ليس بشيء» وتعقبه صاحب التنقیح» فقال: هو صدوقء روى له 
مسلم فى صحيحه. وقال أبو زرعة: صدوق ثقة» ووثقه ابن حبان» وقال النسائى: ليس بالقوى» 
وقال الدارقطنى: فيه شي وقال ابن عدى: عنده غريب» وأفراد» وأحاديثه مقاربة مختلفة..انتهى. 
وقال الحافظ فى الدراية: ورواه الدارقطنى من وجه آخر عن عمرو بن شعيب» وقد احتلف فيه على 
عمرو» فقيل عنه: عن النبى صلى الله عليه وسلم وقيل عنه: بلغنى أن النبى صلى الله عليه 
وسلم..انتهى. 

6 “- حَدَتنَا فة حا حا ٿن َي عن يوب عَنْ افيه عن ان مر قالَ: فَرَضَ 
رل الله صلى الله عَليْهِ وَسَلْمْ صدقة ؛ لطر على الذكر والأقىء او صاعا من 
ت أو ضاعًا مِنْ شعر. قال: : مدل اس إلى صف صاع من بر. 


الو 


قال أبو عِيسّى: ها ریف کن و 
رفي اباب عن أبي سما ابن عباس وَحَد الْحَارث ن عبد الرّحْمَنِ بن أبي ذباب ولب 


ن أبي صُعيْرٍ وعَبْدِ الله ُن عَمرو. 

قوله: «فرض رسول الله صلی اللّه عليه وسلم صدقة الفطر» فيه دليل على أن صدقة الفطر 
من الفرائض. وقد نقل الحافظ بن المنذر وغيره الإجماع على ذلك؛ ولكن الحنفية يقولون بالوجوب 
دون الفريضة على قاعدتهم فى التفرقة بين الفرض والواحب» قالوا: e‏ 
الفرضية. قال الحافظ ابن حجر: وفى نقل الإجماع نظر؛ لأن إبراهيم ابن علية وأبا بكر بن كيسان 
الأصم قالا: إن وحوبها نسخ. ونقل المالكية عن أشهب أنها ]| وهو قول بعض أهل 
الظاهر وابن اللبان من الشافعية..انتهى. وقال النووى: اختلف الناس فى معنى «فرض» هاهناء فقال 
جمهورهم من السلف والخلف: معناه ألزم وأوجب؛ فزكاة الفطر فرض واجب عندهم؛ لدخوها فى 
عموم قوله تعالى: «وآتوا الزكاة» ولقوله: «فرض» وهو غالب فى استعمال الشرع. وقال إسحاق 
ابن راهويه: إيحاب زكاة الفطر كالإجماع..انتهى. 


)۷٥(‏ حديث صحيح وأخخر جه الجماعة: البخارى o۰۳)‏ ۱( ومسلم cA“ A۸6)‏ وأبو داود 
(٤ 1۱۲ ۰۱1۱۱(‏ والنسائی (251439 55.٠١‏ وابن ماحه )١875(‏ . 


4- كتاب الزكاة ب ٣۵‏ اح ٩۷٩ - ۷٥‏ ۸ 


قو له : «قال: فعدل الناس إلى نصف صاع من بر» قيل: المراد من الناس الصحابة رضى الله 
عنهم فيكون إجماعا. قال الحافظ فى الفتح: لكن حديث أبى سعيد دال على أنه لم يوافق على 
ذلك» وكذلك ابن عمر؟ فلا إجماع فى المسألة. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» أخرحه الشيخان» وأخرحه الزمذى فى أول الباب «وابن 
عباس» أحرجه أبو داود والنسائى عنه قال فى آخر رمضان: أحرحوا صدقة 'صومكم؛ ؛ فرض رسول 
اله صلى اله عليه وسلم هذه الصدقة صاعًا من تمرء أو شعيرء أو نصف صاع من قمح؛ على كل 

حر أو ملوك ذكر أو أنثى» صغير أو كبير» وهو من رواية الحسن عن ابن عباس» والحسن لم يسمع 
عن ابن عباس» وله طرق أحرى كلها ضعيفة قد ذكرها الحافظ الزيلعى والحافظ ابن حجر فى 
رهما للهندانة «وجد الحارث بن عبد الرحمن بن أبى ذباب» لينظر من أحرجه «وثعلبة بن أبى 
صغير» بالتصغير حرج أبو داود عنه» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ضاج من بره أو 
تعن كل ادن ا E‏ ل د لارام 
الراية لوعن لين حرو ار ابر ا 


.ا م بو o‏ ر 


۷٦‏ - حَدْنا إملْحق بن مُوسَى الأنصاري» ا حَدَننا مالك عَنْ نافع عن عبد 
الله بن عُمَرٌ: أ رول الله صلَى اله علو وسل رض اة لطر مِنْ رَمَضَانَ ضّاعًا مِنْ 
تمر او صاعًا ِن شیر عَلَى كَل حر أو عَبْدٍ ذكر أو تى من المْسليين. 

قال أبو عِيسى: حَِيت ابن عُمَرَ حدِيث حَسَن صّحِيحٌ. 

وَرَوَى مالك عَنْ نافع» عَنِ ابن عَم عن ابي صلی الله علي وسم نو حديث ايوب 
وَرَادَ فيه: مِنَ الْمُسْلِمِينَ. 

وروا عير واج عَنْ نافع ولم يَذْكْرْ فبو: مِنَ الْمُسْلِوينَ. 

واحتلف اهل الْعِلْم في هد فال ا بعْضْهُم: إذَا کان لرل عَبِيدُ لماي ل لد ين 
صَدَقة الفط وَهُوَ قول مالك وَالشَافِعِيٌّ وَأَحْمَّد. 

وقال بَحْضْهُم: يودي عنهي وان تك الثوري وَابْن الْمُبَارَكِ 
وإسحق. 

قوله: «على كل حر أو عبد ذكر أو أنثى» قال النووى. فيه دليل على أنها على أهل القرى» 
والأمصارء والبوادى فى الشعاب» وكل مسلم حيث كان» وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعى 


(51/5) انظر الذى قبله. 


٩۷۷ - ۷٦ كتاب الزكاة ب 6" = ۳۹ ساح‎ -٤ 


وأحمد وجماهير العلماء. وعن عطاء والزهرى وربيعة والليث: أنها لا تحب إلا على أهل الأمصار 
والقرى دون البوادى. قال: ول اهادي والتميور نف اما غ على کن ملك فف من 
قوته وقوت عياله يوم اليد وقال أبو بختيفة:: لاتحت عل من ين له اح :ال ركاه وغندتا: أنه لو 
ملك من الفطرة المعجلة فاضلا عن قوته ليلة العيد ويومه؛ لزمته الفطرة عن نفسه وعياله» وعن مالك 
وأصحابه فى ذلك حلاف. قال: وفيه حجة للكوفيين فى أنها تحب على الزوجة فى نفسهاء 
ويلزمها إخراجها من مالماء وعند مالك والشافعى والجمهور: يلزم الزوج فطرة زوجته؛ لأنها تابعة 
للنفقة» وأحابوا عن الحديث .مثل ما أحيب لداود فى فطرة العبد..انتهى كلام النووى. 

قوله: «من المسلمين» قال النووى: هذا صريح فى أنها لا تخرج إلا عن مسلم ولا يلزمه من 
عبده» وزجته» وولده» ووالده؛ الكفار» وإن وجبت عليه نفقتهم» وهذا مذهب الشافعى وجماهير 
العلماء. وقال الكوفيون وإسحاق وبعض السلف: تحب عن العبد الكافر» وتأول الطحاوى على أن 
المراد بقوله «من المسلمين» السادة دون العبيد» وهذا يرده ظاهر الحديث..انتهى. 

قوله: «ورواه غير واحد عن نافع» ولم يذكروا فيه من المسلمين» قال النووى: قال الترمذى 
وغيره: هذه اللفظة انفرد بها مالك دون سائر أصحاب نافع» وليس كما قالواء ولم ينفرد بها مالك؛ 
بل وافقه فيها ثقتان» وهما: الضحاك بن عثمان» وعمر بن نافع» أخبرنا الضحاك؛ ذكره مسلم» 
وأما عمر: ففى البخارى..انتهى. 

قوله: «وهو قول مالك والشافعى وأحمد» وهو قول الجمهور كما قال الحافظ فى فتح البارى» 
وحجتهم قول: «من المسلمين» وهى زيادة صحيحة. 

قوله: «وهو قول الثورى وابن المبارك وإسحاق» واستدلوا بعموم حديث: «ليس على المسلم 
فى عبده صدقة؛ إلا صدقة الفطر». وأحاب الآحرون: بأن الخاص يقضى على العام» فعموم قوله: 
فى عبده؛ مخصوص بقوله: «من المسلمين», كذا فى الفتح. 


(5”) باب ما جَاءَ في تقَدعِها قَبْنَ الصّلاة رت٣‏ ] 
VY‏ حلا لِم ن عرو بن ملم أبو عَمْرِو الْحَذَاء لقا اااي لاه بن 
3 الصّائغْ؛ عن ابن أبي الرناِي عَنْ مُوسَى ES‏ : أ رَسُولَ الله 
صلی الل َل وسم کان يم يراج ع لوكا قبل اعدو | ِلصّلاة يوم الفطر. 
قال او عِيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ صّحِبحٌ غریب وَهُوَ الذي يستحبه اهَل العم أن حرج 
الرَحْل صدقة الفيطر قَبْلَ الْْدُوٌ إلى الصّلاة. 


.)١5151١( وأبو داود‎ 2055٠١ ( والنسائى‎ »)١5٠05( حديث صحیح» وأخخر جه البخحارى‎ )٦۷۷( 
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قوله: «عن ابن أبى الزناد» امه عبد الرحمن المدنى مولى قريش» صدوق تغير حفظه لما قدم 
بغداد» وكان فقيهاء من السابعة «عن موسى بن عقبة» بن أبى عباس الأسدى مولى آل الزبير» ثقة) 
فقيه إمام فى المغازى» من الخامسة» لم يصح أن ابن معين لينه «كان يأمر بإخراج الزكاة قبل الغدو 
للصلاة يوم الفطر» الغدو المشى أول النهار أى: قبل حروج الناس للصلاة وبعد صلاة الفجر. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم بلفظ: إن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أمر بزكاة الفطر: أن يؤدى قبل حروج الناس للصلاة» وبعد صلاة الفجر. 

قوله: «وهو الذى يستحبه أهل العلم...! لخ» قال ابن عيينة فى تفسيره: عن عمرو بن دينار عن 
عكرمة قال: يقدم الرحل زكاته يوم الفطر بين يدى صلاته؛ فإن الله يقول: قد أفلح من تركى 
وذكر اسم ربه فصلى» ولابن خزيعة من طريق كثير بن عبد الله عن أبيه عن جده: أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم سئل عن هذه الآية فقال: «نزلت فى زكاة الفطر». كذا فى فتح البارى. وفى 
صحيح البخارى: وكان ابن عمر يعطيها للذين يقبلونهاء وكانوا يعطون قبل الفطر بيوم أو يومين. 
قال البخارى: كانوا يعطون ليجمع» لا للفقراء. وفى موطأ الإمام مالك عن نافع أن ابن عمر كان 
يبعث زكاة الفطر إلى الذى يجمع قبل الفطر بيومين أو ثلاثة. قال الحافظ فى الفتح: وأحرجه 
الشافعى عنه. وقال: هذا حسن» وأنا أسحبه؛ يعنى تعجيلها قبل يوم الفطر..انتهى. ويدل على ذلك 
أيضًا ما أخرجه البخخارى فى الوكالة وغيرها عن أبى هريرة» قال: وكلنى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بحفظ زكاة رمضان.. الحديث؛ وفيه: أنه أمسك الشيطان ثلات ليال وهو يأخذ من التمر؛ 
فدل على أنهم كانوا يعجلونهاء وعكسه الموزقى» فاستدل به على جواز تأخيرها عن يوم الفط 
وهو محتمل للأمرين..انتهى. 

قلت: أكثر اين عمر رضى الله عنه ما يدل على جواز إعطاء صدقة الفطر قبل الفطر بيوم أو 
يومين ليجمع» لا للفقراء كما قال البخارى رحمه الل وكذلك حديث أبى هريرة. وأما إعطاؤها 
قبل الفطر بيوم أو يومين للفقراء؛ فلم يقم عليه دليل» والله أعلم. 

(۳۷) باب ما جَاءَ في تغجيل الرَّكَاةٍ ت ۳۷] 

«الاستماح لل عير عر ال AES ag‏ 
زره عن الماح أن مار عن الحكم ي َه عن حه بن حَدِيي ع علي أ 
نان سنألا رول اله صلی الله َل وس ب تعحيل دق قل أن تح رخص لَه في 
ذلك. 


(518)إسناده لا بأس به» وأحرحه أبو داود (54 0(7)» وابن ماجه )١0/90(‏ . 
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الحافظ صاحب المسند» ثقة فاضل متقن» روى عنه: ان م 


الصحيح» > مات سنة خمس وخمسين ومائتين «عن سعيد بن منصور» بن شعبة الخراسانى نزيل مكة» 
ثقة مصنف» وكان لا يرحع عما فى كتابه لشدة وثويه به كان حافظًا جوالاء صنف السنن» جمع 


فيها ما لم يجمعه غيره» مات سنة ۲۲۷ سبع وعشرين ومائتين «عن الحكم بن عتيبة» بالمشاة ثم 
الموحدة مصغرًا الكندى الكوفى» ثقة ثبت فقيه» إلا أنه رما دلس» من الخامسة «عن حجية» بضم 
الحاء المهملة وفتح الجيم وتشديد التحتانية بوزن علية «ابن عدي» الكندى. قال الحافظ فى 
التفريب: صدوق يخطى. من الثالثة. وقال الذهبى ف فى الميزان: حجية بن عدى الكندى عن على» قال 
أبو حاتم: شبه جهول» لا حتج به. قلت : روى عنه الحكم وسلمة بن كهيل وأبو إسحاق» وهو 
صدوق إن شاء الله» قد قال فيه العجلى: لقة. .انتهى. 

قوله: «قبل أن تحل» أى: قبل أن يجيء وقتها من حلول الأحل بحيئه» كذا فى بعض الحواشى 
وقال فى مجمع البحار: قبل أن يحل بكسر الحاء من الحلال» أو من حلول الدين أى: ييجب» وال 
القارى فى المرقاة: قبل أن تحل بكسر الحاء أى: تحب الزكاة» وقيل: قل أن کر هيالا كف انول 
«فرخص له» أى: للعباس» وفيه دليل على جواز تعجيل الصدقة قبل الحول. 

۹-< - حَدَثنا قاسم بن ديتار الكوفِي» ا إمْحَقُ بن مَنصُورء عَنْ إِسْرَائِيل عن 
N E E OS‏ 
عل قال لِعُمرَ: «إنا قد أخذنا رَكَاةَ الْعبّاس عام الأول لِلْعَام». 

قال : وف لباب عَن ابن عماس 

قال أو غيسى؛ ا أعْرفُ حَدِيث تَعْجيل الرَّكَاةٍ مِنْ حَديث إِسْرَائِيلَه عن الْحَحَّاجٍ بن 
ار إلا مِنْ هَذَا الوه 

وَحَدِيث إِسْمَعِيلَ بْنِ زكرياء عن الْحَحَّاجٍ عِنْدِي اصح مِنْ حَدِيث إِسْرَائِيلَه عن الْحََاجٍ 
ابن دينار. 

وَقَدْ رُوي هذا الْحَدِيث عن الحكم بن عَتيية عن لبي ملل الل عل وسلم مرهلا 

وقد احتلّف أَمْلْ العم في تغجيل الرّكاةٍ ET‏ قرأى طَائِمَة يِن أَهْل العم 
لها وبه يقول سيان اوري قَالَ: أحَب إِلَيَّ أن لا يُعَجَلَهًا. 


ا 


ل 


(51/84) إسناده لا بأسبه أيضاء وحجر العدوى قيل: هو حجية بن عدى» وانظر الذى قبله. 
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5 
و 00 


e‏ إن عَُلَهَا قل مَحِلْهًا أَحْرَأَتَ عن به قول الشافعي وَأَحْمَدُ 


قوله: «عن الحكم بن جحل» بفتح اليم وسكون المهملة الأزدى البصرى» ثقة من السادسة 
«عن حجر العدوي» قال الحافظ فى التقريب: قيل: هو حجية بن عدى» وإلا فمجهول» من 
الثالثة. 

قوله: «إنا قد أخذنا زكاة العباس عام الأول للعام» المعنى: إنا قد أحذنا زكاته العام الأول 
لهذا العام. وروى أبو داود الطيالسى من حديث أبى رافع بلفظ: الل صل لمعيه ويلك هل 
لعمر: إنا كنا تعجلنا صدقة مال العباس رضى الله عنه عام أول» كذا فى التلحيص» وفيه أيضًا دليل 
على حواز تعجيل الصدقة. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرجه الدارقطنى عنه: أن النبى صلى الله عليه وسلم بعث 
عمر ساعيًاء فأتى العباس فأغلظ له اخ الى حل الله عليه وشم فقال: «إن العباس قد أسلفنا 
زكاة ماله العام والعام المقبل». وفى إسناده ضعف» وأخرجه أيضًا هو والطبرانى من حديث أبى 
رافع نحو هذاء وإسناده ضعيف أيضاء ول خا واس مو ان الف يتل النه عو 
تعجيل من العباس صدقة سنتين» وفى سنده محمد بن ذكوان وهو ضعيف. قال الحافظ فى الفتح 
بعد ذكر هذه الروايات: وليس ثبوت هذه القصة فى تعجيل صدقة العباس يبعيد فى النظر عحموع 
هذه الطرق» واللّه أعلم. .انتهى . 

قوله: «وقد روى هذا الحديث عن الحكم بن عتيبة عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسل» 
أى: وهو مرسل» ذكر الدارقطني الاختلاف فيه على الحكم, ورحح رواية منصور عن الحسن بن 
مسلم بن يناق عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلاًء وكذا رجحه أبو داودء وكذا فى التلخيص. 

قوله: «فرأى طائفة من أهل العلم أن لا يعجلها» وهو قول مالك قال: الركاة إسقاط 
الواحب» ولا إسقاط قبل الوجوب» وصار كالصلاة قبل الوقت؛ بجامع أنه أداء قبل السببء» إذ 
السبب هو النصاب الحولى ولم يوحد. قال ابن الهمام فى حوابه: قلنا: لا نسلم اعتبار الزائد على 
بحرد النصاب جزءًا من السبب؛ بل هو النصاب فقط وال حول. تأحيل فى الأداء بعد أصل الوحوب؛ 
فهو كالدين المؤجل» وتعجيل المؤحل صحيح؛ فالأداء بعد النصاب كالصلاة فى أول الوقت لا قبله» 
وكصوم المسافر رمضان؛ لأنه بعد السبب. ويدل على صحة هذا الاعتبار» ما فى أبو داود والرمذى 
من حقدوات غلى أن الان مال الب صل ال عليه ولم فى سيل ركا ادر 

قوله: «وقال أكثر أهل العلم: إن عجلها قبل محلهاء أجزأت عنهء وبه يقول الشافعى وأحمد 
وإسحاق» وهو قول الحنفية وهو الحق. واستدلوا بحديث الباب» وبحديث أبى هريرة: بععث رسول 
اله صلى الله عليه وسلم عمر على الصدقة» فقيل: منع ابن جميل وخالد ب بن الوليد وعباس عم النبى 
صلى الله عليه وسلم. . الحديث» وفيه: «وأما العباس: فهى على ومثلها معي»» رواه مسلم. قال 
النووى: قوله: «فهى على ومثلها معها» معناه: أنى تسلفت منه زكاة عامين. وقال الذين لا 
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وورة جين لوكا OSES OES A E‏ ملل لاعت 
وسلم أخرها عن العباس إلى وقت يساره؛ من أجل حاجته إليهاء والصواب: أن معناه تعجلتها منه» 
وقد حاء فى حديث آخر فى غير مسلم: «إنا تعجلنا منه صدقة عامين». .انتهى كلام النووى. 
قلت: أشار النووى إلى ما رواه الطبرانى والبزار من حديث ابن مسعود: أنه صلى الله عليه وسلم 
تسلف من العباس صلقة عامين» وفى إسناده محمد بن ذكوان وهو ضعيف» ورواه البزار من حديث 
موسى بن طلحة عن أبيه: نحوه» وفى إسناده الحسن بن عمارة» وهو متزوك» ورواه الدارقطنى من 
حديث ابن عباس» وفى إسناده مندل بن على والعزرمى» وهما ضعيفان» والصواب أنه مرسل. 


(8”) باب ما جَاءَ في النهّي عن المسثألة [ت۳۸] 
٤‏ او ا ل لق و ا ت 2 ل ل لي وو اد وما ال 
ابي غريرة) قال: سَمِعّْت رَسُولَ الله صّلى الله عليه وَسَّلمّ يقول: «لإن يغدو أحدكم 
طب على طهر َصَدقَ ينه غي به عن الناس حر له ين أن يمنال رَجْلاًأغطا 

أو مَنْعَهُ ذَلِكَ؛ فَإنَ اليد الْعُليَا أَفضَلُ من اليَدِ السُفلى, وَابْدَاْ بِمَنْ تغول». 
ا و عه م ٠.‏ م ر 6 و عرشم هاه اه عام ها 
قال: وي الباب عن حكيم بن زام وأبي سَعِيدٍ الخذري والزبير بن العوام وعطية 
سه 8 or‏ 0 رد Jo‏ عا اه كا 0 مه ع8 2 ي هم 2 206 ° و 1 
السعغدي وعبد الله بن مسعود ومَسعودٍ بن عمرو وابن عباس ووبان وَزِيَادٍ بن الحارث 

ھر د عه o‏ ا و ق ی ا ور 
الصداتي ا و کی بن ادو بن مخارف وسمرة وان عمل 


قال ابو عيسى: حَدِيث ابي هريره حَدِيثْ حَسَنْ صَجيح غريب يُستَغربُ مِنْ حديٿ بيان 

قوله: «عن بيان بن بشر» الأحمصى الكوفى أبى بشر الكوفى ثقة ثبت» من الخامسة «عن قيس 
ابن أبى حازم» البجلى الكوفى» ثقة من الثانية مخضرم «لأن يغدو أحدكم» قحاللا والغدو 
السير فى أوله النهار. وغالب الخطابين يخرحون كذلك» ويطلق على مطلق السير إطلاقا شائعا؛ 
فيمكن حمله على الحقيقة» وعلى امحاز الشائع «فيحتطب» بالنصب عطف على يغدو أى: يجمع 
الحطب «على ظهره» متعلق ممقدر هو حال مقدرة أى: حاملا على ظهره» أى: مقدرًا حمله على 
ظهره؛ إذ لا حمل حال الجمع؛ بل بعده» وإنما حال الجمع بل بعده» وإنما حال الجمع تقدير الحمل 
«فيتصدق منه ويستغنى به» عطف على الفعل السابق» وأن من مدخولاتها مبتدأ حبره قوله: حیر» 
أى: ما يلحقه مشقة الغدو والاحتطاب وتصدق والاستغناء به حير من ذل السؤال» قاله أبو الطيب 


(58) حديث صحيح وأحرجه البخارى )١4070(‏ من وجه آخر عن أبى هريرة مختصرًاء وأحرحه مسلم 
٠045١‏ 4 بتمامه بالإإسناد الذى رواه به الترمذدى. 
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السندى «فإن اليد العليا خير من اليد السفلى» اليد العليا: : هي المنفقة» والسفلى: هى السائلة» ففى 
الصحيدن عن ابن عقر وطق الله عنه: أو ترسو الله مزلي لمعيه و قال وهو على المنير: 
وذكر الصدقة» والتعففء والمسألة «اليد العليا خير من اليد السفلىء, فاليد العليا: هى المنفقة, 
والسفلى: هى السائلة» وذكر الحافظ فى الفقح أحاديث فى هذاء ثم قال: فهذه الأحاديث 
متضافرة على أن اليد العليا: هى المنفقة معطية» وأن السفلى: هى السائلة» وهذا هو المعتمد» وهو 
قول الجمهور «وابدأ من تعول» حطاب للمنفق أى: ابدأ فى الإنفاق يمن تمون ويلزمك نفقته من 
عيالك؛ فإن فضل شيء فلغيرهم. 

قوله: «وفى الباب عن حكيم بن حزام وأبى سعيد الخدرى والزبير بن العوام وعطية السعدى 
وعبد الله بن مسعود ومسعود بن عمرو وابن عباس وثوبان وزياد بن الحارث الصدائى وأنس 
وحبشى بن جنادة وقبيصة بن مخارق وسمرة وابن عمر» أما حديث حكيم بن حزام: أخرجه 
البخارى ومسل وأما حديث أبى سعيد الخدرى: فأخرجه أيضًّا البحارى ومسلم وأما حديث 
الزبير بن العوام : فأحرجه البخارى» وأما حديث عطية السعدى: فلينظر من أحرجحه» وأما حديث 
عي الله ررح سعد فأحرجه الترزمذى وأبو داود» وعنه حديث آحر أخرجه أبو يعلى» والغالب على 
روايته التوثيق» ورواه الحاكم وصحح إسناده» كذا فى الزغيب. وأما حديث مسعود ابن عمرو: 
فأحرجه البيهقى. وأما حديث ابن عباس: فأحرحه أيضًا البيهقى. وأما حديث ثوبان: فأخرحه أحمد 
والبزار والطبرانى. وأما حديث زياد بن الحارث: فلينظر من أخحرجه. وأما حديث أنس: فأخرجه أبو 
داود والبيهقى مطولا الزمذى والنسائى مختصرًا. وأما حديث حبشى بن جنادة: فأحرحه الترمذى. 
وأما حديث قبيصة بن مخارق: فأحرجه مسلم وأبو داود والنسائى. وأما حديث سمرة: فأخرجه 
الزمذى وأبو داود. وأما حديث ابن عمر: فأخخر جه البخارى ومسلم. وفى الباب أحاديث أخحرى 
ذكرها المنذرى فى التزغيب والزهيب» ومن شاء الوقوف على ألفاظ هذه الأحاديث التى أشار إليها 
الزمذي؛ فليرجع إلى التزغيب. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 


00 
وم عي 


“A1‏ ل 


نة كذيكة بالل رن 0 سال الج سلا أو في أَمْرِ ينقه. 


)٦۸۱(‏ حديث صحیح» وأخر جه أبو داود »)١519(‏ والنسائى )۲٥۹۸(‏ . كلاهما من حديث سمرة بن 
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قوله: «عن عبد الملك بن عمير» بن سويد اللخمى الكوفى ثقة» فقيه تغير حفظه» وربما جلس» 
من الثالئة «عن زيد بن عقبة» الفزارى الكوفىء ثقة من الثالثة «إن المسألة كد يكد بها الرجل 
وجهه» قال فى النهاية: الكد الإتعاب يقال: كد يكد فى عمله؛ إذا استعجل وتعب» وأراد بالوجه 
ماءه ورونقه..انتهى. وقال السيوطى فى قوت المغتذى: كد يفتح الكاف وتشديد الدال المهملة» 
وفى رواية أبى داود: كدوج بضم الكاف والدال وحاء مهملة» وقد ذكر اللفظين معًا أبو موسى 
ا ل وفسر الكدوح بالخدوش فى الوحه والكد بالتعب والنصب. قال 
العراقى: ويجوز أن يكون الكدح بمعنى الكد من قوله تعالى: إإنك كادح# وهو السعى 
والحرص. yS‏ «إلا أن يسأل الرجل سلطانا» وفى رواية أبى داود: إلا أن 
يسأل الرجل ذا سلطان أى: ذا حكم وسلطنة بيده بيت المال فيسأل حقه» فيعطيه منه إن كان 
سينا . قال الخطابى: أى: ولو مع الغناء فسأله حقه من بيت المال؛ لأن السؤال مع الحاحة دحل 
فى قوله: أو فى أمر لا بد منه..انتهى «أو فى أمر لا بد منه» كما فى الحمالة» والجائحة» والفاقة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أبو داود والنسائى» وسكت عنه أبو داود» ونقل 
المنذرى تصحيح الرمذى. 
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4- تاب الصّؤم 
نزول ال صلی اله له وم 


]١ باب ما جَاءَ فى فضل شهر رَمَضَانَ رت‎ )١( 


- و سل - 


#بي* حا الى كرتب محمد ين الغلا ی کک كدتنا او بكر ی عاي عن 


الأعْمش» عن أبى صَالع» عَنْ أبي هريرة قال: قال رَسُولْ الله صلى الله عَلَيِهِ وَسَلم: «إذا 
كان أَوَّلَ ليْلةٍ مِن شهر رَمَضَانَ صفدت الشَيَاطِينُ ومَرَدَة الجن» وغلقت أنواب النار فلم 
يفتح منها باب وفتحت أبواب الْجنةٍ فلم يعلق منها باب ويشادي مُناد: يا باغي الْخيْرٍ 
A IC a REE Ê‏ نون" f A Ib‏ 
أقبل» ويا باغي الشر أقصرء ولله عتقاء من النار» وذلك كل ليلة». 

قال: وفِي الاب عن عبد الرّحْمَّنِ بن عَوْفٍ وابن مَسْعُودٍ وسَلمَان. 

قوله: «صفدت» قال الحافظ فى الفتح. بالمهملة المضمومة بعدها فاء ثقيلة مكسورة أى: شدت 
عن أبى هريرة بلفظ. وتغل فيه مردة الشياطين «ومردة الجسن» جمع مارد كطلبة وجهلة» وهو 
المتجرد للشر» ومنه الأمرد لتجرده من الشعر» وهو تخصيص بعد تعميم أو عطف تفسير وبيان 
كالتتميم. وقيل: الحكمة فى تقييد الشياطين وتصفيدهم كيلا يوسوسوا فى الصائمين. وأمارة ذلك 
تنزه أكثر المنهمكين فى الطغيان عن المعاصى؛ ورجوعهم بالتوبة إلى الله تعالى. وأما ما يوجد 
حلاف ذلك فى بعضهم: فإنها تأثيرات من تسويلات الشياطين أغرقت فى عمق تلك النفوس 
الشريرة وباضت فى رؤوسها. وقيل: قد حص من عموم صفدت الشياطين زعيم زمرتهم وصاحب 


- ۲۰۹٦( ومسلم (۱۰۷۹)» والنسائى‎ »)۱۸۹۹ 21١85928( حديث صحیح» وأخرجه البخاری‎ )٦۸۲( 
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دعوتهم لكان الإنظار الذى سأله من الله فأحيب إليه فيقع ما يقع من المعاصى بتسويله وإغوائه. 
ويمكن أن يكون التقيبد كناية عن ضعفهم فى الإغواء والإضلال» كذا فى المرقاة. قال الحافظ فى 
الفتح: قال عياض. يحتمل أنه على ظاهره وحقيقته» وأن ذلك كله علامة للملائكة لدحول الشهر 
وتعظيم حرمته» ولمنع الشياطين من أذى المؤمنين» ويحتمل أن يكون إشارة إلى كثرة الثواب والعفو 
وأن الشياطين يقل إغوائهم فيصيرون كالمصفدين. قال: ويؤيد هذا الاحتمال الثانى قوله فى رواية 
عند مسلم: فتحت أبواب الرحمة» قال: ويحتمل أن يكون فتح الجنة عبارة عما يفتحه الله لعباده من 
الطاعات وذلك أسباب لدخول الحنة» وغلق أبواب النار عبارة عن صرف الهمم عن المعاصى الآيلة 
بأصحابها إلى النار. وتصفيد الشياطين عبارة عن تعجيزهم عن الإغواء وتزيين الشهوات. قال الزبير 
بن المنير: والأول أوحه ولا ضرورة تدعو إلى صرف اللفظ عن ظاهره. وأما الرواية التى فيها: أبواب 
الرحمة وأبواب السماء فمن تصرف الرواة. والأصل أبواب الحنة بدليل ما يقابله» وهو غلق أبواب 
النار» قال الحافظ: وقال القرطبى بعد أن رجح حمله على ظاهره: فإن قيل: كيف نرى الشرور 
والمعاصى واقعة فى رمضان كثيرا فلو صفدت الشياطين لم يقع ذلك؟ فالحواب: أنها إنما تقل عن 
الصائمين الصوم الذى حوفظ على شروطه وروعيت آدابه أو المصفد بعض الشياطين كما تقدم فى 
بعض الروايات يعنى رواية الزمذى والنسائى وهم المردة لا كلهم أو المقصود تقليل الشرور فيه. 
وهذا أمر محسوس فإن وقوع ذلك فيه أقل من غيره. إذ لا يلزم من تصفيد جميعهم أن لا يقع شر 
ولأمغضية؛ لأن لذلك أسبابا غير الشياطين كالنفوئن اة والغعادات الفبيحدة والسياطين 
الإنسية..انتهى «وينادى مناد» قيل: يحتمل أنه ملك أو المراد أنه يلقى ذلك فى قلوب من يريد الله 
إقباله على الخير» كذا فى قوت المغتذى «يا باغى الخير» أى: طالب العمل والغواب «أقبل» أى: 
إلى الله وطاعة بزيادة الاحتهاد فى عبادته» وهو أمر من الإقبال أى: تعال فإن هذا أوانك فإنك 
تعطى الثواب الحزيل بالعمل القليل. أو معناه يا طالب الخير المعرض عنا وعن طاعتنا أقبل إلينا وعلى 
عبادتنا فإن الخير كله تحت قدرتنا وإرادتنا. قال العراقى. ظن ابن العربى أن قوله فى الشقين يا باغى 
من البغى فنقل عن أهل العربية أن أصل البغى فى الشر وأقله ما جاء فى طلب الخير ثم ذكر قوله 
تعالى: «إغير باغ ولا عاد وقوله: «إيبغون فى الأرض بغير الحق# والذى وقع فى الآيتين هو 
.كعنى التعدى» وأما الذى فى هذا الحديث فمعناه الطلب والمصدر منه بغاء وبغاية بضم الياء فيهما 
قال الجوهرى: بغيته أو طلبته..انتهى. قلت: الأمر كما قال العراقى» وكذلك فى قوله تعالى: ذلك 
ما كنا نبغ معناه الطلب «ويا باغى الشر أقصر» بفتح الهمزة وكسر الصاد أى: يا مريد المعصية 
أمسك عن المعاصى وارحع إلى الله تعالى فهذا أوان قبول التوبة وزمان استعداد المغفرة» ولعل طاعة 
المطيعين وتوبة المذنبين ورجوع المقصرين فى رمضان من أثر الندائين ونتيعمة إقبال الله تعالى على 
الطالبين. ولهذا ترى أكثر المسلمين صائمين حتى الصغار والجوارء بل شالبهم الذين يتركون الصلاة 
يكونون حينعذ مصلين» مع أن الصوم أصعب من الصلاة» وهو يوحب ضعف البدن الذى يقتضى 
الكسل عن العبادة وكثرة النوم ماد ومع ذلك ترئ الساجد مو رة وباعياء اليل وة 
و إلا باللّه كذا فى المرقاة «وللّه عتقاء من النار» أى: ولله عتقاء 
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كثيرون من النار فلعلك تكون منهم «وذلك» قال الطيبى: أشار بقوله ذلك إما للبعيد» وهو النداى 
وإما للقريب» وهو لله عتقاء «كل ليلة» أى: فى كل ليلة من ليالى رمضان. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الرحمن بن عوف» أحرحه النسائى وابن حبان «وابن مسعود» 
حرحه البيهقى «وسلمان» أحرجه ابن حبان فى الضعفاء والأربعة والبيهقى كذا فى شرح سرج 


1 
1 


حل 


۳ - حَدَثنا هناد حَدَنْنا عبدة والم مُحَارِبِي» عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَمْرِو عَنْ أبي ل 


م 


بي هرر لقال الو صَلّى اله عله وَسَلَ: «مَن صام رَمَضَانَ وقَامَهُ انا 
وَاحْدِسَابًا عفر لَهُ ما ما تَقَدَم من نبي ومن قَامَ ليله الْقَدْرِ إيانا واحتِسَابًا غفِرَ لَه مَا تَقَدَم من 
ذنبه». 

a‏ حَدِيث أبي هُرَيْة ِي رواهُ ُو بكر بْنُ عاش حَديث غريب لا نَْرفَة 


ٍ ا 


ية ابي بكر بن عياش عن الأَعْمْشِء عَنْ أبي صَال عَنْ أبي هُرَيْرَةَ إلا مِنْ حَدِيثِ أبي 


لر را و 


قال وسنت مُحَمَّدَ بْنَّ إسْمَعِيلَ عَنْ هَذا الْحَدِيثي فَقَالَ: دنا الْحَسَنُ بن الربي» حَدَنَنا 
أو الأحخوص» عن الْأَعْمَشُء عَنْ مُجَاهِدٍ َوَلَهُ: «إذا كان وَل ليل مِنْ شهر رَمَضَان» فَذَكرَ 


م شاي 


ال وهَذَا اصح عند مِنْ حَدِيثٍ ابي بکر بن عي 

قوله: «من صام رمضان وقامه إبمانا» أى: تصديقا بأنه o‏ الإسلام 
وما وعد الله عليه من الثواب والأجر قاله السيوطى. وقال الطيبى: نصب على أنه مفعول له أى: 
للإبمان» وهو التصديق بما جاء به النبى صلى الله عليه وسلم والاعتقاد بفريضة الصوم «واحتسابا» 
أى: طلبا للثواب منه تعالى» أو إخلاصاء أى: باعثه على الصوم ما ذكر لا الخوف من الناس ولا 
الاستحياء منهم ولا قصد السمعة والرياء عنهم «غفر له ما تقدم من ذنبه» قال السيوطى: زاد أحمد 
فى مسنده: وما تأحر» وهو محمول على الصغائر دون الكبائر..انتهى قال النووى: إن المكفرات إن 


)٦۸۳(‏ حديث صحیح» وأخرجه البخاری (۱۹۰۱)» ومسلم »)۷٦۰(‏ والنسائى (۲۲۰۱) بنحوه» وابن 
ماحه )١5141(‏ بجزء منه. 


5884 - ۸۳ ح‎ - ۲ - ١ ه- كتاب الصوم ب‎ ۹٦ 


صادفت السيئات تمحوها إذا كانت صغائر وتخففها إذا كانت كبائر وإلا تكون موجبة لرفع 
الدرجات فى الحنات. 
قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه الشيخان «غريب لا نعرفه إلا من رواية أبى بكر بن 
عياش...! خ» الحديث أحرجه ابن ماحه أيضا. قال الجزری: كلاهما من طريق أبى بكر بن عياش 
عن الأعمش عن أبى صالح عن أبى هريرة وهذا إسناد صحيح. قال ميرك: وهذا لا يخلو عن تأمل» 
فإن أبا بكر ابن عياش مختلف فيه. والأكثر على أنه كثير الغلط» وهو ضعيف عن الأعمش ولذا قال 
التزمذى: غريب لا نعرفه إلا من رواية أبى بكرء «وسألت محمد بن إسماعيل...! لخ» لكن يفهم من 
كلام الشيخ ابن حجر العسقلانى أن الحديث المرفوع أخرجه ابن خريمة والتزمذى والنسائى وابن 
ماحه والحاكم وقال: واللفظ لابن خزيمة ونحوه للبيهقى من حديث ابن مسعود» وقال فيه: فتحت 
أبواب الحنة فلم يغلق باب منها الشهر كله..انتهى كلامه. ويقوى رفع الحديث أن مثل هذا لا 
يقال: بالرأى فهو مرفوع حكماء واللّه أعلم تم كلام ميرك كذا نقل القارى فى المرقاة كلام 
الجزرى وكلام ميرك» ثم تعقب على ميرك بوجوه لا يخلو بعضها عن كلام. 
(۲) باب ما جَاءَ لا تقَدَمُوا الشَهْرَ بصّوْمٍ [ت ؟] 


os وير‎ 20 


55 - حدنا و کريبي حا عبْدَهُ ن سلَيمَانَء عَنْ مُحَمَّد بْنِ عرو عَنْ أبي سَلمَة 
عن ' أبي هُرَيْرَةَ قال: قال النبي صلى الله عَليْهِ وسَلَمَ: «لا تَقَدَمُوا الشَهْرَ بوم ولا بيَوْمَيْنِ إلا 
أن يُوافق ذلك صما كان يضوم أخدكم. صُومُوا لرؤيته. وأَفْطِرُوا لرؤيته, ان عم عَليِكم 
فغدوا لان ڈ ثم أَفطِرُوا». 

قَالَ: وفِي الْبَاب عَنْ به بض أصنْحَاب انب صَلَى الله عليه وسلم. 

قال ابو عِيسى: حَدِيث أبي هُرَيْرَة حَدِيثْ حَسَنٌ صّحِبحٌ. 

والعَمَلُ علي هدا عِندَ ُهل الْعِلْمٍ: كرهُوا أن يتعَجّلَ الرَحُلُ بصا قبل دول شَهْرٍ رَمَضَانَ 
نی رَمَضَانَ» وإنا كان رَحُلْ يَصُومٌ صما فوافق ريام ذلك فلا بس بو عِندَهُم. 

قوله: «لا تقدموا» بفتح التاء وأصله لا تتقدموا بالتائين حذفت إجداهما كما فى #تلظى# قال 
السيوطى فى قوت المغتذى: إنما نهى عن فعل ذلك لفلا يصوم احنياطا لاحتمال أن يكون من 


(1585) حديث صحیح» وأحرج البحارى (۱۹۰۹)» ومسلم )0٠١1(‏ شطره الأحير من طريق محمد ابن زياد 
عن أبى هريرة» وأخرج البخارى »)۱۹۱٤(‏ ومسلم )٠۱١۸۲‏ شطره الأول من طريق أبى سلمة عن أبى هريرة. 


۹۷ ٦۸٤ كتاب الصوم ب ۲ - ح‎ -٥ 


رمضان» وهو معنى قول المصنف «لعنى رمضان» وإنما ذكر اليومين لأنه قد يحصل الشك فى يومين 
بحصول الغيم أو الظلمة فى شهرين» أو ثلاثة فلذا عقب ذكر اليوم باليومين. والحكمة فى النهى أن 
لا يختلط صوم الفرض بصوم نقل قبله ولا بعده حذرا مما صنعت النصارى فى الزيادة على ما افرض 
عليهم برأيهم الفاسد..انتهى. وقال الحافظ فى فتح البارى: والحكمة فيه التقوى بالفطر لرمضان 
ليدحل فيه بقوة ونشاط» وهذا فيه نظر لأن مقتضى الحديث أنه لو تقدمه بثلاثة أيام أو أربعة جازء 
وقيل: الحكمة فيه حشية اختلاط النفل بالفرض» وفيه نظر أيضا؛ لأنه يجوز لمن له عادة كما فى 
الحديث» وقيل: لأن الحكم علق بالرؤية فمن تقدمه بيوم أو بيومين فقد حاول الطعن فى ذلك 
الحكم» وهذا هو المعتمد» ومعنى الاستثناء أن من كان له ورد فقد أذن له فيه؛ لأنه اعتاده وألفه. 
وترك المألوف شديد» وليس ذلك من استقبال رمضان فى شيء ويلحق بذلك القضاء والنذر 
لوجحوبهما. قال بعض العلماء: يستشى القضاء والنذر بالأدلة القطعية على وحوب الوفاء بهما فلا 
يبطل القطعى بالظن. وفى الحديث رد على من يرى بتقديم الصوم على الرؤية كالرافضة» ورد على 
من قال بحواز صوم النفل المطلق. .انتهى. 

قوله: «صوموا لرؤيته» أى: لأحل رؤية الهلال» فاللام لايل والضمتين للملال غي نخد 
#وتوارت بالحجاب# اكتفاء بقرينة السياق «فإن غم عليكم» أى: غطى املال فى ليلة الثلاثين. 
قال الجزرى فى النهاية: يقال: غم علينا املال إذا حال دون رؤيته غيم أو نحوه من غممت الشيء 
إذا غطيته» وفى غم ضمير الهلال» ويجوز أن يكون غم مسندا إلى الظرف أى: فإن كنتم مغموما 
عليكم فأكملوا العدة. .انتهى «فعدوا ثلاثين» بصيغة الأمر من العد. والمعنى أكملوا عدة شعبان 
ثلاثين:يوما: 

قوله: «وفى الباب عن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم...إخ» قال الحافظ فى 
الفتح: وروى أبو داود والنسائى وابن خزيمة من طريق ربعى عن حذيفة مرفوعا: «لا تقدموا الشهر 
متى ترووا المهلال أو تكملوا العدة ثم صوموا حتى ترووا امهلال أو تكملوا العدة». وقيل: الصواب 
فيه عن ربعى عن رجحل من الصحابة مبهم ولا يقدح ذلك فى صحته..انتهى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد. 

قوله: «كرهوا أن يتعجل الرجل بصيام قبل دخوله شهر رمضان لمعنى رمضان» قال السيوطى 
فى قوت المغتذى: قوله: «لا تقدموا الشهر بيوم ولا يومين» إنما نهى عن فعل ذلك احتياطا 
لاحتمال أن يكون من رمضان» وهو معنى قول المصنف لعنى رمضان..انتهى. وقال الحافظ فى 
الفتح: قال العلماء: معنى الحديث لا تستقبلوا رمضان بصيام على نية الاحتياط لرمضان. قال 
الزمذى لما أخرجه فذكر الحافظ كلام الترمذى هذا إلى قوله: لمعنى رمضان. 


۹۸ ه- كتاب الصوم ب ۲ - ۴ ساح ۸۵ - ٦۸٩‏ 


اھ ر 


سَلَمَّ عَنْ أبي هُريْر ا ا ل E‏ 
بعيام قله ْم أو يَوْمَينِ | إلا أن يَكُونَ رَجُلٌ كان يَصُومُْ صما فَلْيَصْمْة». 

قال أو ع هذا حَدِيث حَسَنٌّ صَحِيحٌ. 

قوله: «لا تقدموا شهر رمضان بصيام قبله بيوم أو يومين» إنما اقتصر على يوم أو يومين لأنه 
الغالب فيمن يقصد ذلك وقد قطع كثير من الشافعية بأن ابتداء المنع من أول السادس عشر من 
وصححه ابن حبان وغيره» وقال الرويانى من الشافعية: يحرم التقدم بيوم أو يومين لحديث الباب» 
0 ويكره التقدم من نصف شعبان للحديث الآخر. وقال جمهور العلماء: يجوز الصوم تطوعا بعد 
النصف من شعبان وضعفوا الحديث الوارد فيه. وقال أحمد بن معين: إنه منكر» وقد استدل البيهقى 
بحديث الباب على ضعفه فقال: الرخصة فى ذلك ما هو أصح من حديث العلاء» وكذا صنع قبله 
إسناده ضعيف» وجمع بين الحديثين بأن حديث العلاء محمول على من يضعفه الصوم» وحديث 
الباب مخصوص .عن يحتاط بزعمه لرمضان» قال الحافظ: وهو جمع حسن. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة. 

(۳) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَةٍ صّوم يَوْم الشّك [ت "] 

5 - حَدَتنَا أبو سَعيدٍ عَبْدُ الله بن سَعِيدٍ الأشّج ا 20 بن 
قيس ملت عَن أبي إِسْحَاق» عَنْ صيلة بن رف قال: كنا عند عَمَارٍ بْنِ تايس فأتي بشَاةٍ 
مَصِلِيّة فقال: كلواء فتنحی بض الْمَوْمء فقال: ني صائي فقال عَمّارٌ: ا ار الذي 
شك فيه الاس فَقَدْ عَصى أبا القاميم صَلَى الله علَيْهِ وَسَلْمَ, 

َالَ: وفي لباب عن أبي ُرَيْرَةَ وأنس 

فال ابو نس : Ey‏ صحیح. 

العمل علي هذا ند انر أل ايلم ِن أصنحَاب الب صلى اله علو وسم ومن يدهم 


f A‏ و هھ 


مِنَ التابعِينَ» وبر 1 e‏ الثوري ومالك بن أنس وعبد د الله بر المبارك والشافعي وأحمد 


)5886١(‏ انظر الذى قبله. 
(585) حديث صحیح» وأخرحه أبو داود »)۲۳۳۲٤(‏ وابن ماجه »)١556(‏ والنسائى (۲۱۸۷). 


ه- كتاب الصوم ب ۳ - ح ٦۸٩‏ ۹۹ 


وإسْحَق: كرِهُوا أن يوم الرَحْلْ اليم ِي ْمَك في ورأى أَكْتَرهُمْ إن صَامَهُ فَكَانَ مِنْ 
شهر رَمَضَانَ أَنْ يَقَضي يَوْمًا مَكَانَهُ. 

قوله: «أخبرنا أبو خالد الأحمر» امه سليمان بن حيان الأزدى الكوفى» صدوق يخطئ»؛ من 
الثامنة «عن صلة بن زفر» بكسر الصاد المهملة وتخفيف اللام المفتوحة وزفر بالزاى والفاء على 
وزن عمر كوفى عبسى من كبار التابعين وفضلائهم. 

قوله: «كنا عند عمار بن ياسر» صحابى حليل مشهور من السابقين الأولين بدرى قتل مع 
على بصفين سنة سبع وثلائين «مصلية» أى: مشوية «فتدحى بعض القوم» أى: اعتزل «فقال» 
أى: بعض القوم الذى اعتزل واحترز عن أكلها «من صام اليوم الذى شك فيه» وفى بعض النسخ 
يشك فيه» وذكر البخارى هذا الحديث فى صحيحه تعليقا بلفظ: من صام يوم الشك والمراد من 
اليوم الذى يشك فيه يوم الثلائين من شعبان إذا لم ير الملال فى ليلته بغيم ساتر أو نجوه فيجوز 
كونه من رمضان وكونه من شعبان «فقد عصى أبا القاسم» هو كنية رسول اله صلي الله عليه 
وسلم» قيل: فائدة تخصيص ذكر هذه الكنية الإشارة إلى أنه هو الذى يقسم بين عاد الله أحكامه 
زماناً ومكاناً A‏ قال الحافظ فى فتح البارى: استدل به على تحريم يوم الشك؛ لأن 
الصحابى لا يقول ذلك من قبل رأيه فيكون من قبل المرفوع. قال ابن عبد البر: هو مسند عندهم لا 
يختلفون فى ذلك» وخالفهم الجوهرى المالكى فقال: هو موقوف» والجواب» أنه موقوف لفظا 
مرفوع حكما. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبو هريرة» احرجه البزار بلفظ: نهى رسول الله صلی الله عليه وسلم 
عن صيام ستة أيام أحدها اليوم الذى يشك فيه» وفى إسناده عبد الله بن سعيد | المقبرى عن حده 
وهو ضعيف)» وأخحرحه أيضا الدارقطنى وفى إسناده الواقدى» وأخرجه أيضا البيهقى وفى إسناد 
عباد» وهو عبد الله بن سعيد المقبرى التقدم» وهو منكر الحديث كما قال أحمد بن حنبل» ذا فى 
النيل «وأنس» لم أقف على من أخحرجه. 

قوله: «حديث عمار حديث حسن صحيح» وأخرجه أيضا ابن حبان وابن خزيمة وصححاه 
والحاكم والدارقطنی» والبيهقى. قال العراقى فى شرح الزرمذى: جمع الصاغانى فى تصنيف له 
الأحاديث الموضوعة فذكر فيه حديث عمار المذكور وما أدرى ما وجه الحكم عليه بالوضع وليس 
فى إسناده من يتهم بالكذب وکلهم ثقات وقال: وقد كتبت على الكتاب المذكور كراسة فى الرد 
عليه فى أحاديث منها هذا الحديث» قال: نعم فى اتصاله نظر» فقد ذكر المزى فى الأطراف أنه 
روى عن أبى إسحاق السبيعى أنه قال: حدثت عن صلة بن زفر لكن جزم البخارى بصحته إلى 
صلة فقال فى صحيحه: وقال: صلة» وهذا يقتضى صحته عنده» وقال البيهقى فى المعرفة: إنه 
إسناده صحيح. .انتهى. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم...!لخ» قال فى النيل: وقد استدل بهذه 


الأحاديث أى : نحديث عمار بن ياسر المذكور فى الباب وما فى معناه كأحاديث الأمر بالصوم 


ل ه- كتاب الصوم ب ٣‏ - 4 = ح 585 - ٩۸۷‏ 


لرؤية الحلال وكأحاديث النهى عن استقبال رمضان بصوم على المنع من صوم يوم الشك. قال 
النووى: وبه قال مالك والشافعى والجمهورء وحكى الحافظ فى الفتح عن مالك وأبى حنيفة أنه لا 
تجوز صومه عن فرض رمضان ويجوز عما سوى ذلك. قال ابن الجوزى: ولأحمد فى هذه المسألة- 
وهى إذا حال دون مطلع الملال غيم أو غيره ليلة الثلائين من شعبان - ثلاثة أقوال: إحداها: يجب 
صومه على أنه من رمضانء وثانيها: لا يجوز فرضا ولا نفلا مطلقاء بل قضاء وكفارة ونذرا ونفلا 
يوافق عادة» ثالقها: المرجع إلى رأى الإمام فى الصوم والفطر» وذهب جماعة من الصحابة إلى صومه 
منهم على وعائشة وعمرو بن عمر وأنس بن مالك وأسماء بنت أبى بكر وأبى هريرة ومعاوية 
وعمرو بن العاص وغيرهم وجماعة من التابعين. واستدل المحوزون لصومه بأدلة» ثم ذكرها 
الشوكانى وتكلم عليها وليس فيها ما يفيد مطلوبهم ثم قال: قال ابن عبد البر: ومن روى عنه 
كراهة صوم يوم الشك عمر بن الخطاب وعلى بن أبى طالب وعمار وابن مسعود وحذيفة وابن 
ان وا و هة و واف بن الك تم قال والكامل أن الحا درن فى فتك ولس فقول 
بعضهم بحجة على أحد والحجة ما جاءنا عن الشارع وقد عرفته. قال: وقد استوفيت الكلام على 
هذه المسألة فى الأبحاث التى كتبتها على رسالة الملال..انتهى «ورأى أكثرهم إن صامه» أى: 
صوم يوم الشك «وكان من شهر رمضان أن يقضى يوما مكانه» لأن الذى صام يوم الشك لم 
يصم صوم رمضان على اليقين وإن ظهر بعد أنه كان من رمضان فلا بد له من أن يقضى يوما 
مكانه. 


(4) باب ما جَاءَ في إِخْصاء هلال شَعْبَانَ لِرَمَضَانَ [ت 4] 


۷ - حلا ملم ن ححا ا کی إن يكن و كدننا كو مار يذ شن محمد 
ابن عمرو» عَنْ أبي سَلَمّة عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْه وَسَلَمَ: 
«أخصوا هلال عبان لرَمضان». 

ا ا حَدِيثُ أبي مُريْرَةَ غريب لا تَعْرفُهُ ثل هَذَا إلا مِنْ حَديث أبي مُعَاويَة 
والمتّحِبحُ ما روي عَنْ مُحَمّدِ بن عرو عَن أبي سلَمَه عَنْ أبي هرر عن لني صُلى الله 
عليه ر قَال: «لاً تَقَدَّمُوا شهرَ رَمَضَانَ بوم ولا يوهین». 

وهَكَدَا روي عَن يى بن أبي کي عن أبي سَلمَهه عن أبي هُرَيْرة عَن النبي صَلّى الله 


و ر ود سمت رد لق هااعه 0 
عَليْهِ وَسَلمّ نحو حَدِيث محمد بن عَمْرِو الليني. 


ه- كتاب الصوم ب 4 - ه - ح 6١١ ٩۸۸ = ٩۸۷‏ 


قوله: «حدثنا مسلم بن حجاج» هو صاحب الصحيح. قال العراقى: م يرو المصنف فى كتابه 
شيئا عن مسا ع ماج الفسيع ا د ا شن زكا فى كثير 
من سيو چ :الكو 

قوله: «أحصوا» بقطع الهمزة أمر من الإحصاءء وهو فى الأصل العد بالحصا أى: عدوا «هلال 
شعبان» أى: أيامه «لرمضان» أى: لأحل رمضان أو للمحافظة على صوم رمضان. وقال ابن 
الملك: أى: لتعلموا دحول رمضان. قال الطيبى: الإحصاء المبالغة فى العد بأنواع الجهد» ولذلك 
كنى به عن الطاقة فى قوله عليه الصلاة والسلام: «استقيموا ولن تحصوا». .انتهى. وقال ابن حجر: 
٠‏ أى: اجتهدوا فى إحصائه وضبطه بأن تنحروا مطالعه وتتراءوا منازله لأحل أن تكونوا على بصيرة 
فى إدراك هلال رمضان على حقيقة حتى لا يفوتكم منه شي كذا فى المرقاة. قال السيوطى فى 
قوت المغتذى: هذا الحديث مختصر من حديث وقد رواه الدارقطنى بتمامه فزاد: «ولا تخلطوا 
برمضان إلا أن يوافق ذلك صياما ما كان يصومه أحدكم؛ وصوموا لرؤیته وأفطروا لرؤيته» فإن غم 
عليكم فإنها ليست تغمى عليكم العدة»..انت..انتهى. 

قوله: «لا نعرفه مغل هذا» أى: بهذا اللفظ «إلا من حديث معاوية يعنى أنه قد تفرد بهذا 
اللفظ والصحيح ما روى عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة...!لخ». لقائل أن يقول: إن حديث 
أبى معاوية عن محمد بن عمرو بلفظ: «أحصوا هلال شعبان لرمضان» وما روى عن محمد بن 
عمرو بلفظ: «لا تقدموا شهر رمضان بيوم ولا یومین»» حديثان يدلان على معنيين» فالأول: يدل 
على إحصاء هلال شعبان والتحفظ به وقد روى أبو داود عن عائشة قالت: كان رول اللا 
لله عليةوَسْلم عط من بان ا لا يتحفظ. من غيرة الحذيث: واللنديث الآخر يدل على النقى 
عن تقدم رمضان بيوم أو يومين» فالظاهر أن محمد بن عمرو يروى هذين الحديثين عن أبى سلمة 
عن أبى هريرة فروى عنه أبو معاوية الحديث الأول وروى عنه غيره الحديث الآحر» فعلى هذا 
يكون الحديئان صحيحين فتفكر واللّه تعالى أعلم. 


(5) باب ما جَاء اَن الصوم لرؤ َةِ اْهلآل والإفْطَارَ لَهُ رت ه] 
47 خَدنا فين دنا أبن الأخوض عن نالك بو الي عن که كن ا 
عَبّاسِ) قال: قال رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ: «لا تصومُوا قَبْلَ رَمَضَانَ صُومُوا لرؤيده 
لطر لو فإنا حلت ذونة اة ايلوا تلان بَوما». 


ا 


ور سدم 


بي هُرَيْرَة وأبي بكر ة وابنٍ عمر. 


3-3 في : 5 - ىو 6و م رو وا ايه 0 
ل كر عيستى: حَدِيث ابن عباس حَدِيثُ حن صّحِبٌ وذ روي عنه من غير وجحه. 


(/58) حديث صحيح) وأخر جه أبو داود (۲۳۲۷)» والنسائى 5؟١5).‏ 


1.۲ 4- كتاب الزكاة ب © - 5 = ح 588 ¬ ٦۸٩۹‏ 


قوله: «صوموا لرؤيته» الضميز للهادل على حك نارين بالحجاب اكتفاء بقرينه السياق. قال 
الطيبى: اللام للتوقيت كقوله تعالى: إأقم الصلاة لدلوك الشمس» «دونه» أى: دون الهلال 
«غياية» بفتح الغين المعجمة واليائين المثناتين من تحت وهى السحاب ونحوها. قال القارى: هذا هو 
الغيب» وتقديره ما حفى عليك واستتر» أو نونا من الغين» وهو الحجاب» كذا فى قوت المغتذى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرحه الشيخان «وأبى بكرة» أحرجه الشيخان «وابن 
عمر» أخرجه الشيخان. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والنسائى. 

(5) باب مَا جَاءَ أنّ الشّهْرَ يكون تِسْعًا وعشرين [ت ]١‏ 

۸۹“ - خالا خمد بن مَبيٍ؛ حَدننا یی بن زكرا أن أبي راد اجر عيسى بن 
ویار عَنْ ابي عَنْ عَمْرو بْن الْحَارث بن أبي ضرار» عن ابن مَسْعُودٍ قال: ما صمت مَعَ النبي 
صلی اله عل وَسلمَ يسنا وعِشرِينَ أكثر يمنا صما ثلازين: 

قال: وفِي الْبَابِ عَنْ عُمَرَ وأبي هريره وعائشة وسَعْلِ بن ابي وقاصٍ وان عباس وان عُْمَّرَ 

:7 ل o ٤‏ ع ص 
وأنس وجَابرٍ وأم سَلَمَةَ وأبي بَكرَة: ان ؛ ال صلی اله عل وسل قال: «الشهرٌ يوذ يَسْمًا 
وعشرين». 

قوله: «باب ما جاء أن الشهر يكون تسعا وعشرين» أى: قد يكون تسعا وعشرين. 

قوله: «عن عمرو بن الحارث بن أبى ضرار» بكسر المعجمة صحابى قليل الحديث» وهو أخعو 
جويرية أم المؤمنين. كذا فى التقريب. 

قوله: «ما صمت مع النبى صلى الله عليه وسلم...لخ» وفى رواية أبى داود: لما صمنامع 
النبى صلى الله عليه وسلم...إلخ. قال أبو الطيب السندى فى شرح الزمذى كلمة: «ما» تحتمل أن 
تكون مصدرية فى الموضعين أى: صومى تسعا وعشرين أكثر من صومى ثلاثين» وتحتمل أن تكون 
فى الموضعين موصولة والعائد محذوف» والتقدير ما صمته حال كونه تسعا وعشرين أكثر نما صمناه 
حال كونه ثلاثين» فيكون تسعا وعشرين» وكذلك ثلاثين حال من ضمير المفعول المحذوف الراحع 
إلى رمضان المراد بالموصول» وعلى التقديرين قوله: «أكثر» مرفوع على الخبرية. والحاصل: أن 
الأشهر الناقصة أكثر من الوافية. وأما القول بأن كلمة «ما» الأول نافية وعلى هذا التقدير يكون 


.)۲۳۲۲( حدیٹ ابن مسعود صحيح وأخر جه ابن ماجه )1°۸ ۰(0 وأبو داود‎ )٦۸۹( 


ه- كتاب الصوم ب ٦‏ اح ٩۸٩‏ - ۹۰ ۳ 


قوله أكثر منصوبا ويكون الحاصل أن الناقص ما كان غالبا على الوافى فبعيد» ويؤيد هذا البعد ما 
قال الشيخ ابن ححر: قال بعض الحفاظ: صام صلى الله عليه وسلم تسع رمضانات منها رمضانان 
فقط ثلاثون. وقال النووى: وقد يقع النقص متواليا فى شهرين وثلاثة وأربعة ولا يقع أكثر من 
أربعة..انتهى كلام أبى الطيب باختصار. وحديث ابن مسعود هذا أحرجه أبو داود أيضا وسكت 
هو والمنذرى عنه» وذكره الحافظ فى الفتح وسكت عنه هو أيضا وقال: ومثله عن عائشة عند أحمد 
بإسناد حيد. .انتهى. قلت: والظاهر أن حديث ابن مسعود حسن. 


قوله: «وفى الباب عن عمر وأبى هريرة...1خ» أما حديث عمر رضى الله عنه: فأخرحه 
الشيخان» وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه أيضا الشيخان» وأما حديث عائشة: فأخرجه أحمد 


وأما حديث سعد بن أبى وقاص: فأخحرجه مسلم» فأما حديث ابن عمر وأنس وجابر وام سلمة: 
فأخرجه مسلم وغيره» وأما حديث ابن عباس وابى بكرة: فلينظر من أخرجه. 


۹۰ - حَدَقنا علي بْنْ ج حا مويل بن حَعْفَرِِ عَنْ مي عن أ اس أنه هُ قال: “الى 
رَسُولُ الله صلی الله عله وَسَلَمَ نيسائه سَهْراء اقام في مَشْرْية ينعا وعِشرينَ ب وما قلا 


or ر‎ 


ل الل إنلك ابت ر فقال: «الشهر تَسْعٌ وعشرون». 


قال ا هذا ایت عدن ا 

قوله: «آلى رسول الله على الله عة وس من مالف أي لف أن لا يدضل غل 
وليس المراد بالإيلاء فى هذا الحديث الإيلاء الشرعى» بل المراد الإيلاء اللغوى» وهو الحلف «فأقام 
فى مشربة» بضم الراء وفتحها أى: غرفة. قال الجررى فى النهاية: المشربة بالضم والفتح الغرفة» 
وفى القاموس: المشربة الغرفة أو العلية..انتهى. والغرفة بالضم والعلية بالضم والتشديد معناهما 
بالفارسية برواره» كذا فى الصراح» وبرواره على وزن همواره معناه بالفارسية بالإخانة وحجرة 
بالاء حجرة «الشهر تسع وعشرون» أى: هذا الشهر تسع وعشرون, أو المعنى الشهر قد يكون 
كذلك. قال الحافظ فى الفتح: ظاهره حصر الشهر فى تسع وعشرين مع أنه لا ينحصر فيه» بل قد 
يكون ثلاثين» والجواب أن المعنى أن الشهر يكون تسعة وعشرين أو اللام للعهد والمراد شهر بعينه 
أو هو محمول على الأكثر الأغلب» كقول ابن مسعود: اها الب فيل ال عله ويل عا 
وعشرين أكثر نما صمنا ثلاثين. ويؤيد الأول قوله فى حديث أم سلمة: إن الشهر يكون تسعة 
وعشرين يوما. وقال ابن العربى: معناه حصره من جهة أحد طرفيه أى: أنه يكون تسعا وعشرين» 
وهو أقله ويكون ثلاثين» وهو أكثره فلا تأحذوا أنفسكم بصوم الأكثر احتياطا ولا تقتصروا على 
الأقل تحفيفاء ولكن اجعلوا عبادتكم مرتبطة ابتداء وانتهاء باستهلاكه. .انتهى. 


(59) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۱۹۱۱)» والنسائى (8455). 


¢ ه- كتاب الصوم ب 5 - ۷ - ح .59 - 1۹1 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البحارى. 
(۷) باب ما جَاء في الصّوم بالشَهادَة زت ۷] 
5-1 - حَدَنَنا مُحَمّدُ بن إسْمَعِيلَه حَدَننا مُحَمَّدُ بن | مين" الررية دن ابي نور 
اك عَنْ عِكرِمُة» عن ابن عَبّاسِء قَالَ: جَاءَ عابي إلى النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ 


4 وتء 


فقال: إئي رابت املال قال: «أَتتهّد أن لا لَه إل اللّه؟ نهد أنَ مُحَمَّدَا رَسُولْ اللو؟» 


EE 
١ 
1١ 


قالَ: ل . قالَ: «يا بلال أَذْنْ في الناس أن يَصُومُوا غدًا». 


جا کا ل عن ق ا نوه بهذا الإستاد. 
َالَ بو عِيسّى: حَدِيث ابن عباس فيه احيِلافٌ. 


وروی سيان النؤري وغيره عَنْ سِمَاك عَنْ عكرمَة» عن النبيّ صلى الله عليه وسَلم 


را 
ا و رووا عَنْ سمال عَنْ عِكْرمَة ء عَنِ لبي صَلَّى الله عَلَيِْ وَسَلْمَ 
مرسلا. 


م قبل شَهَادَة رَحُلٍ واج في الصيا» 


هاعد بير مع عن ا م E‏ 


ال شك ا لي وم ين أل لولم في الإنطار لا ن فيه 
إلا شَهَادَة رَجْليْن. 
َ قوله: «حدثنا محمد بن إ#ماعيل» هو الإمام البخارى رحمه الله «أخبرنا محمد بن الصباح» 
الدولابى أبى جعفر البغدادى ثقة حافظ من العاشرة «أخبرنا الوليد بن أبى ثور» هو الوليد بن عبد 
الله بن أبى ثور الهمدانى الكوفى» وقد ينسب بجده» ضعيف من الثامنة» كذا فى التقريب «جاء 
أعرابى» أى: واحد من الأعراب» وهم سكان البادية «إنى رأيت الغهلال» يعنى هلال رمضان كما 
فى رواية: يعنى» وكان غيماء وفيه دليل على أن الإخبار كاف ولا يحتاج إلى لفظ الشهادة ولا إلى 


(ذ5981)رواه الترمذى عن محمد بن إسماعيل هو الإمام البخارى فى غير روايته من الصحيح» وهو حديث 
إسناده ضعيف لضعف الوليد بن أبى ثور» والحديث أخرجه أبو داود (575140)» والنسائى )١١١17(‏ وابن ماجه 
(؟1565). 


ه- كتاب الصوم ب ۷ - ح ٦۹۱‏ 1۰° 


الدعوى «فقال أتشهد أن لا إله إلا الله...إخ» قال ابن الملك: دل على أن الإسلام شرط فى 
الشهادة «أذن فى الناس» أمر من التأذين أى: ناد فيهم وأعلمهم. 

قوله: «وأكثر أصحاب سماك رووا عن سماك عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلا» وقال 
النسائى: إنه أولى بالصواب» وماك إذا تفرد بأصل لم يكن حجة» كذا الحافظ فى التلخيص: وقال 
فى بلوغ المرام: رواه الخمسة وصححه ابن خزيمة وابن حبان ورجح النسائى إرساله..انتهى. 

قوله: «وبه يقول ابن المبارك والشافعى» أى: فى أحد قوليه. قال النووى: وهو الأصح 
«وأحمد» وبه قال أبو حنيفة رحمه الله:» وهو قول الجمهور كما صرح به الحافظ فى الفتح, 
واستدلوا بحديث الباب وبحديث ابن عمر رضى الله عنه قال: تراءى الناس الهلال فأحيرت النبى 
صلى الله عليه وسلم أنى رأيته فصام وأمر الناس بصيامه» رواه أبو داود وصححه ابن حبان والحاكم 
«وقال إسحاق: لا يصام إلا بشهادة رجلين» وبه قال مالك والليث والأوزاعى والثورى والشافعى 
فى أحد قوليه» واستدلوا بحديث عبد الرحمن بن زيد ب بن الخطاب أنه حطب فى اليوم الذى شك فيه 
فقال: ألا نى جالست أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم وسألتهم: انهم حدثونى أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم قال: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته وأنسكوا لهاء فإن غم عليكم فأتموا 
ثلاثين يوماء فإن شهد شاهدان مسلمان فصوموا وأفطروا». رواه أحمد والنسائى ولم يقل فيه 
«مسلمان» قال الشوكانى فى النيل: ذكره الحافظ فى التلخيص ولم يذكر فيه قدحاء وإسناده لا 
بأس به على اختلاف فيه..انتهى. واستدلوا أيضا بحديث أمير مكة الحارث بن حاطب قال: عهد 
إلينا رسول الله صلى الله عليه وسلم أن نسك للرؤية فإن لم ثره وشهد شاهذا عل تسكنا 
بشهادتهما. رواه أبو داود والدارقطنى وقال هذا إسناد متصل صحيح. وأحاب من قال بقبول 
شهادة رجحل فى الصيام عن هذين الحديثين بأن التصريح بالاثنين غاية ما فيه المنع من قبول الواحد 
بالمفهوم؛ وحديث ابن عباس وحديث ابن عمر المذكورين يدلان على قبوله بالمنطوق ودلالة المنطوق 
أرحح «ولم يختلف أهل العلم فى الإفطار أنه لا يقبل فيه إلا شهادة رجلين» قال النووى فى شرح 
مسلم: لا تجوز شهادة عدل واحد على هلال شوال عند جميع العلماء إلا أبا ثور فجوزه 
بعدل..انتهى. واحتجوا ما رواه الدارقطنى والطبرانى فى الأوسط من طريق طاوس قال: شهدت 
المدينة وبها ابن عمر وابن عباس فجاء رجل إلى وإليها وشهد عنده على رؤية هلال شهر رمضان 
فسأل ابن عمر وابن عباس» عن شهادته فأمراه أن يجيزه» وقالا: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أحاز شهادة واحد على رؤية هلال رمضان وكان لا يجيز شهادة الإفطار إلا بشهادة رجلين» قال 
الدارقطنى: تفرد به حفص بن عمر الأيلى» وهو ضعيف. فإن قلت: هذا الحديث ضعيف فكيف 
يصح الاحتجاج به على عدم حواز شهادة رجحل واحد فى الإفطار. قلت: أصل الاحتجاج نحديث 
عبد الرحمن بن زيد وحديث الحارث بن حاطب المذكورين؛ فإن قوله صلى الله عليه وسلم: «فإن 
شهد شاهدان مسلمان فصوموا وأفطروا» فى حديث عبد الرحمن بن زيدء وقوله: «فإن لم نره 
وشهد شاهدا عدل نسكنا بشهادتهما» فى حديث الحارث يدلان .مفهومهما على عدم جواز شهادة 


.۹ ه- كتاب الصوم ب ۷ -8 - ح ٦۹۲ = ٩۹۱‏ 


رجل واحد فى الإفطار ولا يعارضه منطوق» بل منطوق حديث ابن عمر وابن عباس وإن کان 
ضعيفا يؤيدهما. 


(8) باب مَا جَاءَ شَهْرًا عِيدٍ لا ينقصّان رت 8] 


ا 


5 - حَدَتنا أبُو سَلْمَة يَحْبَى بن حلف الْبَصْرِي» حَدَنْما بتر بن الْمُفضَّلء عَنْ حال 
الحّذاء, عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن أبي بَكرة عَنْ أبيهِء قال: قال رَسُولُ الله صَلى الله عليه وَسَلم: 
«شهرًا عِيدٍ لا نقصان: رَمَضَانْء وذو الحجة». 


قال ا ك عیسي یف اش بک 5950 خش 
وقد روي هذا الْحَدِيت عن عبد الرّحْمَنِ بن ابي 54 عَنِ 2 فلي الله عليه روسل 


ع 
ره م 


سلا. 


قال أحمد: معنى هذا الحدِيث «شَهّرًا عيد لا ينقصان» يُقول: لا ينقصان معا في سنة 


م ووم ت 


ےا 0 0 5 ر - 
وَاحِدَةٍ شَهْرٌ رَمَضَانَ وذو الججة؛ إن نقص أحَذهُمًا تم الاخر. 


ل 


رال تكو دما لا يقضّان) قر لوان كان فعا وكين فهو ا غر صان 

وعلى مَذْحَبٍ إملْحاق يَكُون ينقص الشَهران معا في سو واحجدةٍ. 

قوله: «رمضان وذو الحجة» بدلان وبيانان أطلق على رمضان أنه شهر عيد لقربه من العيد» 
ونظير قوله صلى الله عليه وسلم: «المغرب وتر النهار»؛ أخرحه الترمذى من حديث ابن عمرء 
وصلاة المغرب ليلية جهرية وأطلق كونها وتر النهار لقربها منه. قاله الحافظ. 

قوله: «حديث أبي بكر حديث حسن» وأخرجه الشيخان فالظاهر أنه صحيح «قال أحمد» 
أى: ابن حنبل رحمه الله «إن نقص أحدهما تم الآخر» أى: إن جاء أحدهما تسعا وعشرين جاء 
الآخر ثلاثين «وقال إسحاق» أى: ابن راهويه رحمه الله وإن كان تسعا وعشرين فهو تمام غير 
نقصان أى: فهو تام فى الفضيلة غير ناقص «وعلى مذهب إسحاق يكون ينقص الشهران معا فى 
سنة واحدة» أى: على مذهب إسحاق يجوز أن ينقصا معا فى سنة واحدة وفى صحيح البخارى: 
وقال أبو الحسن: كان إسحاق بن راهويه يقول: لا ينقصان فى الفضيلة إن كان تسعة وعشرين أو 
ثلاثين. .انتهى. وذكر ابن حبان لهذا الحديث معنيين: أحدهما ما قال إسحاق» والآحر: أنهما فى 
الفضل سواء لقوله فى الحديث الآخر: ما من أيام العمل فيها أفضل من عشر ذى الحجة؛ وقيل: 
معناه لا ينقصان فى عام بعينه» وهو العام الذى قال فيه صلى الله عليه وسلم تلك المقالة. وقيل: 


)۹۲( حديث صحیح» وأحرجه البخارى اديه 36 ومسلم )°۸۹ 1(< وأبو داود <«((YYTYT)‏ وابن ماجه 
.)٦٥۹(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۸ - 4ه ساح 5919 - ٦۹۳‏ 1¥ 


المعنى لا ينقصان فى الأحكام» وبهذا جزم البيهقى وقبله الطحاوى» فقال: معنى لا ينقصان أى: 
الأحكام فيهما وإن كانتا تسعة وعشرين متكاملة غير ناقصة عن حكمهما إذا كانا ثلاثين. وقيل: 
معناه لا ينقصان فى نفس الأمر لكن رما حال دون رؤية الهلال مانع؛ وهذا أشار إليه ابن حبان 
أيضا ولا يخفى بعده. وقيل: معناه لا ينقصان معا فى سنة واحدة على طريق الأكثر الأغلبء وإن 
ندر وقوع ذلك» وهذا أعدل ما تقدم لأنه رعا وجد وقوعهما ووقوع كل منهما تسعة وعشرين. 
هذا تلخيص ما قاله الحافظ فى فتح البارى. وقال النووى فى شرح مسلم: الأصح أن معناه لا 
ينقص أجرهما والثواب المرتب عليهما وإن نقص عددهماء وقيل: معناه لا ينقصان جميعا فى سنة 
واحدة غالباء وقيل: لا ينقص ثواب ذى الحجة عن ثواب رمضان لأنه فيه المناسك حكاه الخطابى» 
وهو ضعيف» والأول هو الصواب المعتمد» ومعناه أن ترلة مل اللدغلية وش : «من صام رمضان 
إعانا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه»» وقوله: «من قام رمضانا إيمانا واحتسابا»» وغير ذلك» 
فكل هذه الفضائل تحصل سواء تم عدد رمضان أم نقص..انتهى. قلت: الظاهر هو ما قاله النووى» 
والله تعالى أعلم. 


۰ م کک [ت ]٩‏ 


0 


8 عَاويَة السام ة ا 


أخيرني كريب ا 


فضي حاحتها واسستهلٌ ع هلال 59 و الگا ا فَرَأَيْنَا نا املال لله ل 8 
قَدِمْتُ ١‏ جر الشهر فسأي ابن عباس ثم م ذَكرَ اهلان فَقَالَ: مى رايم الهلآل؟ 
فقلت: رأَيناهُ ليله الع فال انت راه لله الشمعة؟ تفلك 4 راة. الما وصامواء وصام 


2ه 
ن ام 


2 


اوی ال لکن ااه يله الست فلا نزال تضرم کی نکیا لانن يرما أو نراقم فقت : 
ألا تكتفن برؤية معاوية وصیامه؟ قال: لاء هكذا آمرنا رسول اللواضلى الله عليه وسل 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث ابن عباس حَدِيثْ حَسَنٌ صحيح غریب 

والعَمَلُ عَلي هَڌا الْحَدِيثْ عند أَمْل العم أن لكل هل بل رؤيتهُم. 

قوله: «بعفته» أى: كريبا «واستهل على رمضان» بضم التاء من استهلء قاله النووى يعنى 
فقلت رآه الناس وصاموا وصام معاوية» وفى رواية مسلم: فقال: أنت رأيته؟ فقلت: نعم ورآه 
الناس وصامواء وصام معاوية «فقال لكن رأيناه» أى: فقال ابن عباس: لكن رأيناه «حتى نكمل» 


(۹۳( حديث صحیحج» وأحرجحه مسلم AY)‏ 46 وأبو داود «(TTTY)‏ والنسائى 00 .)١١ ١‏ 


۰۸ ه- كتاب الصوم ب 4 - ح ٦۹۳‏ 


من الاكمال أو التكميل «فقلت ألا تكتفى برؤية معاوية وصيامه قال اه هذا بظاهره يدل 
على أن لكل أهل بلد رؤيتهم ولا تكفى رؤية أهل بلد لأهل بلد آخر. قال النووى فى شرح مسلم: 
والصحيح عند أصحابنا أن الرؤية لا تعم الناس» بل تخقص عن قرب على مسافة لا تقصر فيها 
الصلاة» وقيل: إن اتفق المطلع لزمهم؛ وإن اتفق الإقليم وإلا فلا. وقال بعض أصحابنا: تعم الرؤية 
فى موضع جميع أهل الأرض» فعلى هذا تقول: إنما لم يعمل ابن عباس بخبر كريب؛ لأنه شهادة فلا 
تثبت بواحد» لكن ظاهر حديثه أنه لم يرده لمهذاء ونما رده لأن الرؤية لا ينبت حكمها فى حق 
البعيد. .انتهى . 
قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أن لكل أهل بلد رؤيتهم» ظاهر كلام التزمذى هذا 
أنه ليس فى هذا احتلاف بين أهل العلم والأمر ليس كذلك. قال الحافظ فى الفتح: قد احتلف 
العلماء فى ذلك على مذاهب: أحدها: لأهل كل بلد رؤيتهم؛ وفى صحيح مسلم من حديث ابن 
عباس ما يشهد له» وحكاه ابن المنذر عن عكرمة والقاسم وسالم وإسحاق» وحكاه الترمذى عن 
أهل العلم و م يحك سواه» وحكى الماوردى وجها للشافعية. ثانيها: مقابله إذا رؤى ببلدة لزم أهل 
البلاد كلهاء وهو المشهور عند المالكية» لكن حكى ابن عبد البر الإجماع على حلافه» وقال: أجمعوا 
على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعد من البلاد كخراسان والأندلس. قال القرطبى: قد قال شيوخنا إذا 
كانت رؤية الهلال ظاهرة قاطعة موضع ثم نقل إلى غيرهم بشهادة اثنين لزمهم الصوم. وقال ابن 
الماحشون: لا يلزمهم بالشهادة إلا لأمل البلد الذى ثبتت فيه الشهادة إلا أن يثبت عند الإمام 
الأعظم فيلزم الناس كلهم؛ لأن البلاد فى حقه كالبلد الواحد إذ حكمه نافذ فى الجميع. وقال بعض 
الشافعية: إن تقاربت البلاد كان الحكم واحدا وإن تباعدت فوجهان: لا يجب عند الأكثر واحتار 
أبو الطيب وطائفة الوحوب» وحكاه البغوى عن الشافعى» وفى ضبطه البعد أوجه: أحدها احتلاف 
المطالع؛ قطع به العراقيون والصيدلانى وصححه النووى فى الروضة وشرح المهذب ثانيها: مسافة 
. القصر قطع به الإمام البغوى وصححه الرافعى ذ فى الصغير والنووى فى شرح مسلم» الثها: احتلاف 
الأقاليم» رابعها: حكاه السرحسى فقال: يلزم كل بلد لا يتصور خفاؤه عنهم بلا عارض دون 
0 خامسها: قول ابن ماحشون المتقدم...انتهى كلام الحافظ. قلت: حديث ابن عباس الذى 
يشهد القول الأول أخرحه الجماعة إلا البخارى واب بن ماجه عن كريب أن أم الفضل بعثته إلى معاوية 
بالشام فقال فقدمت الشام فقضيت حاحتها واستهل على رمضان وأنا بالشام فرأيت الملال ليلة 
الجمعة» ثم قدمت المدينة فى آخر الشهر فسألنى عبد الله بن عباس ثم ذكر الهلال. فقال: متى رأيتم 
الهلال؟ فقلت رأيناه ليلة الجمعة» فقال: أنت رأيته؟ فقلت: نعم ورآه الناس وصاموا وصام معاوية» 
فقال: لكنا رأيناه ليلة السبت» ؛ فلا نزال نصوم حتى نكملٍ الثلاثين ن أو نراه» فقلت: ألا تكتفى برؤية 
معاوية وصيامه؟ فقال: لا هكذا أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم. قال الشوكانى فى النيل بعد 
ذكر الأقوال التى ذكرها الحافظ ما لفظه: وحجة أهل هذه الأقوال حديث كريب هذاء ووجه 
الاحتجاج به أن ابن عباس» لم يعمل برؤية أهل الشام وقال فى آحر الحديث: هكذا أمرنا رسول 


ه- كتاب الصوم ب 9 - ح ٦۹۳‏ ۹ 


الله صلل الله عليه وشل فدلا ذلك علق آنه قل تحمل :من رسرل اللا الله عليه وسلم أنه لا 
يلزم أهل بلد العمل برؤية أهل بلد آخر. واعلم أن الحجة إِنما هى فى المرفوع من رواية ابن عباس لا 
فى اجتهاده الذى فهم عنه الناس والمشار إليه بقوله: هكذا أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم هو 
قوله: «فلا نزال نصوم حتى نكمل ثلاثين»؛ والأمر الكائن من رسول الله صلى الله عليه وسلم هو 
ما أخرجه الشيخان وغيرهما بلفظ: «لا تصوموا حتى تروا الهلال ولا تفطروا حتى تروه فإن غم 
عليكم فأكملوا العدة ثلاثين»» وهذا لا يختص بأهل ناحية على جهة الانفراد» بل هو خطاب لكل 
من يصلح له من المسلمين» فالاستدلال به على لزوم رؤية أهل بلد لغيرهم من أهل البلاد أظهر من 
الاستدلال به على عدم اللزوم: لأنه إذا رآه أهل بلد فقد رآه المسلمون فيلزم غيرهم ما لزمهم. ولو 
سلم توجه الإشارة فى كلام ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية أهل بلد لأهل بلد آحرء لكان عدم 
اللزوم مقيدا بدليل العقل» وهو أن يكون بين القطرين من البعد ما يجوز معه احتلاف المطالع. وعدم 
عمل ابن عباس برؤية أهل الشام مع عدم البعد الذى يمكن معه الاخشلاف عمل بالاجتهاد وليس 
بحجة» ولو سلم عدم لزوم التقييد بالعقل فلا يشك أن الأدلة قاضية بأن أهل الأقطار يعمل بعضهم 
بخبر بعض وشهادته فى جميع الأحكام الشرعية والرؤية من جملتهاء وسواء كان بين القطرين من 
البعد ما يجوز معه احتلاف المطالع أم لاء فلا يقبل التخصيص إلا بدليل. ولو سلم صلاحية حديث 
كريب هذا للتخصيص فينبغى أن يقتصر فيه على محل النص إن كان النص معلوما أو على المفهوم 
منه إن لم يكن معلوما لو رووه على حلاف القياس؛ ولم يأت ابن عباس بلفظ النبى صلى اله عليه 
وسلم ولا .معنى لفظه حتى ننظر فى عمومه وحصوصه» إنما جاء بصيغة بحملة أشار بها إلى قصة هى 
عدم عمل أهل المدينة برؤية أهل الشام على تسليم أن ذلك المراد» ولم نفهم منه زيادة على ذلك 
حتى عله مخصصا لذلك العموم» فينبغى الاقتصار على المفهوم من ذلك الوارد على حلاف القياس 
وعدم الإلحاق به» فلا يحب على أهل المدينة العمل برؤية أهل الشام دون غيرهم» ويمكن أن يكون 
فى ذلك حكمة لا تعقلها. ولو تسلم صحة الإلحاق وتخصيص العموم به» فغايته أن يكون فى 
امحلات التى بينها من البعد ما بين المدينة والشام أو أكثر : وأما فى أقل من ذلك فلاء وهذا ظاهر 
فينبغى أن ينظر ما دليل من ذهب إلى اعتبار البريد أو الناحية أو البلد فى المنع من العمل بالرؤية. 
والذى ينبغى اعتماده هو ما ذهب إليه المالكية وحكاه القرطبى عن شيوخه أنه إذا رآه أهل بلد لزم 
أهل البلاد كلهاء ولا يلتفت إلى ما قاله ابن عبد البر من أن هذا القول حلاف الإجماع» قال: لأنهم 
قد أجمعوا على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعد من البلدان كخراسان والأندلس» وذلك لأن الإجماع لا 
يتم والمخالف مثل هؤلاء الجماعة...انتهى كلام الش وكانى» فتفكر وتأمل. 


11۰ ه- كتاب الصوم ب ۱۰ - ح 594 


) )باب ما جَاءَ ما يُسْتَحَبُ عَلَيْهِ الإفْطارٌ رت ]٠١‏ 


ر رور رر o‏ 


]5 - حَدَثنا مُحَمَّدُ بن عُمرَ بن علي الْمُقَدَبي حَدََنَا سيد بن عام حَدَننَا عب عَنْ 
غك العوية 31 متوتتنه كر الس ذم لالش O‏ الوه الله علا ول ومن 
وجَدَ تمُرًا فليفطر عَلَيّ ومن لا فليفطر عَلَى مَاء؛ فن الْمَاءَ طَهُورُ». 


ss قال‎ 


ا o‏ ا 0 

وقذ روى حاب شمبَة هذا اْحَدِيث عن شنب عَنْ عاص الأخول» عَنْ حفص بدت 
مين عن الربابي عَنْ سَلْمَانَ ن عَامِرء عن النبي صَلى الله عليه وسل وهُو أصح مِنْ 
ا 

وهَكَذَا رووا عَنْ شُعْبّة عَنْ عَاصِم عَنْ حفصة بنت سيرين» عَنْ سَلْمَانَ ولم يذكر فيه 
شعبة عن الرباب. 

والصحيح ما رَوَاهُ سفيان الثؤري وابن عيينة وغيّرٌ واا عَنْ عَاصِمِ الأحَولء عن حَفصّة 
نت رين عن الاو عَنْ سلما بن عَامر. 
1 ا و ەگ ع 8 0 7 
والربباب هي ام اراح 

قوله: نوج ير عل a a E‏ عسي : باب يفطر ما 
وسلم وهو ا ا قال: 0 0 لنا. .. إلخ» . قال الحافظ فى الفتح: لعل 
البخارى أشار إلى أن الأمر فى قوله: من وجد ترا فليفطر عليه ومن لا فليفطر على الماء» ليس على 
الوحوب» وقد شد ابن حزم فأوجب الفطر على التمر وإلا فعلى الماء اتتهى «فإن الماء طهور» أى: 
بالغ فى الطهارة فیبتداً به تفاؤلا بطهارة الظاهر والباطن. قال الطيي: لأنه مزيل المانع من أداء العباد 
ولذا من الله تعالى على عباده إوأنزلنا من السماء ماء طهوراك, كذا فى المرقاة. 


(5854) حديث ضعيف أعله الرمذی بأنه غير محفوظ» وأنه لم يروه عن شعبة مثل هذا غير سعيد بن عامر» 
قلت: وسعيد بن عامر ثقة لكنه رعا وهم. 


ه- کتاب الصوم ب ۱۰ - ح 5986-5984 ۱۱۱ 
وك ا لوو لوخ ا ا ا ص 

قوله: «وفى الباب عن سلمان بن عامر» أحرحه أحمد والترمذى وأبو داود وابن ماجه 
والدارمى. 

قوله: «وهو حديث غير محفوظ» فإنه تفرد به سعيد بن عامر بروايته عن شعبة عن عبد العزيز 
بن صهيب عن أنس» وخالفه أصحاب شعبة فرووه عن شعبة عن عاصم الأحول عسن حفصة بنت 
سيرين عن سلمان بن عامر , وكذلك رواه أصحاب عاصم الأحول كسفيان الشورى وابن عيينة 
وغيرهما. 

قوله: «وابن عون يقول عن أم الرائح بنت صليع...!لخ» يعنى أن ابن عوف» وهو عبد الله بن 
عون بن أرطبان البصرى يقول فى روايته عن أم الرائح بنت صليع مكان عن الرباب» والرباب 
ليست غير أم الرائح بل هما واحدة. قال فى التقريب: الرباب بفتح أولها وتخفيف الموحدة وآخرها 
موحدة بنت صليع .مهملتين مصغرة الضبية المصرية مقبولة من الثالثة. وقال فى الخلاصة: الرباب 
حجان اع الى عن جبو ا سياد إن ماتر اومتها سد بك رين 


م وير ل 


“4٥‏ “دنا شمو بد غيّلاة) حَدَنَنَا وكِيمٌ ا سُفيَاء عن عَاصِمٍ الأخول ح 
وكاس ةنا رونك عادو راك رشق د فو اماس ييه 


عَنْ عاصِم الأخْول» عن حَفْصّة بنت مييرينَ» عن الربَابوه عَنْ سَلْمّانٌ بن عَاير الصَبِّي» عن 
ابي فك الله عله سل قَالَ: «إذا أَفْطَرَ أَحَد كم فليُفط* عَلَى تر - راد ابن عيينة: «فَانهُ 
برك - ُن لم يجد فيفط على اد قله طهُو». 

قال ا هذا ایت حكن س 

قوله: «إذا أفطر أحدكم فليفطر على تمر» فيه دليل على مشروعية الإفطار بالتمر» فإن عدم 
فبالماء» ولكن حديث أنس الآتى يدل على أن الرطب أولى من اليابس» فيقدم عليه إن وحد. وإنما 
شرع الإفطار بالتمر لأنه حلو وكل حلو يقوى البصر الذى يضعف بالصوم» وهذا أحسن ما قيل 
فى المناسبة» وقيل: لأن الحلو يوافق الإبمان ويرق القلب» وإذا كانت العلة كونه حلوا والحلو له ذلك 
التأثير فيلحق به الحلويات كلهاء قاله الشوكانى وغيره» وقال ابن الملك: الأول أن تحال علقه إلى 
الشارع..انتهى. قلت: لا شك فى كونه أولى 


(598) انظر الذى قبله» وأحرجه أبو داود (585). وابن ماجه .)١5995(‏ 


11۲ ه- كتاب الصوم ب ۱۰ = ۱۱ - ح 590-595 


o زوع‎ Jor بر‎ 


“۹٦‏ للدم اي حَدَننا عَبْدُ الرّرّاق» أخبرنا حَعْفْرُ بن سلَيْمَانَ» عَنْ ابت 


1 


عن أنس بن مالي قال: کان النبي صلی الله علَيِْ وسم يُفْطِرُ قبل أن يُصَلْيّ عَلَّى رُطَبَاتِ؛ 
يي لي لد 


لعأ 
1 


E E O 
تمَرّاتي وفِي الصيف على الْمَاء.‎ 

قوله: «يفطر قبل أن يصلى» أى: المغرب» وفيه إشارة إلى كمال المبالغة فى استحباب تعجيل 
الفطرء وأما ما صح أن عمر وعثمان رضى الله عنهما كانا برمضان يصليان المغرب حين ينظران إلى 
الليل الأسود ثم يفطران بعد الصلاة فهو لبيان جواز التأخير للا يظن وحوب التعجيلء ويمكن أن 
يكون وجهه أنه عليه الصلاة والسلام كان يفطر فى بيته ثم يخرج إلى صلاة المغرب وأنهما كانا فى 
المسجد ولم يكن عندهما تمر ولا ماء» أو كانا غير معتكفين ورأيا الأكل والشراب لغير المعتكف 
مكروهين» لكن إطلاق الأحاديث ظاهر فى استثناء حال الإفطار» كذا فى المرقاة «فإن لم تكن 
رطبات» بالرفع «فتميرات» بالتصغير بحرور ومرفوع؛ وقد وقع فى بعض الروايات ثلاث رطبات 
وثلاث تميرات» قاله الشيخ عبد الحق فى اللمعات «حسا حسوات» بفتحتين أو شرب ثلاث 
مرات. قال فى النهاية: الحسوة بالضم الجرعة من الشراب بقدر ما يحسى مرة واحدة وبالفتح المرة» 
والحديث دليل على استحباب الإفطار بالرطب فإن عدم فبالتمر فإن عدم فبالماء. قال القارى فى 
المرقاة: وقول من قال: السنة ممكة تقديم ماء زمزم على التمر أو خلطه به فمردود بأنه حلاف 
الاتباع وبأنه صلى الله عليه وسلم صام عام الفتح أياما كثيرة ولم ينقل عنه أنه حالف عادته التى 
هى تقديم التمر على الماء ولو كان لنقل..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وصححه الدارقطنى» قال ميرك: ورواه أبو يعلى ولفظه: 
كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يحب أن يفطر على ثلات تمرات أو شيء لم تصبه النار. 


1 ) اب ما جاءَ الوم يوم نصُومُون والْفِطر يَْمَ ترون والأضطحى يوم نُضَحُونَ ت١ ]١‏ 
- أخبَرنِى محمد بن إسْمَعِيل حَدَثّنا إبرَاهِيم بن المُنذر حَدَثنا احق بن عفر بن 


ه1 000 


مُحَمَِّ حي عَبْدُ الله ن حفر عَنْ تمان ن محمد الأخسبي» عَنْ سي المَقَبْري عَنْ 


)5555١‏ حديث صحيح» وأخر جه أبو داود (0557 عن الإمام أحمد بن حنبل عن عبد الرزاق بهذا الإسناد 


.)١55-( حديث صحيح. وأخرجه ابو داود (۲۳۲۲)» وابن ماحه‎ )٦۹۷( 


ه- كتاب الصوم ب ١١‏ - ح ٦۹۷‏ 1۳ 


or 


أبي هريره أن لني صَلى الله يوسم َال «الصّوْمُ يوم تَصُومُون وَالْفِطرٌ يَوْمَ تَفْطِرون, 
وَالأَضْحَى يَوْمَ تَضَحُون». 
قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غَرِيب. 


سم ماه 


لاسر الْحَدِيثء فقال: ِنَم مَعْنَى هَذَا أن الصّوْمٌ والْفِطرَ مَعَ الْجَمَاعَةٍ 


قوله: «الصوم يوم تصومون. ..لخ» هذا الحديث رواه أبو داود وابن ماحه أيضا إلا أنهما م 
يذكرا الصوم يوم تفطرون» وفى الباب عن عائشة رضى الله عنها بلفظ قالت: قال رسول الله على 
الله عليه وسلم: «الفطر يوم يفطر الناس» والأضحى يوم يضحى الناس») أخخر جه الزمذى وصححه 
وأخرجه الدارقطنى أيضا وقال: وقفه عليها هى الصواب. 

قوله: «هذا حديث غریب حسن» وسكت عنه أبو داود والمنذرى» وقال الشوكانى فى النيل: 
رحال إسناده ثقات..انتهى. 

قوله: «وفسر بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إنما معنى هذا الصوم والفطر مع الجماعة 
وعظم الناس» بكسر العين وفتح الظاء أى: كثرة الناس. وقال الخطابى فى معنى الحديث: إن الخطأ 
N Da‏ إلا بعد ثلاثين فلم 
يفطروا حتى حتى استوفوا العدد ثم ثبت عندهم أن الشهر كان تسعا وعشرين؛ فإن صومهم وفطرهم 
ماض لا شيء عليهم من وزر أو عيب» وكذلك هذا فى الحج إذا أحطأوا يوم عرفة فإنه ليس عليهم 
إعادته. وقال المنذرى فى تلخيص السنن: وقيل: فيه الإشارة إلى أن يوم الشك لا يصام احتياطا وإنغا 
يصوم يوم يصوم الناس» وقيل: فيه الرد على من يقول إن من عرف طلوع القمر بتقدير حساب 
المنازل جاز له أن يصوم به ويفطر دون من لم يعلم» وقيل: إن الشاهد الواحد إذا رأى املال وم 
يحكم القاضى بشهادته أن هذا لا يكون هذا صوما له كما لم يكن للناس. .انتهى. قال الشوكانى فى 
النيل بعد كلام المنذرى: ا ESN‏ 
برؤية هلال الشهر حكم الناس فى الصوم والحج وإن حالف ما تيقنه» وروى مثل ذلك عن عاد 
والحسن» والخلاف فى ذلك للجمهور فقالوا يتعين عليه حكم نفسه فيما تيقنه وفسروا الحديث مغل 
ما ذكر الخطابى. وقيل: فى معنى الحديث إنه إخبار بأن الناس يتحزبون أحزابا ويخالفون المهدى 
ذلك شعارا وهم الباطنية» وبقى على الهدى النبوى الفرقة التى لا تزال ظاهرة على الحق فهى المرادة 
بلفظ الناس فى الحديث» وهى السواد الأعظم ولو كانت قليلة العدد» كذا فى النيل. 


۲۹۸ ه- كتاب الصوم ب ۱۲ - ح‎ ١1 


(۲ ۵ باب ما جَاءَ ذا أقبَلَ اللّيِلُ وأذْبرَ انها فقذ أَفطَرَ الصّائِمُ آت؟١]‏ 


17 6م 


۹۸“ - حَدثنا هَارُونُ بْنُّ مْحَاقَ الهَمْداني» حا عة بن سُليِمَانَ عَنْ هِشَام بن غُرُوة 
عَنْ أبيِء عَنْ عَاصِم ن عَم عَنْ عُمَرَ بن الطاب قال: قَالَ رَسُول الله صَلَى الله لَه 
و «إذا قبل اليل َأَدْبْرَ النهّارٌ وغابت الشّمْسُ فَقَدْ أفطرت». 

قال: وفي الاب عن ابن أبي أوفى وأبي سَعِيدٍ. 


قال أبُو عِيسى: حَدِيث عُمَرَ حَدِيث خسن صحيح. 

قوله: «إذا أقبل الليل» أى: ظلامه من جهة المشرق «وأدبر النهار» أى: ضياؤه من جانب 
المغرب «وغربت الشمس» أى: غابت كلها: قال الطيبى: وإنما قال: وغربت الشمس مع الاستغناء 
عنه لبيانه كمال الغروب كيلا يظن أنه يجوز الإفطار لغروب بعضها..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: 
ذكر فى هذا الحديث ثلاثة أمور؛ لأنها وإن كانت متلازمة فى الأصل لكنها قد تكون فى الأصل 
غير متلازمة» فقد يظن إقبال الليل من جهة المشرق ولا يكون إقباله حقيقة» بل لوجود أمر يغطى 

ء الشمس» وكذلك إدبار النهار فمن ثم قيد بقوله: وغربت الشمس إشارة إلى اشتراط تحقق 
الإقبال والأدبارء وأنهما بواسطة غروب الشمس لا بسبب آخحر..انتهى «فقد أفطرت» وفى رواية 
الشيخين: فقد أفطر الصائم. قال الحافظ: أى: دحل فى وقت الفطر كما يقال. أنحد إذا أقام بنجد» 
وأتهم إذا أقام بتهامة» ويحتمل أن يكون معناه فقد صار مفطرا فى الحكم لكون الليل ليس طرفا 
للصيام الشرعى» وقد رد هذا الاحتمال ابن خزعة وأومأ إلى ترجيح الأول فقال: قوله: «فقد أفطر 
الصائم» لفظ حبر ومعناه الأمر أى: فليفطر الصائم. ورحح الحافظ الاحتمال الأول برواية شعبة 
بلفظ: فقد حل الإفطار. وقال الطيبى: ويمكن أن يحمل الإخبار على الإنشاء إظهارا للحرص على 
وقوع المأمور به..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن أبى أوفى وأبى سعيد» أما حديث ابن أبى أوفى: فأخرجه البخارى 
ومسلم» وأما حديث أبى سعيد: فلم أقف عليه» وذكر البخارى فى صحيحه تعليقا من فعله بلفظ: 
أفطر أبو سعيد الخدرى حين غاب قرص الشمس. قال الحافظ فى الفتح: وصله سعيد بن منصور 
وابن أبى شيبة من طريق عبد الواحد بن أيمن عن أبيه قال: دخلنا على أبى سعيد فأفطر ونحن نرى 
أن الشمس لم تغرب. 

قوله: «حديث عمر حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم. 


(5934) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (4 ,»)١55‏ ومسلم »)0١٠١(‏ وأبو داود (5951). 


ه- كتاب الصوم ب ١‏ - ح 5948 ١١‏ 


)١(‏ باب ما جَاءَ في تغجيل الإفطار ت 


r A‏ 5ه بر داس 


8 - حلا مُحَمَّدُ محمد بن بشار» حا عد الحم بْنْ مهدي عن سفيان» عن أ بي حازم 
ح قال: ET‏ أبي حازم عَنْ سهل بن سَّعْدٍ 1 42 
رسوان الله 0 الله عله ل 3 یرال اناس بخيْر ما عَجَلُوا الفطر». 

ل ا هريره 7 ن تا 0 ولس فوم 


ن اعاب ل مل لهل سل وغَيْرهِم؛ استحبوا جيل يط و وه يَقُولَ 26 
وال وإسحق. 

قوله: «لا يزال الناس جخير» فى حديث أبى هريرة: لا يزال الدين ظاهراء وظهور الدين مستلزم 
لدوام الخير «ما عجلوا الفطر» أى: ما داموا على هذه السنةء زاد أبو ذر فى حديثه: وأحروا 
السحور» أحرحه أحمد «وما» ظرفية» أى: مدة فعلهم ذلك امتثالا للسنة واقفين عند حدها غير 
متنطعين بعقوهم ما يغير قواعدها. زاد أبو هريرة: لأن اليهود والنصارى يؤخحرون؛ أحرحه أبو داود 
وغيره. واتفق العلماء على أن محل ذلك إذا تحقق غروب الشمس بالرؤية أو بإخبار عدلين وكذا 
عدل واحد فى الأرجح. قاله الحافظ فى الفتح. قال القارى: قال بعض علمائنا: ولو أحر لتأديب 
النفس ومواصلة العشاءين بالنفل غير معتقد وحوب التأخير لم يضره ذلك» أقول: بل يضره حيث 
يفوته السنة» وتعجيل الإفطار بشربة ماء لا ينافى التأديب والمواصلة» مع أن فى التعجيل إظهار 
العجز المناسب للعبودية ومبادرة إلى قبول الرخصة من الحضرة الربوبية..انتهى كلاه القارى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخحرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه مرفوعا بلفظ: «لا 
يزال هذا الدين ظاهرا ما عجل الناس الفطر؛ لأن اليهود والنصارى يؤخرون» «وابن عباس» خرجه 
الطيالسى بلفظ: قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إنا معشر الأنبياء أمرنا أن نعجل 
إفطارنا ونور سحورناء ونضع أعاننا على شائلنا فى الصلاة» كذافى سراج السرهندى 
«وعائشة رضى الله عنها» أحرحه الزمذى «وأنس بن مالك» أحرجه الحاكم وابن عساكر بلفظ: 
من فقه الرحل فى دينه تعجيل فطره» ES‏ ك. 

قوله: «حديث سهل بن سعد حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وهو الذى اختاره أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم...إ» أخرجحه 
عبد الرزاق وغيره بإسناد قال الحافظ صحيح عن عمرو بن ميمون الأودى قال: كان أصحاب محمد 
صلى الله عليه وسلم أسرع الناس إفطارا وأبطأهم سحورا..انتهى. 


.)١155350( وابن ماجه‎ »)٠١54( حديث صحیح» وأحرحه البخارى فت 30 ومسلم‎ 5959١ 


15 ه- كتاب الصوم ب ١7‏ - ح .07.6 - ۷۰۲ 


٠‏ -_- حَدَا إِسْحَق بن مُوسَى الانصّاري» حَدَنَنَا الوليدٌ بن ملم عن الْأُورَاعِي عَنْ 
قرَة بن عبد الرحمن» عن الزهري» عن أبي سَلمّة عن أبي هُرَيْرَة قال:.قال رسول الله صلى 
الله عليه وَسَلم: «قال الله عر وَجَلَ: حب عبادي إلى 3 عجلهم فطرًا». 

قوله: «أحب عبادى إلى أعجلهم فطرا» أى: أكثرهم تعجيلا فى الإفطار. قال الطيبى: ولعل 
السبب فى هذه الحبة المتابعة للسنة» والمباعدة عن البدعة» والمخالفة لأهل الكتاب..انتهى. وقال 
القارى: وفيه يماء إلى أفضلية هذه الأمة لأن متابعة الحديث توجب محبة الله تعالى طقل إن كنتم 
تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله وإليه الإشارة بحديث: «لا يزال الدين ظاهرا ما عجل الناس 
الفطر؛ لأن اليهود والنصارى يؤحرون»..انتهى. 


AE NIE‏ مع عر 


حمر 


: ابو عاصم وأبو المغِيرَة» عن الأورَاعِي 
N‏ 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنُ غريب. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» ورواه أحمد وابن حزيمة وابن حبان فى صحيحهما نقله 
ا 


2 9 
7 
الم هم 31 


۲ ۷ حَدَتنا هناد حَدَئْنا أبو مُعَاوَيَة عن الأعْمشء عن عُمَارَة بن عَم عر أبى عَطِية 
5 ا 00 4 000 00 5 0 2 3 01 00 5 8 - 2 7 3 س 2 
قال: دحلت أنا ومسروق على عائشة» فقلنا: يا أَمّ المَؤْمِنين» رحلان مِنْ أصْحَاب النبي صّلى 
ا و ق ی ی و ق ا GC‏ و اوی و و 2 
الله عليه سلم احدهما يعجل الإفطار ويعجل الصلاة والاخحر يؤخر الإفطار ويؤخر الصلاة 
o‏ كك وس ت ا RO‏ 2 نط رقم ۶o‏ م هابر ماه و د 22 
قالت: أيهما يَعَجَلٌ الإفطار وَيَعَجَلٌ الصّلاة؟ قلنا: عَبْدُ الله بْنُ مسْعُودِ قالت: هكذا صَنع 
بعل و کو ا و کر اي ر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم. والآخر أبو موسى. 

اق شا عي دام 

ڳد ا وو به و 3 آم اعما بم اه ع م ەة TT‏ 

وابو عطية أاسمة: مالك بن ابي عامر الهمداني» ويقال: ابن عامر الهمداني» وابن عامر 


١ ٠(‏ ۷) حديث صحيح لغيره» وإسناده ضعيف لضعف قرة بن عبد الرحمن وانظر حامع الأحاديث القدسية 
.)١155(‏ 

)7١١(‏ انظر الذى قبله. 

(۷۰۲) حديث صحيح؛ وأخرجه مسلم (۱۰۹۹)» والنسائى )1١51(‏ وما بعده» وأبو داود (5554). 


ه- كتاب الصوم ب ۱۳ - ۱4 سح ۷۰٤-۷۲‏ ۱۷ 


قوله: «ويعجل الصلاة» الظاهر أن المراد صلاة المغرب» ويمكن حملها على العموم وتكون 
المغرب من جملتهاء قاله أبو | لطيب اليتدئى «والآخر أبو موسى» قال الطيبى: الأول عمل بالعزعة 
والسنة» والثانى بالرحصة..انتهى. قال القارى: وهذا إنما يصح لو كان الاختلاف فى الفعل فقط أما 
إذا كان الاختلاف قوليا فيحمل على أن ابن مسعود اخحتار المبالغة فى التعجيل وأبو موسى اختار 
عدم المبالغة فيه» وإلا فالرخصة متفق عليها عند الكل؛ والأحسن أن يحمل عمل ابن مسعود على 
السنة وعمل أبى موسى على بيان الحواز..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم. 

7 ع ا معو 
)١4(‏ باب ما جاء في تأخير السحور إت ]١‏ 

V٣.‏ ا يح ن و ا 0 3-0 ڪا هِشَامٌ الس واي ن 
قتادة عن أنس إن مال عن ريد ؛ بن ابت قال: تسح مح النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ تم 
12 ك الصّلاةِ قَال: قلْت: کہ کان قَدْرٌ ذَّلِكَ؟ قَالَ: E‏ 

قوله: «باب ما جاء فى تأخير السحور» ب بفتح السين» وهو ما يتسحر به من الطعام وبالضم 
مصدر. 

قوله: «قال: قلت» أى: قال أنس: قلت لزيد بن ثابت: «كم كان قدر ذاك؟ » وفى رواية 
البخارى: كم كان بين الأذان والسحور «قال» أى: زيد بن ثابت «قدر حمسين آية» أى: متو سطة 
لا طويلة ولا قصيرة» ولا سريعة ولا بطيئة» وقدر بالرفع على أنه خبر المتبدأ ويجوز النصب على أنه 
حبر كان المقدرة فى حواب زيدء قاله الحافظ. 

4 - حَدَثنا هناف حَدَنْنا وكِيمٌ عن هِشَام بنځوو 

OCS TE الوقن‎ 

قال أبُو عيسى: يث ربا بن ابت حَدِيثُ حَسَنٌ صح وبه يفول الشافهي وأخت” 
واشحاف» اوا تاخ ار 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة» أخر بحه الطحاوى فى شرح الآثار من رواية زر بن حبيش قال: 
ملسا ا كو ا ل ا ا 
o‏ أريد الصوم» قآل؛ وأنا أريد الصوم» قال: اك سد 


)/٠*(‏ حديث صحیح» وأخرحه البخارى (51/5)» ومسلم (۱۰۷۹))» والنسائى .)5١68 ۰۲۱٣٤(‏ وابن 
ماحه .)١59154(‏ 
)۷١ ٤(‏ انظر الذى قبله. 


1۱۸ ه- كتاب الصوم ب ١8-14‏ - ح ۷٠١-۷۰٤‏ 


رسول الله صلى الله عليه وسلم» قلت: بعد الصبح؟ قال: بعد الصبح غير أن الشمس لم تطلع؛ 
وأخرجه النسائى وأحمد. 

تنبيه: قال العينى فى عمدة القارى: فإن قلت: حديث حذيفة يدل على أن تسحرهم كان بعد 
الصبح غير أن الشمس لم تطلع» وحديث زيد بن ثابت يدل على أن الفراغ من السحور كان قبل 
الفجر يمقدار قراءة خمسين آية» قلت: أحاب بعضهم بأن لا معارضة» بل يحمل على اختلاف الحال» 
فليس فى رواية واحد منهما ما يشعر بالمواظبة..انتهى. قلت: هذا الجواب لا يشفى العليل ولا يروى 
الغليل» بل الحواب القاطع ما ذكره الحافظ أو جعفر الطحاوى بقوله بعد أن روى حديث حذيفة 
وقد جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم حلاف ما روى عن حذيفة» فذكر الأحاديث التى 
اتفق عليها الشيخان وغيرهماء وقال أيضا: ويحتمل أن يكون حديث حذيفة قبل نزول قوله تعالى: 
وكلوا واشربوات الآية..انتهى كلام العينى. 

قلت: أراد العينى بقوله: «بعضهم» الحافظ ابن حجر ولم ينقل جوابه بتمامه» بل ترك الجملة 
الأخيرة من حوابه وهى: فتكون قصة حذيفة سابقة» فجواب الحافظ شاف للعليل ومرو للغليل؛ 
واعتراض العينى نما لا يلتفت إليه. 

قوله: «حديث زيد بن ابت حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى 

[1° باب ما جَاءَ في بيان الجر رت‎ )٠٥( 

٥‏ - حَدَلَنَا هنا حَدََنا ملام بْنُ عَمْرِو حَدَئِي عَبْدُ الله بن التفْمَان» عَنْ فيس بن 
طق حَدَيْنِي ابي صلق بن عَلِي أن رَسُولَ اله صَلَى اللَُ عليه وَسَلُمَ قَالَ: «كلوا واشربُواء ولا 
يهيدَنَكُمُ السَاطِعٌ الْمْصْعِدُ وكُلُوا واشربُوا حتى يتر ض لَكُمْ الأحْمَر». 

قال: وفي اباب عَنْ عَدِي : ن حاتم وأبي در وسَمرة. 

قال ابو عِيسَى: ع يق عي ANE‏ 

والعَمَلْ علي هَذَا عند أهْلٍ الِْلم: أنْهُ لا يَحْرُمُ عَلَى الصَّائِمٍ الكل والشُربُ حتى يُكون 
قر الخ امرض ويه يمول حَامةُ امل الْهِم. 

قوله: «أخبرنا ملازم بن عمرو» بن عبد الله بن بدر أبو عمرو اليمامى» صدوق من الثامنة» 
كذا فى التقریب» قلت: روى عن عبد الله بن نعمان وغيره وعنه هناد وغيره» وقال ابن معين وأبو 
زرعة والنسائى: ثقة «قال حدثنى عبد بن النعمان» السحيمى اليمامى مقبول من السادسة كذا فى 


(۷۰۵) حديث صحيح وأخحرحه أبو داود (517144). 


ه- كتاب الصوم ب -١8‏ ح ۷٠٥١‏ 1189 


التقريب» وقال فى الخلاصة: وثقه ابن حبان «ولا يهيدنكم» بفتح أوله وبالدال من هاده يهيده 
هيداء وهو الزجر «الساطع المصعد» بصيغة المفعول من الإصعاد أى: المرتفع. قال فى المجمع: أى: 
لا تنزعجوا للفجر المستطيل فتمتنعوا به عن السحور فإنه الصبح الكاذب» وأصل اليد 
الحركة..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: قوله: «لا يهيدكم» بكسر الهاء أى: لا يزعجنكم فتمتنعوا 
به عن السحور فإنه الفجر الكاذب» يقال: هدته أهيده إذا أزعجته. ولابن أبى شيبة عن ثوبان 
مرفوعا: «الفجر فجرانء فأما الذى كأنه ذنب السرحان فإنه لا يحل شيئا ولا يحرمه. ولكن 
المستطير» أى: هو الذى يحرم الطعام ويحل الصلاةء وهذا موافق للآية الماضية» يعنى: [كلوا 
واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر4 «حتى يعازض لكم 
الأحمر» أى: الفجر الأحمر المعتزض من المراد به الصبح الصادق. وفى عمدة القارى: قوله الساطع 
المصعد. قال الخطابى: سطوعه ارتفاعه مصعدا قبل أن يعتزضء قال: ومعنى الأحمر هاهنا أن يستبطن 
البياض المعترض أوائل حمرة..انتهى ما فى العمدة. 

قوله: «وفى الباب عن عدى بن حاتم وأبى ذر وسمرة» أما حديث عدى بن حاتم: فأخرجه 
الشيخان وأخرجه أيضا الزمذى فى كتاب التفسيرء وأما حديث أبى ذر: فأخرجه الطحاوى فى 
شرح الآثار بلفظ: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لبلال: «إنك تؤذن إذا كان الفجر ساطعا 
وليس ذلك الصبح إنما الصبح هكذا معترضا» كذا فى نصب الراية. وأما حديث سمرة: فأخرجه 
مسلم مرفوعا بلفظ: «لا يغرنكم من سحو ركم أذان بلال ولا بياض الأفق المستطيل هكذا حتى 
يستطير هكذا» يعنى معترضا وفى رواية: «ولا هذا البياض حتى يستطير»» وأخرجه الزمذى فى 
هذا الباب. 

قوله: «حديث طلق بن على حديث حسن غريب من هذا الوجه» ذكر الحافظ هذا الحديث 
فى فتح البارى وسكت عنه. 

قوله: «وبه يقول عامة أهل العلم» من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم والتابعين وغيرهم 
وعليه تدل الأحاديث المرفوعة الصحيحة. وذهب معمر وسليمان الأعمش وأبو مجلز والحكم بن 
عتيبة إلى حواز التسحر ما لم تطلع الشمس» واحتجوا فى ذلك بحديث حذيفة الذى أشار إليه 
الزمذى وذكرنا لفظه. وقال ابن حزم عن الحسن: كل ما امتريت. وعن ابن جريج قلت لعطاء: 
أيكره أن أشرب وأنا فى البيت لا أدرى لعلى أصبحت؟ قال: لا بأس بذلك هو شك. وقال ابن أبى 
شيبة: حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن مسلم قال: لم يكونوا يعدون الفجحر فجركم إنما كانوا 
يعدون الفجر الذى بلا البيوت والطرق. وعن معمر أنه كان يؤخر السحور جدًا حتى يقوله الجاهل 
لا صوم له. وروی سعيد بن منصور وابن أبى شيبة وابن المنذر من طرق عن أبى بكر أنه أمر بغلق 
الباب حتى لا يرى الفجر. وروى ابن المنذر بإسناد صحيح عن على رضى الله عنه أنه صلى 
ال ثم قال: ا ل ا وقال ابن المنذر: ذهب بعضهم 
إلى أن المراد بتبيين بياض النهار من سواد الليل أن ينتشر البياض من الطرق والسكك والبيوت. 
وروى بإسناد صحيح عن سالم بن عبيد الأشجعى - وله صحبة - أن أبا بكر رضى الله عنه قال 


۱۲۰ ه- كتاب الصوم ب 15-1١8‏ - ح ۷۰٥‏ - ۷۰۷ 


فانظر هل طلع؟ فنظرت فقلت: قد اعترض» فقال: الأن أبلغنى شرابى. وروی من طريق وكيع عن 
الأعمش أنه قال: لولا الشهرة لصليت الغداة ثم تسحرت. كذا فى عمدة القارى وفتح البارى. 
قلت: تقدم الجحواب عن حديث حذيفة» وأما الآثار فهى لا تقاوم الأحاديث المرفوعة الصحيحة. 


2 ث2 روي 


كو - لقنا هناد ويُو سف ين یس قال ارک ن ابي وال عن سود ابن 


نفل - هُو ميري - عن سَمرََ ن جُنْدبِء قال: قال رول اله صلَى الله عله وَسَلُم: 
دلا يَسَعنَكُمْ من سُحُو رکم اذا بلآل» ولا افج الْمُسْتطِيلٌ ولكن الجر الْمُسْتَطِيرُ في 
الأفي». 


(15) باب ما جَاءَ في التَثديدٍ في الْغِيبَةِ للصًائم رت ]١١‏ 


و تراه و وه 


A E‏ مح ك وأحبرنا ابن أبي 
تبه عن المقبري» عن بيو عَنْ ابي هر RE‏ البي صلى الله عليه وسم قال: «من لم يدع 
ول الزور العمل به ی ل جا لاب نا ردروه 


ت 


ت 
بره 


قال 56 هذا NS‏ 

قوله: «من لم يدع» أى: لم ينرك «قول الزور» زاد البحارى فى رواية: «والجهل» قال الحافظ 
فى الفتح: المراد بقول الزور الكذب..انتهى. وقال القارى: المراد به الباطل» وهو ما فيه اسم 
والإضافة بيانية. وقال الطيبى: الزور الكذب والبهتان» أى: من لم يترك القول الباطل من قول الكفر 
وشهادة الزور والافتراء والغيبة والبهتان والقذف والشتم واللعن وأمثاهها ما يحب على الإنسان 
اجتنابها ويحرم عليه ارتكابها «والعمل» بالنصب «وبه» أى: بالزور يعنى الفواحش من الأعمال 
لأنها فى الإثم كالزور. وقال الطيبى: هو العمل ,مفتضاه من الفواحش وما نهى الله عنه «فليس لله 
حاجة» أى: التفات ومبالاة» وهو بحاز عن عدم القبول به نفى السبب وإرادة نفى المسبب «بأن 
يدع طعامه وشرابه» فإنهما مباحان فى الحملة فإذا تركهما وارتكب أمرا حراما من أصله استحق 
المقت وعدم قبول طاعته. قال القاضى: المقصود من الصوم كسر الشهوة وتطويع الأمارة» فإذا لم 


.)5755( والنسائى (۲۱۷۰)» وأبو داود‎ »)۱۰۹٤( حديث صحیح وأحرحه مسلم‎ )7١5( 
.)۱۹۸۹( حديث صحیح» وأخحرجه البخارى (۱۹۰۳)» وأبو داود (۲۳۹۲)» وابن ماجه‎ )/٠1( 


ه- كتاب الصوم ب 1١5‏ - ۹۷ - ح ۷:۷ - ۷۰۸ ۲۱ 


يحصل منه ذلك لم يبال بصومه ولم ينظر إليه نظر عناية» فعدم الحاحة عبارة عن عدم الالتفات 
والقبول» وكيف يلتفت إليه والحال أنه ترك ما يباح من غير زمان الصوم من الأكل والشرب 
وارتكب ما يحرم عليه فى كل زمان..انتهى. قال ابن بطال: ليس معناه أن يؤمر بأن يدع صيامه 
وإنما معناه التحذير من قول الزور وما ذكر معه» وهو مثل قوله: «من باع الخمر فليشقص الخنازير» 
أى: يذبحهاء وم يأمره بذبحها ولكنه على التحذير والتعظيم لإثم بائع الخمر. وأما قوله: «فليس لله 
حاجة» فلا مفهوم لهء فإن الله لا يحتاج إلى شيء. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح: قال شيخنا: - 
يعنى العراقى - فى شرح الترمذى: لما أحرج الترمذى هذا الحديث ترجم ما جاء فى التشديد فى 
الغيبة للصائم» وهو مشكل؛ لأن الغيبة ليست قول الزور ولا العمل به لأنها أن يذكر غيره عا يكره» 
وقول الزور هو الكذب» وقد وافق الترمذى بقية أصحاب السنن فترجموا بالغيبة وذكروا هذا 
الحديث» وكأنهم فهموا من ذكر قول الزور والعمل به الأمر بحفظ النطقء ويمكن أن يكون فيه 
إشارة إلى الزيادة التى وردت فى بعض طرقه وهى الجهل» فإنه يصح إطلاقه على جميع المعاصى. 
وأما قوله: «والعمل به» فيعود على الزورء ويحتمل أن يعود أيضا على الجهل أى: والعمل بكل 
منهما. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخرجه الطبرانى فى الأوسط بلفظ: «من لم يدع الخنا 
والكذب»» ورحاله ثقات» قاله الحافظ فى الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» احرحه الجماعة إلا مسلما والنسائى. 

(10) باب ما جَاءَ في فضل السَّحُورٍ [ت /اقع 

۸ - حَدَكنا تيب حَدََنَا أبو غوائة» عن قتادة وعَبْدٍ الْعزيز ن صْهَيْسِوه عَنْ 
2 الله عليه 0 قالَ: «تسَحَرُوا؛ فن في السَّحُورٍ بَركَة». 

قال: وفِي الْبَابٍ عَنْ ابي ُرَيْرَةَ وعَبّدٍ اله بن مَسْعُودٍ وجَابرٍ بن عَبدٍ الله وان عباس 
وعمرو بن الْعَاصٍ وَالْعِرّاض بن سارية وعتبة بن عَبدٍ وأبي الدَرْدَاء. 


7 
8 r 


ال او حَدِيث انس حَدِيث حَسَنْ صّحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى فضل السحور» بالفتح هو اسم ما يتسحر به من الطعام والشراب» 
وبالضم المصدر والفعل نفسه كذا فى النهاية. 

قوله: «تسحروا» أمر ندب كما أجمعوا عليه أى: تناولوا شيئا ما وقت السحر لحديث: 
«تسحروا ولو بجرعة ماء»» وقد صححه ابن حبان» وقيل: إنه ضعيف..انتهى. قلت: قال الحافظ 


(۷۰۸) حديث صحيح. وأحرجحه البخارى (۱۹۲۲۳)» ومسلم »)25١405(‏ والنسائى ))5١55(‏ وابن ماجه 
(؟0595). ۰ 


۲۲ ه- كتاب الصوم ب ۱۷ - ح ۷۰۸ - ۷۰۹ 


فى فتح البارى: يحصل السحور بأقل ما يتناوله ا مرء من مأكول ومشروب. وقد أخحرج أحمد من 
حديث أبى سعيد الخدری بلفظ: «السحور بركة فلا تدعو ولو أن جرع أحدكم جرعة من ماء؛ ۰ 
فإن الله وملائكته يصلون على المتسحرين»: ولسعيد بن منصور من طريق أخرى مرسلة: «تسحروا 
ولو بلقمة»..انتهى «فإن فى السحور بركة» قال القارى: الرواية ا محفوظة عند امحدثين فتح السين» 
وهو ما يتسحر به من الطعام والشراب..انتهى. وقال الجزرى فى النهاية: أكثر ما يروى بالفتح 
وقيل: الصواب بالضم لأنه المصدر والأجر فى الفعل لا فى الطعام. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح: 
هو بفتح السين وبضمها؛ لأن المراد بالبركة الأجر والثواب فيتناسب الضم؛ لأنه مصدر يبمعنى 
التسحر أو البركة لكونه يقوى على الصوم وينشط له ويخفف المشقة فيه فيناسب الفتح لأنه ما 
يتسحر به» وقيل: البركة ما يتضمن من الاستيقاظ والدعاء فى السحرء والأولى أن البركة فى 
السحور تحصل بجهات متعددة وهى اتباع السنة» ومخالفة أهل الكتاب» والتقوى به على العبادة 
والزيادة فى النشاط» ومدافعة سوء الخلق الذى يثيره الجوع» والتسبب بالصدقة على من يسأل إذ 
ذاك» أو يجتمع معه الأكل والتسبب للذكر والدعاء وقت مظنة الإحابة» وتدارك نيّئة الصوم لمن 
أغفلها قبل أن ينام. .انتهى . 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وعبد الله بن مسعود وجابر بن عبد الله وابن عباس 
وعمرو بن العاص والعرباض بن سارية وعتبة بن عبد وأبى الدرداء» أما حديث كار 
فأخرجه أبو داود وابن حبان عنه مرفوعا: «نعم سحور المؤمن التمر». وأما حديث عبد الله بن 
مسعود وحديث حابر فلينظر من أخرجهما. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه البزار lS‏ 
الكبير عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «ثلاثة ليس عليهم حساب فيما طعموا إن شاء الله 
تعالى إذا كان حلالا: الصائم والمتسحر والمرابط فى سبيل اللّمه». وأفااحزيث عمزونين العاض: 
فأخرجه الزمذى فى هذا الباب. وأما حديث العرباض بن سارية: فأحرجه أبو داود والنسائى وابن 
خخزيمة وابن حبان فى صحيحيهما. قال المنذرى: رووه كلهم عن الحارث بن زياد عن أبى رهم عن 
العرباض» والحارث لم يرو عنه غير يونس بن سيف وقال أبو عمر النمرى مجهول يروى عن أبى 
رهم حديثه منكر. .انتهى. . وأما حديث عتبة بن عبد فلينظر من أخرجه وأما حديث أبى الدرداء: 
فأخرجه ابن حبان فى صحيحه عنه قال: ENE‏ الله عليه وسلم: «هو الغداء 
المبارك»» يعن يعنى السحور. 

- وروي عن النبي صَلَى الله علي وسم أنه َالَ: «فصل مَا بيْنَ صِيَامًِا وصيّام أَهْل 
الكتاب أكلة السّحّر». 


(۷۰۹) حديث صحیح» وأحرجه مسلم »)٠١5(‏ والنسائى »)75١55(‏ وأبو داود .)۲۳٤۳(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۱۷ - ۱۸ - ح ۷١١-۷١۰۹‏ ۳ 


ا 


ا بدك ف حدقا الث عن مُوسَى بن عَلِي» عَنْ ابي عَنْ أبي قيس مَوْلَّى عَضْرِو 
ال القاس عر شمو ذى e a‏ 

كي 2 مح 

٤‏ هرو مورت ف ان و و لاو و و وداه 

وأَهْلٌ مِصر يُقولون: موسى بن علي وأهل العراق يقولون: موسى بن علي» وهو موسى 

قوله: «فصل ما بين صيامنا وصيام أهل الكتاب» ما زائدة أضيف إليها الفصل .ععنى الفرق 
«أكلة السحر» قال النووى: بفتح الهمزة هكذا ضبطناه وهكذا ضبطه الجمهور» وهو المشهور فى 
روايات بلادنا وهى عبارة عن المرة الواحدة من الأكل كالغدوة والعشوة» وإن كثر المأكول فيها 
3 الأكلة ا 0 00 وادعى 007 عياض أن ال 0 ولعله 1 
اد وال أن 0 وصيام أهل الكتاب؛ لأن الله 0 أباحته 
لنا إلى الصبح بعدما كان حراما علينا أيضا فى بدء الإسلام» وحرمه عليهم بعد أن يناموا أو مطلقاء 
ومخالفتنا إياهم تقع موقع الشكر لتلك النعمة» فقول ابن الهمام: إنه من سنن المرسلين غير صحيح؛ 
كذا فى المرقاة. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» أخرجه مسلم. 

قوله: «وأهل مصر يقولون موسى بن على» بفتح العين وكسر اللام «وأهل العراق يقولون 
موسى بن على» بضم العين مصغرا «وهو موسى بن على بن رباح اللخمى» أبو عبد الرحمن 
البصرى صدوق ريما أحطأ من السابعة كذا فى التقريب. 


19) باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ية الصّم ف في السّفر رت ]١8‏ 


2 


E O Os V1 
الفح قُصّامٌ حتى‎ E 
لَه كرا ا 0" ةُ: إن الناس قاد د شئ ِْم الصبام» وإ الاس‎ 
ينطو فيا قعل فعا بدح من اء بهد الَْصْرٍ فرب ولاس ينون إلى فأفطر‎ 


عر غيل لي کے ر ر 
ده رده ع ف E E‏ 3 


بعضهمء وصام بعضهمء فلعة أن ثانا امو فقال: «أوليك الْعْصّاة» . 


:ا 


org 


قَالَ: وي اباب عَنْ كب بن عَاصِم وان عباس وأبي هُريرة. 


.)۲۲۹۲( والنسائى‎ .)١١١4( حديث صحيح, وأخرجه مسلم‎ )/٠١( 


۷۱۰ ح‎ - ١8 ه- كتاب الصوم ب‎ ١4 


قال او عِيسّى: حَدِيت حابر حډيٿ حَسَنَ صّحِيحٌ. 

وق رُوي عن الي صلَى اله عليه وسم أله قال: «ليِسَ من ال الصيَامُ في السفر». 

واختلف أل اليل في الوم في السرء فرََى بض أل ايلم من اصح اب ابي" صَلّى 
اله عَلَْهِ وَسَلْم وعيْرِهِمْ أن الْفِطرَ ذ في السّفر أفضّلٌ حَتى رأى بَحْضُهُمْ عليه الإعَادةَ إا ام في 
ال 


اسار أُحَمَدٌ وإسحاق الْفِطْرَ ذ في السفر. 

َل فض أل للم ن أمنخاب اب" لى اله لول يريم" إن وجَدَ قو قَصَامَ 
فْحَسَنُ وهو أفضَل» وإنا أَفطَرَ فَحَسَنٌ وهو قول سيان الثرري ومالك بن ا أنس وعَبْد اله 0 
الا 

وقال الشافعي: :وما على قول الب صل الل عليه وسم «ليس م مِنَ ابر الصّيّامُ في 


ل 


السفر» رفاسن بلغ أن ناسًا صَاموا» فقا «أوليك الْعْصَّاة» وة 1 إذالم يتيل 


وو يو همد ر 


قله قول رُصَة اللو هما مَنْ رى الفط مُبَاحًا وصامٌ ووي على ذلك فهو أعْحَب إلَي. 
قوله: «عام الفتح» أى: فتح مكة «حتى بلغ كراع الغميم» بضم الكاف والغميم بفتح 
المعجمة» وهو اسم واد أمام عسفان» قاله الحافظ «فدعا بقدح من ماء» زاد فى رواية مسلم: فرفعه 
«فقال أولئك العصاة» جمع العاصى: وفى رواية مسلم: أولئك العصاة أولئك العصاة مكررا مرتين. 
قال النووى: هذا محمول على من تضرر بالصوم أو أنهم أمروا بالفطر أمرا حازما لمصلحة بيان 
حوازه فخالفوا الواحب» وعلى التقديرين لا يكون الصائم اليوم فى السفر عاصيا إذا لم يتضرر به 

ويؤيد التأويل الأول قوله: فقيل إن الناس قد شك عليهم الصيام. 

قوله: «وفى الباب عن كعب بن عاصم» أحرجه أحمد. قال الحافظ فى التلخيص: روى أحمد 
من حديث كعب بن عاصم الأشعرى» بلفظ: ليس من أمبرا مصيام فى مسفر» وهذه لغة لبعض أهل 
اليمن يحملون لام التعريف ميماء ويحتمل أن يكون النبى صلى الله عليه وسلم حاطب بها هذا 
الأشعرى كذلك لأنها لغته» ويحتمل أن يكون الأشعرى هذا نطق بها على ما ألف من لغته فحملها 
عنه الراوى عنه وأداها باللفظ الذى سمعها به» وهذا الفانى أوحه عندى والله تعالى أعلم..انتهى 
كلام الحافظ. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم ليس من البر الصيام فى السفر» أخرحه 
البخارى ومسلم عن حابر قال: کان .وسو الله صلی الله وستلم فى سرا ای راما ورا 
قد ظلل عليه فقال: «ما هذا؟» قالوا: صائم» فقال: «ليس من البر الصوم فى السفر»» ترحم 


ه- كتاب الصوم ب 1۸ - 1۹ - ح ۷۱۱-۷۱۰ ١)‏ 


البخارى فى صحيحه: باب قول النبى صلى اله عليه وسلم: «ليس من البر الصوم فى السفر»» قال 
الحافظ: أشار بهذه الرجمة إلى أن سبب قوله صلى الله عليه وسلم: «ليس من البر الصيام فى 
السفر». ما ذكر من المشقة» وأن من روى الحديث جردا فقد احتصر القصة..انتهى. 
قوله: «واختلف أهل العلم فى الصوم فى السفر...! لخ» قال الحافظ فى فتح البارى: وقد 
احتلف السلف فى هذه المسألة» فقالت طائفة: لا يجزئ الصوم فى السفر عن الفرض» بل من صام 
فى السفر وجب عليه قضاؤه فى الحضر لظاهر قوله تعالى: لإفعدة من أيام أخر ولقوله صلى الله 
عليه وسلم: «ليس من البر الصيام فى السفر»» ومقابلة البر الإثم» وإذا كان آثما بصومه لم يجزئه, 
وهذا قول بعض أهل الظاهر» وحكى عن عمر وابن عمر وأبى هريرة والزهرى وإبراهيم النخعى 
وغيرهم» واحتجوا بقوله تعالى: «إومن كان مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخر# قالوا: ظاهره 
فعليه عدة» أو فالواحب عدة» وتأوله الجمهور بأن التقدير: فأفطر فعدة» ومقابل هذا القول قول من 
قال: إن الصوم فى السفر لا يجوز لمن حاف على نفسه الحلاك والمشقة الشديدة» حكاه الطبرى عن 
قوم. وذهب أكثر العلماء ومنهم مالك والشافعى وأبو حنيفة إلى أن الصوم أفضل لمن قوى عليه ولم 
يشق عليه» وقال كثير منهم: الفطر أفضل عملا بالرحصة» وهو قول الأوزاعى وأحمد وإسحاق» 
وقال آخرون: هو مخير مطلقاء وقال آحرون: أفضلهما أيسرهما لقوله تعالى: لإيريد الله بكم 
اليسر» فإن كان الفطر أيسر عليه فهو أفضل فى حقه» وإن كان الصيام أيسر كمن يسهل عليه 
حينئذ ويشق عليه قضاؤه بعد ذلك فالصوم فى حقه أفضل» وهو قول عمر بن عبد العزيز» واخقاره 
ابن المنذر. والذى يترجحح قول الجمهورء ولكن قد يكون الفطر أفضل لمن اشتد عليه الصوم وتضرر 
به» وكذلك من ظن به الإعراض عن قبول الرخصة كما فى المسح على الخفين..انتهى كلام 
الحافظ. 
قوله: «فوجه هذا إذا لم يحتمل قلبه قبول رخصة الله تعالى...! © والظاهر أن قوله: ليس من 
البر...إلخ وقوله: أولئك العصاة» محمول على من تضرر بالصوم» وشق عليه كما تقدم. 
)١15(‏ باب ما جَاءَ في الرّخصّةٍ في الصّوْم في السّفر رت 3 
۷1١‏ - حَدَتنا هَارُونُ بن إممْحَاقَ الْهَمَْانيُ» عَنْ عَبْدَةَ ن سلَيِْمَانَ عَنْ شام بن عرو 
عَنْ أبيه» عَنْ عائشة: أ حَمْرَة بن عَمْرو الأسلَمِي سال رَسُولَ الله صَلَى الله علَيِْ وَسَلُمَ عن 
الصّوْم في اسم وكات يَسْرّدُ الصّوم» فَقَالَ رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْم: «إن شنت 


فصم وإن شئت فأفطر». 


)۷١١(‏ حديث صحيح» وأحرحه الجماعة: البخارى ›»)۹٤۳ ۱۹ ٤۲(‏ د والنسائى 
(۲۳۰۶ - 59.007 وأبو داود »)۲٤۰۲(‏ وابن ماجه .)١7517(‏ 


حل ه- كتاب الصوم ب ١9‏ - ح ۷١١‏ 


َالَ: : وفي اباب عن تس إن مالك وأبي سويد وعد ال ن مسلود وعد الله بن عَسْرِو 
وأبي الدَردَاء وسار الأسلمي. 
قال أو عيسى: : حديث عَائِشَة أ حَسْرَةَ بن عَمْرِو سَأَلَ اللي صَلَّى الل عليه وَل 

يث حَسَنٌ صّحِبحٌ. 
قوله: «وكان يسرد الصوم» من باب نصر ينصر أى: يتابعه ويواليه» وفى رواية الصحيحين: 
قال للنبى صلى الله عليه وسلم: أأصوم فى السفر؟ وكان كثير الصيام» وفى رواية لمسلم: E‏ 
ا رع ارد ا السفر. قال الحافظ فى التلخيص: وفى رواية صحيحة 
عند أبى داود ما يقتضى أنه سأله عن الفرض» وصححها الحاكم «إن شئت فصم وإن شئت 
فأفطر» قال النووى: فيه دليل لمذهب الجمهور أن الصوم والفطر حائزان» قال: وفيه دلالة لمذهمب 
الشافعى وموافقيه أن صوم الدهر وسرده غير مكروه لمن لا يخاف ضرراء ولا يفوت به حقا بشرط 
فطر يوم العيدين والتشريق؛ لأنه أخبره بسرده لم ينكر عليه» بل أقره عليه..انتهى. قلت: فى 
الاستدلال بهذا الحديث على عدم كراهة صوم الدهر نظرا لأنه يحتمل أن يكون المراد من قوله: إنى 
رجحل أسرد الصوم أى: أكثر الصيام كما يدل عليه قوله: وكان كثير الصيام؛ فما لم يتقف هذا 
الاحتمال لا يتم الاستدلال. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك وأبى سعيد وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمرو 
وأبى الدرداء وحهمزة بن عمرو الأسلمى» أما حديث أنس بن مالك: فأخرحه الشيخان عنه قال: 
كنا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى السفر فمنا الصائم ومنا المفطرء فتزلنا منزلا فى يوم حار 
فسقط الصوامون» وقام المفطرون فضربوا الأبنية وسقوا ال ركاب» فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «ذهب المفطرون اليوم بالأحر». وما حديث أبى سعيد: فأخرجه مسلم وأخرجه التزمذى 
أيضا فى هذا الباب» وأا ديت عبد اللسرن ممه فأحرجه الطحاوى عة أن النبئ صل الله 

عليه وسلم كان يصوم فى السفر ويفطر. وأما حديث عبد الله بن عمرو: فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبى الدرداء: فأخرجه الشيخان عنه قال: جرخا رشرل الله على الع وسن فى ش 
شهر رمضان فى حر شديد حتى إن كان أحدنا يضع يده على رأسه من شدة الحر وما فينا صائم 
إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعبد الله بن رواحة. وأما حديث حمزة بن عمرو الأسلمى: 
فأخرجه مسلم والنسائى عنه أنه قال: رر تن ورة هل و ی علي 
جناح؟ فقال: وه زعضلة من الله تعال:. فمن خا يها فح ؛ ومن أحدب أن يصوم فلا جناح 
عليه». 

قوله: «حديث عائشة أن حمزة بن عمرو الأسلمى سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم 
هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة. 


ا 


ه- كتاب الصوم ب ۱۹ - ۲١‏ - ح ۷۱۲ - ۷١٤‏ 4۷ 


yV1۲‏ - ذا نر بن علي الْحَهْضَمِي حا بر بن الْمْمَضّل» عَنْ سعد سيد بن يد أبي 


ت 


مَْلمّة عَنْ أبي نضرَة» عَنْ ابي سيا , الحذري قَالَ: كنا نسَافِرٌ مَعَ رَسُول الل صلی الله عليه 
وسم في رضن هما ويب على العام صَؤمة ولا عَلَى المفطر إفطارَهُ. 

فال انز ا كذ ا حَسَنُ صحيح. 

قوله: «فما يعيب و تر ب سس يي بل OE‏ 

قوله: «فلا يجد المفطر على الصائم» أى: لا يغضبء قال فى القاموس: وحد عليه يجد ويجد 
وحد أو جدة وموجدة غضب «وكانوا يرون أنه من وجد قوة فصام فحسن ومن وجد ضعفا 
فأفطر فحسن» قال النووى: هذا صريح بترجيح مذهب الأكثرين» وهو تفضيل الصوم لمن أطاقه بلا 
رر ولا فة اجره وقال بعض العلماء: الفطر والصوم سواء لتعادل الأحاديث» والصحيح قول 
الأكثرين» والله أعلم. .انتهى. وقال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: وهذا التفصيل 
هو المعتمد» وهو نص رافع التزاع ..انتهى. 

قوله: «هذا ل وا وأخرجه مسلم. 


هر هي 


Ss V۳‏ وا 
فيان ان وكيم »> حَدَنَنا عَبْدُ الأعْلىء عن الجريري» عن ا ابي نضرة» عن ابي سَعِيدِء قَالَ: 2 
e‏ لاج لر علي 


2 


ا و وا و ا 


ع 


24 2 2 


عقا تفط ف“ ا 
قال أبو عيسى: هذا e‏ خسن صحِيحٌ. 
٠ )‏ باب ما جاء ف في الرّخصة لِلْمُحَاربِ في الإفْطَار رت °[ 


٤‏ آلا - حَدَْنا قتيبة» حَدَثنا ابن لهيعة» عن يزيد : ن ابي حَبيبوء عَنْ مُعْمَرِ بن ابي حي 
عن ان لمسب أله ماله عن الوم في السق فحت أن مر بن الطاب قل غرونا مع 


يه 7 


رَسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلْم في رَمَضَانُ غزوتين: يوم بره ري فأفطرنا فِيهمًا. 
قال: وفي الاب عن ابي سَعِيدٍ. قال بو عِيسّى: حَدِيثْ عُمَرَ لا تعره إلا مِنْ هدا الوجه. 


(؟١/)‏ حديث صحیح» وأحرحه مسلم (۱۱۱۷)» والنسائى (۲۳۰۸» ۲۳۰۹). 
)۷١٤(‏ حديث إسناده ضعيف لضعف ابن لطيعة واختلاطه. 


۸ ه- كتاب الصوم ب ۲۰ - 8١‏ - ح ۷۱٤4‏ - هالا 


وقد رُوي عَنْ أبي س سيل عَن النبي صلی الله عََيْهِ وَسَلَمَ: أنه أَمَرَ بالفطر في عَرُوةٍ غرَاهَا. 


¢ 
| 


زه رخص في الإفطار عِندَ لِقَاء اعدو وبر 


وقد قد رُوي عَنْ مر بن الطاب تخو هذا إلا 

0 «عن معمر» بفتح الميم وسكون العين «بن أبى حبيبة» بضم الحاء المهملة وتكرار المثناة 
من تحت مصغراء وقد قيل فيه ابن أبى حبيبة» وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث» كذا فى 
«قوت المغتذى». 

قوله: «أنه سأله» أى: أن معمر بن أبى حبيبة سأل ابن المسيب «والفتح» أى: فتح مكة 
«فأفطرنا فيهما» إما لأحل السفرء وإما للتقوى عتد لقاء العدو» ويعين الثانى حديث أبى بكر بن 
عبد الرحمن عن بعض الصحابة وسيجيء لفظه» وفيه دليل على جواز الإفطار للمحارب عند لقاء 
الغلذق: 

«وفى الباب عن أبى سعيد» أخرجه مسلم ولفظه: «إنكم قد دنوتم من عد وكم» والفطر أقوى 
لكم»» قال: فكانت رخصة فمنا من صام ومنا من أفطر» ثم نزلنا منزلا آخر فقال: «إنكم مصبحو 
عدو كم والفطر أقوى لكم فأفطروا». فكانت عزمة فأفطرنا. .الحديث» وأحرجه مالك فى الموطأ عن 
أبى بكر بن عبد الرحمن عن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم قال: رأيت رسول الله صلى 
الله عليه وسلم أمر الناس فى سفره عام الفتح بالفطر وقال: «تقووا لعد وكم»» وصام رسول الله 
6 وأخرجه عنه الشافعى فى المسند وأبو داود» وصححه الحاكم وابن عبد البر» 

فى التلخيص. 

وا «حديث عمر لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وفيه ابن لفيعة» وهو ضعيف لكنه يعتضد 
بحديث أبى سعيد المذكور «وقد روى عن أبى سعيد عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه أصر 
بالفطر فى غزوة غزاها» ات د دن 


[1 باب ما في الرّخصةٍ في الإفطار للْحْبْلَى والْمُرْضع رت‎ 8١١ 
قالاً: حَدَنَنَا وكِيعٌ» حَدَنْنَا أبو هلال عَنْ‎ e 
عد اله ن سواقة عن أنْس بن مالك - حل ِن تبي عبد لله ن كب - قَالَ: ارت‎ 
STS لينا حل سول اللو صلى الله علي وسم‎ 
فکل» ف صائم» فَقَال: جاذن أَحَدثكَ عن الصوم ج أو الصيَام‎ ٤ ا فَقَال: «اذن‎ 
إن الله تَعَالَى وضع عن الْمُسَافِرٍ الصّوْمَ وشَطْرَ الصّلاق وعَن الْحَامِلٍ أو الْمُرْضِع‎ - 


.)۲۲۷١ »۲۲۷۳( والنسائى‎ »)١551/( وابن ماجه‎ »)5 :١8( حديث صحیح» وأخرجه أبو داود‎ (Y1) 


ه- كتاب الصوم ب 7١‏ - ح هالا ۲۹ 


الصّوْمَ أو الصيام». والله لمَدْ قَالَهُمَ النبي صَلَى الله عليه وَسَلْمَ كِلَْيْهِمَاه أو إِحْدَاهُمًا قيا 
هف تفيي أن لا أكون طَعِمْت يِن طَعَام الي صَلَى اللَهُ عليه وَسَلَم. 


قَالَ: وفي الاب عَنْ أبي 00 

قال ابو عِيسى: حَدِيث أنس بن مالك اغبي حدِيٿ حَسَنٌ؛ ولا عرف لأنس بن مَالِكٍ 
هَذَا عَن النبي صَلَى الله عَلَيْه وَسَلَمَ غيْرَ هَذَا الحديث الواحب: 

والعَمَلُ علي هَذَا عِندَ أَمْل لعلْم. 


م ٤ه‏ لسري 


وقال بَعْضْ أَهْل العلم: الْحَامِلُ والْمُرضعٌ تفطران وتقضيَان وتطعِمَان» وب يول سُفيَانُ 


ومَالِكُ والشَافِعِيّ وأَحْمَد. 

وقال يَعضهُم: تَفطرَان وتطْعِمّان؛ ولا قضاءً عَلَيْهِمَا وإ شاءتا قضتاء ولا إِطْعَامٌ عَلَيْهِمَا 
وبه يول إسحَق. 

قوله: «عن أنس بن مالك رجل من بنى عبد الله بن كعب» زاد فى رواية أبى داود: إحوة 
بنى قشير. قال الحافظ فى التقريب: أنس بن مالك القشيرى الكعبى أبو أمية» وقيل: أبو أميمة أو أبو 
مية صحابى نزل البصرة..انتهى. وقال ابن أبى حاتم فى علله: سألت أبى عنه يعنى الحديث» فقال: 
اختلف فيه. والصحيح عن أنس بن مالك القشيرى..انتهى. وفى المرقاة: الصواتٍ أنه من بنى عبد 
الله بن كعب على ما جزم به البخارى فى ترجمته؛ فهو كعبى لا قشيرى خخلافا لماوقع لابن عبد 
البر؛ لأن كعبا له ابنان عبد الله جد أنس هذا وقشيرء وهو أخحو عبد الله وأما أنس بن مالك حادم 
النبى صلى الله عليه وسلم: فهو أنصارى بخارى حزرجى. .انتهى . 

قوله: «أغارت علينا» أى : على قومنا فإنه كان مسلما من قبل» والإغارة النهب «خيل رسول 
لله صلى الله عليه وسلم» أى: فرسانه صلى الله عليه وسلم «فقال أدن» أمر من الدنو بمعنى 
القرب «إن الله وضع عن المسافر شطر الصلاة» أى: نصفه يعلى تصف الصلاة 00 «وعن 
الحامل أو المرضع الصوم أو الصيام» فى رواية أبو داود: إن الله وضع شطر الصلاة أو نصف 
الصلاة والصوم عن المسافر وعن المرضع أو الحبلى» و أحدهما «واللّه لقد 
قالهما النبى صلى الله عليه وسلم كليهما أو أحدهما» أى: قال الحامل والمرضع كليهما أو 
أحدهما. 

قوله: «وفى الباب عن أبى أمية» أخرجه النسائى وليس فيه ذكر المرضع والحبلى. 

قوله: «حديث أنس بن مالك الكعبى حديث حسن» وأخرحه أبو داود والنسائى وابن ماحه. 
وسكت عنه أبو داود» ونقل المنذرى تحسين التزمذى وأقره. 


۳۰ ه- كتاب الصوم ب 5١‏ - ح 6١لا‏ 


قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» كذا قال التزمذى» ولا حلاف فى جواز 
الإفطار للحامل والمرضعة إذا حافت المرضعة على الرضيع والحامل على الجنين. قال الشوكانى فى 
النيل: يجوز للحبلى والمرضع الإفطار» وقد ذهب إلى ذلك العترة والفقهاء إذا حافت المرضعة على 
الرضيع والحامل على الحنين» وقالوا: إنها تفطر حتما. قال أبو طالب: ولا حلاف فى الحواز..انتهى 
«وقال بعض أهل العلم: الحامل والمرضع يفطران ويقضيان ويطعمان» وبه يقول سفيان ومالك 
والشافعى وأحمد» أما أنهما يقضيان فلأنهما فى حكم المريض والمريض يفطر ويقضىء وأما أنهما 
يطعمان: فلآثار بعض الصحابة رضى الله تعالى عنهم؛ روى أبو داود فى سننه عن ابن عباس رضى 
اله عنهما قال فى قوله: #وعلى الذين يطيقونه قال: كانت رخحصة للشيخ الكبير والمرأة الكبيرة 
وهما يطيقان الطعام» أن يفطرا أو يطعما مكان كل يوم مسكيناء والحبلى والمرضع إذا خافتا يعنى 
على أولادهما أفطرتا وأطعمتاء وأخرجه البزار كذلك وزاد فى آخره: وكان ابن عباس يقول لأم 
ولد له حبلى: أنت بمنزلة الذى لا يطيقه فعليك الفداء ولا قضاء عليك. وصحح الدارقطنى إسناده. 
وروى الإمام مالك فى الموطأ بلاغا أن عبد الله بن عمر سئل عن المرأة الحامل إذا حافت على 
ولدهاء واشتد عليها الصيام» فقال: تفطر وتطعم مكان كل يوم مسكينا مدا من حنطة يمد النبى 
صلى الله عليه وسلم. قال مالك: وأهل العلم يرون عليها القضاء كما قال الله عز وحل: لإفمن 
كان منكم مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخره ويريدون ذلك مرضا من الأمراض مع الحنوف 
على ولدها..انتهى «وقال بعضهم: يفطران ويطعمان ولا قضاء عليهما وإن شاءتا قضتا ولا 
إطعام» وبه يقول إسحاق» فعنده لا يجمع بين القضاء والإطعام؛ فإذا أفطرت الحامل والمرضع قضتا 
ولا إطعام أو أطعمتا ولا قضاء. قال الحافظ فى الفتح: اختلف فى الحامل والمرضع ومن أفطر لكبر 
ثم قوى على القضاء بعد» فقال الشافعى: يقضون ويطعمونء وقال الأوزاعى والكوفيون: لا 
إطعام..انتهى. قال البخارى فى صحيحه: قال الحسن وإبراهيم فى المرضع والحامل إذا خافتا على 
أنفسهما أو ولدهما تفطران ثم تقضيان..انتهى. واستدل من قال: إن الحامل والمرضع تفطران 
وتقضيان ولا إطعام بأن الأصل فيه قوله تعالى: #إفمن كان منكم مريضا أو على سفر فعدة من 
أيام أخر» أى: إذا أفطر يلزم عليه الصوم بقدر ما فاته ولا أثر للفدية فيه» والحامل والمرضع أعطى 
هما حكم المريض فيلزم عليهما القضاء فقط» ويشهد له حديث الباب. وقال العّلامة الشاه ولى الله 
فى المصفى بعد ذكر قول إسحاق المذكور ما لفظه: أين قول بتطبيق أدله مناسب ترمى 
مايد. .اتتهى. والظاهر عندى أنهما فى حكم المريض فيلزم عليهما القضاء فقط والله تعالى أعلم. 


ه- كتاب الصوم ب ۲۲ - ح ۷١۹۷ - ۷۹٩‏ ۳1 


(۲۲) باب ما جَاء في الصّوْم عن المَيّت زت ؟؟] 


“۷1 - دشنا سيد الان ا حالد ا عن الأعْمَّش» عَنْ سَلْمّة ُن 


كَهَيْلٍ ولم البَطين» عَنْ سه سيد بن بير وعَطَاء ومُجَاهِدِه عَنِ ابن عباس قال ا 


م وير ص occo‏ 


إلى الي" صلی الله َيه وسم قل إن أعتي مات وعليَِا صَوْم شَهرَيْنِ متشابعيْن) قَالَ: 
«أرأنت لو كان على أخيك دين كنت تفطيينة؟» قالت: نَمم. قال: «فحقئ الله أح». 


قَالَ: وفِي اباب عَنْ بُريْدَةَ وان عُمَرَ وعائشة. 

34 ان نت ار رجت ا ا قو و رسال 
الأئمة 1 

8 «جاءت امرأة» وفى رواية للبحارى: جاء رجحل «فقالت إن أختى مات تت» فى رواية 
للبخارى: إن أمى ماتت» وعليها صوم شهرين متتابعين» وفى رواية للشيخين: وعليها صوم نذر» 
وفى رواية للبخارى: وعليها صوم شهر» وفى رواية له: وعليها خمسة عشر يوما. قال الحافظ فى 
الفتح: وقد ادعى بعضهم أن هذا اضطراب من الرواة» والذى يظهر تعدد الواقعة» وأما الاختلاف 
فى كون السائل رجلا أو امرأة والمسئول عنه أحتا أو أما فلا يقدح فى موضع الاستدلال من 
الحديث «أرأيت لو كان على أختك دين أكنت تقضينه» فيه مشروعية القياس ضرب الأمثال 
ليكون أوضح وأوقع فى نفس السامع» وأقرب إلى سرعة فهمه «قال فحق الله أحق» وفى رواية 
للبحارى: فدين الله أحق أن يقضى» وفى رواية للشيخين أرأيت لو كان على أمك دين فقضيته 
أكات يردن ذلله عنها؟ قالت: تعر فال فصومق عن أمك. والخديت فيه ولل غل أن من نات 
وعليه صوم صام عنه وليه وهو قول أصحاب الحديث» وهو المرحح. 

قوله: «وفى الباب عن بريدة وابن عمر وعائشة» أما حديث بريدة: فأحرحه أحمد ومسلم 
وأبو داود عنه قال: هنا أنا حالس عند رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا أتته امرأة» فقالت: «إنى 
تصدقت على أمى بجارية وإنها ماتت» فقال وجب أجرك وردها عليك الميراث» قالت: يا رسول 
الله إنه كان عليها صوم شهر فأصوم عنها؟ قال: «صومى عنها» ..الحديث. وأما حديث ابن عمر: 
فلم أقف على من أخرجه فى الصوم عن الميت. وأما حديثه فى الإطعام عن الميت: فأحرجه التزمذى 
فى الباب الآتى» وسيجيء ما فيه من الكلام؛ وأما حديث عائشة: فأخحرجه الشيخان وغيرهما عنها 
أن رسول الله صلى الل عليه وسلم قال: «من مات وعليه صيام صام عنه وليه». 


DN‏ عن المح بهد لاد تر 


159/) حديث صحيح وأخرجه البخارى (5ه155) ومسلم (48 ١١‏ وابن ماجه (8/ه/9١).‏ 
)/١1(‏ انظر الذى قبله. 


شل ه- كتاب الصوم ب ۲۲ - ۲۳ ساح ۷۱۷ - ۷۱۸ 


ام كحو 2 3 7 3 12 7 نامرك اي _ ا 3 
قال أبو عيسى : حديث ابن عباس حديث حسن صجحيح . 
و امم 2 0 0 


قال مُحَمِّدُ: وقذ رَوى غَيْرُ أبي حا عن الأَعْمّشُ مل روايّة أبي خخالِد. 

قال ابو عِيسّى: وروى أَبُو مُعَاويّة وغَيْرٌ واد هدا الْحَدِيثْ عن الأَعْمَشٍء عَنْ مُسْلِمٍ 
بين عَنْ سعد بن حير عَن ان عباس عَنِ الب صلی اله َه وسل وم يكوا فيه 
له بن کیل وا عن غفا ر عن مجاهو وات أب عاد سلما إن تا 

قوله: ازروف أبو معاوية ون واحد هذا الحديث عن الأعمش...!ل1» أخر جه البخارى فى 
صحيحه. 


(۲۴) باب ما جَاءَ من الْكَفَارَةِ رت ۲۳] 


۶ 20 
o ۶ 3 


- دنا قت حَدَنَا عبر بن القاس عن شعت عن محمد عن نافع عن ابن 
عُمَر عن النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ قَالَ: «مَّن مات وعَلَيْهِ صِيّامُ شهر فَلَيْطْمَمْ عنة مَكان 
کل يوم مسنکینا». 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث ابن عُمَر لا تغرف مَرفوعا إلا مِنْ هَذَا الوحْي والصحيح عَنِ ابن 
عُمرَ مؤقوف قولة. 

واختلف أَمْلٌ العم ف هذا اباب فَقَالَ بَعضهم: يصام عن المت وبه ر 
وإملحاق» قالاً: إذا کان على المت نذر صيام يَصُومُ عن وإِذًا كان عَلَيْهِ قَضَاءُ رَمَضَانَ أَطْعَمَ 


رو 


عنة. 
وقال مالك وسفيان والشَافِعِي: لا يَصُومُ اح عَنْ أَحَدٍ. 
قال: وأشعث هو ابن سوار. ومحَمد هو عندي ابن عَبْدٍ الرحمن بن أبي ليلى. 
قوله: «أخبرنا عبشر» بفتح العين المهملة وسكون الموحدة وفتح المثلثة ابن القاسم الزبيدى بالضم 
قوله: «فليطعم عنه» على بناء الفاعل أى: فليطعم ولى من مات «مكان كل يوم» من أيام 
الصيام الفائتة «مسكينا» كذا وقع بالنصب فى نسخ الترمذى الموجودة عندناء ووقع فى كتاب 


(۷۹۸) حديث ضعيف لضعف محمد بن عبد ال رحمن بن أبى ليلى سبق بيان تضعيفه» والحديث أخرحه ابن 
ماجه .)١0/51/(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۲۳ - ح ۷۱۸ ب 


المشكاة: مسكين بالرفع» وعلى هذا يكون قوله: «فليطعم» على بناء المحهولء ولم يبين فى هذا 
الحديث مقدار الطعام وقد حاء فى رواية البيهقى أنه مد من الحنطة وستجي ء فانتظر. 

قوله: الا نرف مرفوعا زا ا و فرق لاله كا 
الحافظ فى التلخيص بعد نقل قول النزمذى هذا ما لفظه: رواه ابن ماحه من هذا الوجه» ووقع عنده 
عن محمد بن سيرين بدل محمد بن عبد الرحمنء؛ وهو وهم منه أو من شيخه» وقال الدارقطنى: 
امحفوظ وقفه على ابن عمر» وتابعه البيهقى علمه ذلك..انتهى. وقال الزيلعى فى نصب الراية: 
وضعفه عبد الحق فى أحكامه بأشعث وابن أبى ليلى. وقال الدارقطنى فى علله: المحفوظ موقوفا 
هكذا رواه عبد الوهاب بن بخنت عن نافع عن اين عمر. وقال البيهقى فى المعرفة: عدا 
الحديث فإن مخمد بن أبى ليلى كثير الوهم ورواه أصحاب نافع عن نافع عن ابن عمر قوله: :تم 
ارک قر فيه الله بن الأحنس عن نافع عن ابن عمر قال: «من مات وعليه صيام رمضان فليطعم 
عنه كل يوم مسكينا مدا من حنطة». .انتهى. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى هذاء فقال بعضهم: يصام عن الميت» وبه يقول أحمد وإسحاق 
قالا إذا كان على الميت نذر صيام يصام عنه» وإذا كان عليه قضاء رمضان أطعم عنه»» وهو 
قول الليث وأبو عبيد» واستدلوا بحديث ابن عباس المذكور فى الباب فإن قوله فيه: «وعليها صوم 
شهر ين متتابعين يقتضى أنه لم يكن عليها صوم شهر رمضان» بل كان عليها صوم النذر»» بل قد 
وقع فى رواية للشيخين: «وعليها صوم نذر»» وقد جاء فى رواية أحمد وغيره بيان سبب النذر 
بلفظ: : إن امرأة ركبت البحر فنذرت إن الله نماها أن تصوم شهراء فأبحاها الله فلم تصم حتى 
ماتت» فجاءت قرابة ها إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فذكرت ذلك فقال: «صومى عنها». 
ا م ئشة الذى أشار إليه الترمذى - وذكرنا لفظه - على المقيد فى 
حديث ابن عباس. وفيه أنه ليس بين حديث ابن عباس وحديث عائشة تعارض حتى يجمع بينهما 
فحديث ابن عباس صورة مستقلة سأل عنها من وقعت له» وأما حديث عائشة: فهو تقرير قاعدة 
عامة» وقد وقعت الإشارة فى حديث ابن عباس إلى نحو هذا العموم حيث قيل فى آ آحره: «فدين 
الله اح أن شي «وقال مالك وسفيان والشافعى لا يصوم أحد عن أحد», وهو قول الحنفية 
واستدلوا بحديث ابن عمر المذكور فى الباب» وفيه أنه قد تقدم أن احفوظط أنه موقوف» وللاجتهاد 
ل و ار ل ل فإن قلت: روى مالك بلاغا أن ابن 
عمر كان يسأل هل يصوم أحد عن أحد» أو يصلى أحد عن أحد؟ فيقول: لا يصوم أحد عن أحد 
ولا يصلى أحد عن أحد» ففيه ما بنع الصيام. قلت: قد جاء عن ابن عمر حلاف ذلك كما ذكره 
البخارى تعليقاء وسيجيء فاختلف قوله على أنه موقوف أيضاء والحديث الصحيح أولى بالاتباع. 
واستدلوا أيضا .مما روى النسائى ذ فى الكبرى بإسناد صحيح عن ابن عباس قال: لا يصلى أحد عن 
لح ول بصو جد عن اعد وکا روی عن عاش أنه سنت عن مرا مانت وها دو 
قالت: يطعم عنها. وعن عائشة قالت: لا تصوموا عن موتاكم وأطعموا ع: عنهم» أحرحه البيهقى. 
قالوا: : فلما أفتى ابن عباس وعائشة بخلاف ما روياه دل ذلك على أن العمل على حلاف ما روياب 


7١5 - ال١8 ح‎ = ۲٤ ¬ ه- كتاب الصوم ب ؟‎ ١*5 


وفيه أن هذا الاستدلال أيضا مخدوش» أما أولا فلأنه جاء عن ابن عباس حلاف ذلك» فروى ابن أبى 
شيبة بسند صحيح سند ابن عباس عن رجحل مات وعليه نذر» فقال: يصام عنه النذر» وفى صحيح 
البخارى تعليقا. أمر ابن عمر امرأة جعلت أمها على نفسها صلاة فقال: صلى عنها. وقال ابن . 
عباس نحوه. قال ابن عبد البر: والنقل فى هذا عن ابن عباس مضطرب. قال الحافظ فى الفتح: 
ويمكن الحمع بحمل الإثبات فى حق من مات» والنفى فى حق الحى..انتهى. وأما أثر عائشة الأول: 
فليس فيها ما يمنع الصيام» وأما أثرها الثانى فضعيف جدًا كما صرح به الحافظ فى الفتح» وأما ثانيا 
فلأن الراحح أن المعتبر ما رواه الصحابى لا ما رآه كما تقرر فى مقره. 

تنبيه: ذكر الزمذى فى هذا الباب قولين» وفيه قول ثالث» وهو أنه يجوز للولى أن يصوم عن 
الميت إذا مات وعليه صوم» أى: صوم كان. قال الحافظ فى الفتح: قد احتلف السلف فى هذه 
المسألة» فأحاز الصيام عن الميت أصحاب الحديث» وهو قول ابن ثور وجماعة من محدثى الشافعية» 
وقال البيهقى فى الخلافيات: هذه المسألة ثابتة لا أعلم خلافا بين أهل الحديث فى صحتهاء فوحب 
العمل بهاء ثم ساق بسنده إلى الشافعى كل ما قلت وصح عن النبى صلى الله عليه وسلم نخلاقه؛ 
فخذوا بالحديث ولا تقلدونى» ثم ذكر الحافظ القولين اللذين ذكرهما التزمذى. قلت: هذا القول 
الثالث الذى قال به أهل الحديث هو الراجح المعول عليه عندى» يدل عليه حديث ابن عباس» 


وحديث بريدة وحديث عائشة» وهذه الأحاديث الثلاثة قد تقدمت فى الباب المتقدم. 
)١4(‏ باب ما جَاءَ في الصًائم يَذَرَعْهُ القَيّء [ت 4 ١؟]‏ 


00 ر دس و وير لر و 2 لهم موق 6م ور مه 0 £ 1م هم 
48 2- حدثنا محمد بن عبيدٍ المحاربي» حدثنا عبد الرحمن بن زيدٍ بن أسلم» عن أبيه» 


52 


عن عَطَاء بن سا عَنْ أبي سعِيدٍ ادر قَالَ: قال رَسُولْ الو صَلَى الله علي وَسَلَم: 
لث لا يُفطِرْنَ الصائم: الْحِجَامَة والقيئ والإحتلام». 

قال أبُو عِيسّى: حَدِيث أبي سڪيا الخذري حَډيث غَيْرُ مَحفوظ. 

وقد روئ عد لن ريد ِن سم وعبد العريز بْنُّ محم وغَيْرُ واحِدٍ هذا الْحَدِيث عَنْ 


ريد ن أَسلَمَ مسلا ولم يڏ روا فيه عَنْ أبي سَعِيدٍ. 


(۷۱۹) حديث ضعيف انفرد به الرمذى» وفى سنده عبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعفه أحمد وابن المدينى 


ه- كتاب الصوم ب ۲٤‏ - ح ۷١۹‏ 10 


مهي ەرو 192 


ع2 or‏ وم مه 


58 ا اا بن اسي فقا 2 زید 
لا باس به. 


o2 عر‎ 6 or 


قالَ: : وسّمِعْت مُحَمَّدَا يذَكْرُ عَنْ عَلِي بن عَبْدٍ اللِّالْمَدِينِيُ قَالَ: E‏ بن اسل 
ق وعَبْدُ الرَحْمَنِ بن رَئْدِ : ْن ألم ضویف 


قال مُحَمَّدٌ: ولا أروي عَنْهُ شيا 

قوله: «باب ما جاء فى الصائم و القيء» أى: يغلبه. 

قوله: «حدثنا محمد بن عبيد» بضم العين مصغرا. 

قوله: «ثلاث» أى: ثلاث حصال «لا يفطرن» من التفطير «الحجامة» بكسر الحاء أى: 
الاحتجام «والقيء» أى: إذا غلبه. قال البيهقى فى المعرفة: هو محمول على ما ما لو ذرعه القيء 
معا بين الأحبار. .انتهى «والاحتلام» أى: ولو تذكر المنام ورأى المنى؛ لأنه وإن كان فى معنى 
الجماع لكن حيث إنه ليس باحتياره لا يضره بالإجماع. 

قوله: «حديث أبى سعيد غير محفوظ. ا وأخرجه البيهقى «ولم يذكروا فيه عن أبى 
سعيد» ورواه أبو دوعن زيد بن الح عل ردن در لشيس لل ا 
ورجحه أبو حاتم وأبو زرعة» وقال: إنه أصح» وأشبه بالصواب كذا ذ فى النيل. 

قوله: «سمعت أبا داود السجرى» قال العراقى: يريد أبا داود السجستانى صاحب السنن فإنه 
روى عنه. قال ابن مأكولا: السجرى نسبة إلى سجستان على غير قياس» كذا فى قوت المغتذى. 
وقال فى المغنى: السجزى بمكسورة وسكون جيم وبزاى نسبة إلى السجز» وهو اسم لسجستان» 
وقيل: نسبة إلى سجستان بغير قياس. .انتهى . 

م ا 0 زيد أسلم ضعيف. اعلم أن 

بن أسلم ثلاثة بنين: عبد اللة:وعيق الرحمن وأسامة فعند أحمد عبد الله ثقة والآحران ضعيفان» 

ماس لاسي / 

«واممعت محمدا»» وهو الإمام البخارى «يذكر عن على بن عبد الله» هو ابن المدينى. 


ال٠١ ح‎ - ۲٣١ ه- كتاب الصوم ب‎ ۱۳١ 


ا 


(۲۵) باب ما جَاءَ فِيمّن استقاء ءَ عَمّدَا رت 6؟] 


۰ حلا علي ن حجر o es‏ 
ابْن يرين عن أبي هريره أن الي صَلَى الله عليه وسم قَالَ: «مَنْ ذَرَعَهُ اللقَيْءٌ فليس عل 
فضا ومن استقاءَ عَمْدًا فليتقض». 

قَالَ: وفِي البابِ عَنْ أبي الدَرْدَاء ووبان وفضالة بن عبيٍ. 

OTHE‏ ديت أبي هره ڪيٽ حَسَنْ غريب لا طرف ِن خيش مشا عَنٍ 


ان رين عَنْ أبي هرر عن الي صلی اله علَيِْ وَسلُم إلا ِنْ حدِيث عِبسَى بن يوفس. 


o‏ ل ا 


وقال محمد را مفو لا 

َال أبو عِيسّى: وقد رُوي هذا الْحَدِيث مِنْ غير وجْهِ. عَنْ ابي هُريْرَة» عن ااي صَلَى الله 
عَلَيْهِ وسل ولا يصح إمْنادهُ. 

وقذ روي عَنْ أبي الدرداء ووب وقضالة إن عاد أن اني صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ قَاءً 
فط وإنما مَعْنَى هَذَا: أن ال على الله ys‏ 


IE 


ss 


والْعَمَلُ عند أَهل الْعِلْم عَلَى حَديث أبي هُرَيْرَة عن ع الي صلی لهو وسم أ لعافم 
ٳڏا ذَرَعَهُ القَيءٌ ل ََاء َل وذ ا عند يض وبه يمول سيان الثؤري والشافجي 


3 
2o #۴ 


وأَحْمّدٌ وإسحق. 

قوله: «ومن ذرعه القيء» بالذال المعجمة أى: غلبه وسبقه فى الخروج «فليس عليه قضاء» 
لأنه لا تقصير منه «ومن استقاء عمدا» أى: من تسبب لخروجه قصدا «فليقض» قال ابن الملك: 
والأكثر على أنه لا كفارة عليه 

قوله: «وفى الباب عن أبى الدراء وثوبان» أخحرجه أبو داود والزمذى والنسائى والدارمى عن 
ل ا ار 0 
ثوبان فى مسجد دمشق» فقلت: إن أبا الدرداء تعدقئ أن رسنول الله ضلتى الله علينة وسل قناء 
فأفطر» قال: صدق» وأنا صببت له وضوءه «وفضالة بن عبيد» احرحه ابن ماجه بلفظ: إن الب 
صلى الله عليه وسلم حرج عليهم فى يوم كان يصومه فدعا بإناء فشرب فقلنا: سول لسن 


(۷۲۰) حديث صحيح. وأخر جه أبو داود (۲۳۸۰)» وابن ماجه .)١51/5(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۲۵ ¬ ۲۹ = ح ۷۲۰ - ۷۲۹ ۳۴۷ 


هذا يوم كنت تصومه قال: أحل» ولكنى قئت. وفى الباب عن ابن عمر موقوقا عند مالك فى 
الموطأ والشافعى بلفظ: «من استقاء» وهو صائم فعليه القضاء ومن ذرعه القيء فليس عليه القضاء». 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن غريب» أحرجه الخمسة وأعله أحمد وقواه الدارقطنى 
كذا فى بلوغ المرام. 

قوله: «وقال محمد» هو البخارى «لا أراه» بضم الهمزة أى: لا أظنه. قال الطيبى: الضمير 
راحع إلى الحديث» وهو عبارة عن كونه منكرا..انتهى. وقال أبو داود: معت أحمد بن حنبل يقول: 
ليس من ذا شيء. قال الخطابى: يريد أن الحديث غير محفوظ. 

قوله: «هكذا روى فى بعض الحديث مفسرا» قال الزيلعى فى نصب الراية: والحديث المفسر 
الذى أشار إليه الترمذى رواه ابن ماحه من حديث أبى مرزوق قال: سمعت فضالة بن عبيد 
الأنصارى يحدث أن النبى صلى الله عليه وسلم حرج عليهم فذكر الحديث وقد تقدم لفظه آنفا. 

قوله: «وبه يقول الشافعى وسفيان الثورى وأحمد وإسحاق»» وهو قول أبى حنيفة» ففى الموطاً 
للإمام محمد أحبرنا مالك أخحبرنا نافع أن ابن عمر كان يقول: من استقاءء وهو صائم فعليه القضاءء 
ومن ذرعه القيء فليس عليه شيء. قال محمد: وبه نأحذ» وهو قول أبى حنيفة. 

(05 باب ما جَاءَ في الصّائم يَأْكُلُ أو يَشْرَبْ اسيا رت 5؟] 


اف ن 


عور 


-١‏ حدثنا أبو سَعِيدٍ الأشج» حَدََنا أبو حال الأَحْمَرٌ عَنْ حَجَّاجٍ بن أرْطاة؛ عَنْ 
قتادة» عن ابن سِيرينَ» عن أبي هْرَيْرَة قال: قال رول الله صَلى الله عليه وَسَلمَ: «من أكل 
أو شرب اس لا ُْطِ َنم هو رذق رزه اله». 

قوله: «من أكل أو شرب ناسيا» أى: أنه فى الصوم «فلا يفطر» وفى رواية للبخارى: فليتم 
صومه «فإنما هو رزق رزقه الله» وفى رواية البخارى: فإنما أطعمه الله وسقاه. 

قوله: «وفى الباب عن أن سعيد وأم إسحاق الغنوية» أما حديث أبى سعيد: فلم أقف عليه 
وأما حديث أم إسحاق: فأخرجه أحمد بلفظ: أنها كانت عند النبى صلى الله عليه وسلم فأتى 
بقصعة من ثريد فأكلت معه ثم تذكرت أنها كانت صائمة» فقال هما ذو اليدين: الآن بعدما شبعت؟ 
فقال لها النبى صلى الله عليه وسلم: «أتمى صومك فإنما هو رزق ساق الله إليك»..انتهى. قال 
الحافظ فى الفتح: وفى هذا رد على من فرق بين قليل الأكل وكثيره» قال: ومن المستظرفات ما 
رواه عبد الرزاق عن ابن حريج عن عمرو بن دينار أن إنسانا حاء إلى أبى هريرة فقال: أصبحت 
صائما فنسيت فطعمت» قال: لا بأس» قال ثم دحلت على إنسان» فنسيت فطعمت وشربت» قال: 


(۷۲۱۹) حديث صحيح, وأحرحه البخاری (۱۹۳۳)» ومسلم )١١50(‏ وأبو داود (۲۳۹۸)» وابن ماجه 
15070). 


۳۸ ه- كتاب الصوم ب 56 - ح ۷۲۱ - ۷۲۲ 


لا بأس الله أطعمك وسقاك» ثم قال: دحلت على آحر فنسيت فطعمت» قال أبو هريرة: أنت 
إنسان لم تتعود الصيام. 
رک کو - ع م تك اع غ ا وهامهة. 0 ا 000 

۲۴ - حَدئنا ابو سعيدٍ الاشج» حدتنا ابو اسامة عن جو جن ابن سيرين اوج لاس: 
r fo‏ و و أ ر 3 مار 
عن أبي هريرة» عن النبي صلى الله عليه وَسَلم: مثله أو نحوه. 

200 2 سس‎ 6 33 2# fo 2 2 

قال: وفي الباب عن أبي سَعِيدٍ وأم إسحاق الغنوية. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث ابي هريره حَلدِيثْ حَسَنّ صّحِيح. 

والعَمَلْ علي هذا عند أكثر أَهْل اليل وبه يُقول سُفيان الؤري والشافعي وأَحْمَدُ 

~o 
وقال مالك بن أنس: إذا أكل فى رَمْضَانَ نايا عله القضاء.‎ 

EE 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وبه يقول سفيان الثورى والشافعى وأحمد وإسحاق»» وهو قول أبى حنيفة» فهؤلاء 
كلهم يقولون: إن من أكل أو شرب ناسيا فليتم صومه» ولا قضاء عليه ولا كفارة» واحتجوا 
بحديث الباب «وقال مالك بن أنس: إذا أكل فى رمضان ناسيا فعليه القضاء» وأحاب بعض 
القضاي وأحيب بأنه لم يتعرض فيه للقضاء فيحمل على سقوط المؤاحذة؛ لأن المطلوب صيام يوم لا 
حزم فيه» لكن روى الدارقطنى فيه سقوط القضاءء وهو لا يقبل الاحتمال» لكن الشأن فى صحته 
فإن صح وجب الأحذ به وسقط القضاء. .انتهى. وقال المهلب وغيره: لم يذكر فى الحديث إثبات 
القضاء فيحمل على سقوط الكفارة عنه وإثبات عذره ورفع الإثم عنه وبقاء نيته التى بيتها..انتتهى. 
والحواب عن ذلك كله يما أخرجه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم والدارقطنى من طريق محمد بن 
عبد الله الانصارى عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هريرة بلفظ: «من أفطر فى شهر 
رمضان ناسيا فلا قضاء عليه ولا كفارة»» فعين رمضان وصرح بإسقاط القضاء ذكره الحافظ فى 
فتح البارى» وقال بعد ذكر طرق هذا الحديث: فأقل درحات هذا الحديث بهذه الزيادة أن يكون 
ويعتضد أيضا بأنه قد أتى به جماعة من الصحابة من غير مخالفة لهم منهم على ابن أبى طالب وزيد 
قلوبكم» فالنسيان ليس من كسب القلب..انتهى كلام الحافظ. 


(۷۲۲) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (5775)» وابن ماجه .)١5177(‏ 


ه- كتاب الصوم ب 55 - ۲۷ اح ۷۲۲ - V۲٣‏ ۳۹ 


قوله: «والأول أصح» أى: ل 
(۲۷) باب ما جَاء في الإفطار مُتَعَمّدَ متعمدًا رت 17؟] 

۷۲۴ - حلا محمد بن با حلا حي بن سعد وعد الرَحْمَنٍ بْنْ مهدي قَالا 
حَدَتنَا سفياڻ» عن حبيب بن ابي ثابت» حَدنَنا ابو الْحُطوّس» عَنْ أبيهء عَنْ أبي هُرَيْرَة قالَ: 
َل رَسُولُ اله صلی اله عله وَسَلُم: «من أَفْطَر يَوْمَا مِن رَمََان من عبر رُحصّةٍ ولا مَرَضٍ 
لَمْ يض عَنهُ صَوْمُ الدَهْرٍ كل وإن صامَة)». 

كال ألو سي ايت أن شرن لا ا هذا ارک وتيف تقلا بر ار 


ەر 0 


طوس امْمُهُ: يزيد بن اموس ولا اعرف له غَيْرَ هذا الحَديث. 

قوله: «أخبرنا المطوس» بكسر الواو المشددة هو يزيد» وقيل: غك لكين المطوين ان الت 
كذا فى التقريب «عن أبيه» هو المطوس قال فى التقريب: المطوس بتشديد الواو المكسورة» ويقال: 
أبو المطوس عن أبى هريرة» ججهول من الرابعة. 

قوله: «من غير رخصة» كسفر «ولا مرض» أى: مبيح للإفطار» من عطف الخاص على العام 
«لّ يقض عنه صوم الدهر كله» أى: صومه» فالإضافة عمعنى فى نحو مكر الليل» وكله للتأكيد 
«وإن صامه» أى: ولو صام الدهر كله. قال الطيبى: أى: لم يحد فضيلة الصوم المفروض بصوم 
النفل» وإن سقط قضاؤه بصوم يوم واحدء وهذا على طريق البالغة والتشديد» ولذلك أكده بقوله: 
«وإن صامه» أى: حق الصيام» قال ابن الملك: وإلا فالإجماع على أنه يقضى يوما مكانه» وقال ابن 
حجر: وما اقتضاه ظاهره أن صوم الدهر كله بينة القضاء عما أفطره من رمضان لا نجزئه قال به 
على وابن مسعود» والذى عليه أكثر العلماء يجزئه وإن كان ما أفطره فى غاية الطول والحر» وما 
صامه بدله فى غاية القصر والبرد كذا فى المرقاة. قلت: قال البخارى فى صحيحه: ويذكر عن أبى 
هريرة رفعه: «من أفطر يوما فى رمضان من غير عذر ولا مرض لم يقضه صيام الدهر وإن صامه». 
وبه قال ابن مسعود. وقال سعيد بن المسيب وابن حبير وإبراهيم وقتادة وحماد: يقضى يوما 
مكانه..انتهى. وذكر الحافظ فى الفتح من وصل هذه الآثار قال: وصله يعنى أثر أبن مسعود 
للطبرانى والبيهقى بإسناد هما عن عرفجة قال قال عبد الله بن مسعود: من أفطر يوما فى رمضان 
متعمدا من غير علة ثم قضى طوال الدهر ل يقبل منه» وبهذا الإسناد عن على مثله. .انتهى. وقال أبو 
هريرة .مثل قول ابن مسعود رضى الله عنه كما سيجيء؛ فظهر أن ما ادعى ابن الملك من أن 
الإجماع على أنه يقضى يوما مكانه ليس بصحيح. 


ابی هريرة أم لاء والحديث أخرحه أبو داود (5595).؛ وابن ماحه .)١5177(‏ 


ك١‏ ه- كتاب الصوم ب ۲۷ - ۲۸ ساح ۷۲۴۳ - ۷۲٤‏ 


قوله: «حديث أبى هريرة رضى الله عنه حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه» أخرحه 
أصحاب السنن الا ربعة» وصححه ابن خزيمة من طريق سفيان الثورى وشعبة كلاهما من حبيب ابن 
أبى ثابت عن عمارة بن عمير عن أبى المطوس عن أبيه عن أبى هريرة. 

قوله: «وجمعت محمدا يقول: أبو المطوس اسمه يزيد بن المطوس ولا أعرف له غير هذا 
الحديث» وقال البخارى فى التاريخ: تفرد أبو المطوس بهذا الحديث؛ ولا أدرى مع أبوه من أبى 
هريرة أم لا. قال الحافظ فى الفتح: واحتلف فيه على حبيب بن أبى ثابت اختلافا كثيرا فحصلت 
فيه ثلاث علل: الاضطراب» والجهل بحال أبى المطوس» والشك فى ماع أبيه عن أبى هريرة» وهذه 
الثالثة تختض بطريقة البخارى فى اشتراط اللقاء. وذكر ابن حزم من طريق العلاء ابن عبد الرحمن 
عن أبيه عن أبى هريرة مثله موقوفا. .انتهى كلام الحافظ. 


م م 


(۲۸) باب ما جَاءَ في كَمَارَةٍ الفطر في رَمَضَانَ رت ۲۸] 


ی و و ا د ر او 5 EEE‏ 


أخبرنا سيان بن عة عن ال ري عَنْ حُمَبْدٍ بن عَبْدٍ الرحْمَنِء عَنْ أبي 
هُرَيْرَة» قَالَ: أَنَاهُ رل فال ال الل هکت قال: «وما أهلكك؟» قالَ: وقعْت ر 
امرأټي في رَمَضَانَ. قال: «هل تستطِيع أن تَعيقَ رَقَبَة)» قال: لا. قال: «فَهَل تستطيع أن 
قَالَ: «اجلس» ف فأتي النبي 2 الله عليه ا بعَرّق فيه تم - ا اليكتاُ 
الضحم - قالَ: «تصّدَّق به» فَقَالَ: ما بين لابتيْهًا اخ فق منا! قال: ففف ابي 52 الله 


2 ردم e f A f‏ 
عليه وسلم حتى بدت أنيابة قال: «فخذه فأطعمة أهلك». 


چ 


ا - قالا: 


£ 


e 


قال: وفِي البابِ عن ابن عْمَرَ وعَائْشّة وعَبْدٍ الله ِن عَمْرو. 
قال ابو عِيسّى: حَدِيث ابي هْرَئْرَة حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 
والعَمّلُ عَلي هَذا الحديث عند أَهْلٍ العلم في مَن أَفطرَ في رَمَضان مُتعْمدًا ِن جمّاع. 


)۷۲٤(‏ حديث صحیح» وأخرجه البخاری (9175١)؛‏ ومسلم (۱۱۱۱)» وأبو داود (۰۲۳۹۰ ۲۳۹۲)» وابن 
ماجه .)١510/1(‏ 


ه- کتاب الصوم ب ۲۸ - ح 4١ ۷۲٤‏ 


وأَمّا من أَفطرَ م مُتَعَسّدًا مِنْ أكل» :أو شرت4 فزن اه حل ايلم قار احتلفوا في ذلك فال 
E‏ و الأكر الات بالجمّاع؛ وحن ول 0 الشوري 


مه عله الفشنات زلا ا e‏ 
اا ي الحمَاع» 2 تَذْكَرْ عَنْهُ في الأَكْلٍ والشُرْبيء وقالوا يا شه الأكل 


والشرب الجمّاع وهو قول الشَافِعِيٌ وَأَحْمّد. 

وقَالَ الشَافِعِى: وقول النبي صلى الله علَيْهِ وَسَلّم لرل الّذِي فصر قتَصّدّقَ عَلَيْهِ «خذهُ 
فَأَطْعِمْهُ أهلك» يتيل هَذَا مَعَانِيَ: يتيل أن تكون الْكَمَارَة عَلَى مَنْ قَدَرَ عَلَيْهَاه وهَذَا رَحُلّ 
َم يقير على الكَفَارَِ لا أعْطَاهُ ابي صلی اله عليه وسل شيعا وملك فَقَالَ الرَحْلٌ: ما 
د اف له ناء فقال ابي صلئ الله عليه وسلم: «خذةُ فَأَطْعِمْهُ أهلك» لن الْكغارَة إِنْمَا 


م ماهس 


کون بعد الفضل عَنْ قُوتِه. 

واتار الشافِعِي لِمَنْ كان عَلَى ثل هَذَا الْحَال ا كلك ركرة الكقاره علي N‏ 
ما ملك يماما 0 

قوله: «أتاه رجل» وفى رواية للبخارى وغيره: بينما نحن جلوس عند رسول الله صلى الله عليه 
وسلم إذ حاءه رحلء قال الحافظ: م أقف على تسميته إلا أن عبد الغنى فى المبهمات وتبعه ابن 
بشكوال جزما بأنه سلمان» أو سلمة بن صخر البياضى «فقال يا رسول الله» وقع فى رواية: جاء 
رحل» وهو ينتف شعره» ويدق صدره ويقول: هلك الأبعد» وفى رواية: يلطم وجهه؛ وفى رواية: 
ويحثى على رأسه التراب. قال الحافظ بعد ذكر هذه الروايات: واستدل بهذا على حواز هذا الفعل 
والقول ممن وقعت له معصية» ويفرق بذلك بين مصيبة الدين والدنياء فيجوز فى مصيبة الدين لما 
يشعر به الخال من شدة الندم وصحة الإقلاع» ويحتمل أن فكون هذه الواقعة قبل النهى عن لطم 
الخدود وحلق الشعر عند المصيبة «هلكت» وفى حديث عائشة: احترقت. واستدل به على أنه كان 
عامدا؛ لأن الملاك والاحتراق بحاز عن العصيان المؤدى إلى ذلك فكأنه جعل المتوقع كالواقع» وبالغ 
فعبر عنه بلفظ الماضى. وإذا تقرر ذلك فليس فيه حجة على وجوب الكفارة على الناس» وهو 
مشهور قول مالك والجمهور؛ وعن أحمد وبعض الالكية: يجب على الناسى وتمسكوا بترك. 
استفساره عن جماعة هل كان عن عمد أو نسيان» وترك الاستفصال فى الفعل يترك منزلة العموم 
فى القول كما اشتهر. والجواب: أنه قد تبين حاله بقوله: هلكت واحترقت» فدل على أنه كان 
عامدا عارفا بالتحريم» وأيضا فدحول النسيان فى الجماع فى نهار رمضان فى غاية البعد. «وقعت 
على امرأتى فى رمضان» وفى حديث عائشة: وطئت امرأتى «قال: هل تستطيع أن تعتق رقبة؟» 


4۲ ه- كتاب الصوم ب ۲۸ - ۲۹ - اح ۷۲۵-۷۲٤‏ 


أى: عبدا أو أمة «قال: لاء قال: فهل تستطيع أن تصوم شهرين متتابعين؟ قال: لا قال: فهل 
تستطيع أن تطعم ستين مسكينا؟ قال: ل« قال القاضى وكذا فى شرح السنة: رتب الثانى بالفاء 
على فقد الأول ثم الثالث بالفاء على فقد الثانى فدل على التزتيب. وقال مالك بالتخيير؛ فإن المجامع 
مخير بين الخصال الثلاث عنده. قال ابن حجر: الكفارة مرتبة ككفارة الظهار المذكورة فى سورة 
امحادلة» وهو قول الشافعى والأكثرين. وقال مالك: إنها مخيرة كالكفارة المذكورة فى سورة المائدة 
كما لا تقتضى الترتيب لا تمنعه كما بينته الروايات الأخرء وحيئذ فالتقدير: «أو يصوم» إن عجز 

عن العتق أو يطعم إن عجز عن الصوم» ورواتها أكثر وأشهرء فقد رواها عشرون صحابياء وهى 
را الى اك ال عليريت ورا ةده اراق رو ال فى الرقاة. 
ابن حجر العسقلانى فى فتح البارى: وسلك الجمهور فى ذلك مسلك الترجيح بأن الذين رووا 
التزتيب عن الزهرى أكثر من روى التخيير إلى أن قال: بل روى الترتيب عن الزهرى تمام ثلاثين 
نفسا أو أزيد» قال: ويترحح الترتيب أيضا بأنه أحوط؛ لأن الأخذ به بحزى سواء قلنا بالتخيير أو لا 
بخلاف العكس. .انتهى كلام الحافظ. والحاصل أن القول بالترتيب هو الراجح المعول عليه «بعرق» 
ا ا م أى: الزنييل ae‏ سکون ال الخاء أى: الوق وفى 
GG CS‏ 
هريرة» وقد جاء فى بيان مقدار ما فى المكتل من التمر روايات مختلفة وبرواية على هذه يحصل 
الجمع بینها» كما ذكره الحافظ فى الفتح «قال فتصدق به» أى: على الفقراء «فقال» أى: الرحل 
«ما بين لابتيها» أى: المدينة. 


(۲۹) باب ما جَاءَ في السّواك للصائم 1ت ۲۹] 


Bo‏ عات 


6- حَدنْنا مُحَمّدُ بن بار حَدَننَا عبد الرحْمَنِ بن مَهْدِي» خالا سيا عام 
ان يد الله عن بد اله بن اير ي ريي عن أي ل رايت النبي صَلَى اللهُ عليه وض 
تالا أخصي يتسوك وهو صَادِم. 

قَالَ: وفي الباب عر عائشة. 


)م کو 0 و + 1ق و 


(۷۲۵) حديث ضعيف لضعف عاصم بن عبيد الل والحديث أخخر جه أبو داود (8554؟5). 


ه- كتاب الصوم ب ۲۹ - ح ۷۲١‏ 4۳ 


ضار 


والفطل E‏ بلقت ايع لأشاا, لآ أن بض اهل ليلم 
كرِهُوا السّواك لِلصَّائِم بالْعُودٍ والرّطَسِيء وكرهُوا ا له السسّواكَ آعيرَ النهّار. 

ولم ير الشافعي بالسواك ا اهار ولا ار 

وكرة أَحْمّدُ وإسلحاق السواك آخرَ النهار. 

قوله: «عن عاصم بن عبيد اللَّه» بن عاصم بن عمر بن الخطاب العدوى المدنى ضعيف من 
الرابعة. 

قوله: «ما لا أحصى» أى: مقدار لا أقدر على إحصائه وعده لكثرته «يتسوك» مفعول ثان لأنه 
خبر على الحقيقة «وما» موصوفة «ولا أحصى» صفتها وهى ظرف ليتسوك مرات لا أقدر على 
عدهاء قاله الطيبى. قال ميرك: ولعله حمل الرؤية على معنى العلم» فجعل يتسوك مفعولا ثانياء 
ويحتمل أن تكون ,معنى الإبصار ويتسوك حينئذ حال» وقوله «وهو صائم» حال أيضا إما مترادفة» 
وإما متداحلة» كذا فى المرقاة. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرجه ابن ماحه والدارقطنى بلفظ: قالت قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: «خير حصال الصائم السواك» . 

«حديث عامر بن ربيعة حديثُ حسن» وأحرحه أحمد وأبو داود وأخرجحه ابن خزيمة فى 
صحيحه) وقال: كنت لا أحرج حديث عاصم» ثم نظرت فإذا شعبة والثورى قد رويا عنه» وروى 
يحيى وعبد الرحمن عن الثورى عنه» وروى مالك عنه حبرا فى غير الموطأ. قال الحافظ: وضعفه ابن 
معين والذهلى والبخارى وغير واحد..انتهى. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون بالسواك للصائم بأسا» قبل الزوال وبعده. 
رطبا كان السواك أو يابساء وهو قول أكثر أهل العلم» وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعى على ما 
حكى عنه الزمذى» واحتجوا بحديث الباب وبحديث عائشة الذى أشار إليه النزمذى وبحديث أبى 
هريرة: لولا أن أشق على أمتى لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء أخرحه النسائى» ويجميع 
الأحاديث التى رويت فى معناه وفى فضل السواك فإنها بإطلاقها تقتضى إباحة السواك» فى كل 
وقت وعلى كل حال» وهو الأصح والأقوى «إلا أن بعض أهل العلم كرهوا السواك للصائم 
بالعود الرطب» كالالكية والشعبى فإنهم كرهوا للصائم الاستياك بالسواك الرطب لما فيه من 
الطعم» وأحاب عن ذلك ابن سيرين حوابا حسناء قال البخارى فى صحيحه: قال ابن سيرين: لا 
باش بالسواك الرطبء قيل له: طعم» قال: والماء له طعم» وأنت تمضمض به..انتهى. وقال ابن عمر: 
لا بأس أن يستاك الصائم بالسواك الرطب واليابس رواه ابن أبى شيبة» قلت: هذا هو الأحق؛ لأن 
أقصى ما يخشى من السواك الرطب أن يتحلل منه فى الفم شيءء وذلك الشيء كماء المضمضة» 
فإذا قذفه من فيه لا يضره بعد ذلك» والله تعالى أعلم. «وكرهوا له السواك آخر النهار» واحتجوا 
على ذلك بأن فى الاستياك آحر النهار إزالة الخلوف لمحمود بقوله لى الله عليه مجان «لخلوف 
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فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك». وجيب بأن الخلوف بضم الخاء المعجمة على الصحيح 
تغير رائحة الفم من خلو المعدة وذلك لا يزال بالسواك. قال ابن الهمام: بل إنما يزيل أثره الظاهر 
عن السن من الاصفرارء وهذا لأن سبب الخلوف خلو المعدة من الطعام» والسواك لا يفيد شغلها 
بطعام ليرتفع السبب» وهذا روى عن معاذ مثل ما قلناء روى الطبرانى عن عبد الرحمن بن غنم قال: 
سألت معاذ بن حبل أتسوك وأنا صائم؟ قال: نعم» قلت: أى: النهار أتسوك؟ قال: اعم اهار 
شئت غدوة وعشية» قلت: إن الناس يكرهونه عشية» ويقولون: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال: «لخلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح الك شال بخان الله لقد أمرهم 
بالسواك, وهو يعلم أنه لا بد بفى الصائم حلوف وإن إستاك وما كان الذى يأمرهم أن ينتنوا 
أفواههم عمداء ما فى ذلك من الخير شيء» بل فيه شر إلا من ابتلى ببلاء لا يجد منه بدًا..اتتهى. 
قلت: إسناد هذا الأثر جيد» كما صرح به الحافظ فى التلخيص الحبير. قال ابن الهمام: وكذا الغبار 
فى سبيل الله لقوله عليه الصلاة والسلام: «من اغبرت قدماه فى سبيل الله حرمه الله على النار» إنما 
يؤحر عليه من اضطر إليه ولم يجد عنه محيصاء فأما من ألقى نفسه عمدا فما له فى ذلك من الأحر 
شيء. قيل: فيدخل فى هذا أيضا من تكلف الدوران تكثيرا للمشى إلى المساحد نظرا إلى قوله عليه 
الصلاة والسلام: «وكثرة الخطا إلى المساحد» قال: وفى المطلوب أحاديث مضعفة منها ما رواه 
البيهقى عن إبراهيم بن عبد الرحمن حدثنا إسحاق الخوارزمى قال: سألت عاصم الأحول: أيستاك 
الصائم بالسواك الرطب؟ قال: نعم» أتراه أشد رطوبة من الماء؟ قلت: أول النهار وآحره؟ قال: نعم» 
قلت: عمن رحمك الله؟ قال: عن أنس عن النبى صلى الله عليه وسلم. روھ ان مدان عن ادن 
عمر قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يستاك آخر النهار» وهذا هو الصحيح عن ابن عمر 
من قوله: قلنا. كفى ثبوته عن ابن عمر مع تعدد الضعيف فيه مع عمومات الأحاديث الواردة فى 
فضل السواك. وأما ما روى الطبرانى عنه عليه الصلاة والسلام: «إذا صمتم فاستاكوا بالغدوة ولا 
تستاكوا بالعشى فإن الصائم إذا يبست شفتاه كانت له نورا يوم القيامة» فحديث ضعيف لا يقاوم 
ما قدمنا..انتهى كلام ابن ال همام ملخصا. قلت: حديث: «إذا صمتم فاستاكوا بالغدوة»...إلخ» رواه 
الدارقطنى والبيهقى من حديث حباب وضعفاه» وروياه أيضا من حديث على وضعفاه أيضاء قاله 
الحافظ فى التلخيص» وقال فيه: وأحرج الدارقطنى من طريق عمر بن قيس عن عطاء عن أبى هريرة 
قال: لك السواك إلى العصر فاذا صليت العصر فالقه؛ فإنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يقول: «حلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك»..انتهى. قلت: وهذا الحديث أيضا 
ضعيف فإن عمر بن قيس متروك» قال فى التقريب: عمر بن قيس المكى المعروف بسندل متروك من 
السابعة..انتهى . وقال فى الخلاصة: فى ترجمته عن عطاء» وعنه ابن عيينة وابن وهبء قال البخارى: 
منكر الحديث..انتهى. 

قوله: «ولم ير الشافعى بالسواك بأسا أول النهار وآخره» كذا حكى الترمذى عن الشافعى» 
والمشهور عنه أنه كان يكره السواك بعد الزوال. 
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02 باب ما جَاءِ ف في الْكُخْل لِلصّائم رت‎ )*١ 


5- حَدَئنا عَبْدُ الأَعَلى بن واصِل الكوق أ كذنا الكو إن مفو كنا از اة 
عن نس بن مالل قال: اء وجل إلى الي صَلّى ال عه وَسَلَمَفَقَالَ: اشتكت عيبي 


أفأكتجلٌ وأنا صَائَمٌ؟ قَالَ: : «نعم». 
قال: وفِي الاب عَنْ أبي رَافِع. 
قال أو یی يث انس حَدِيثٌ لَيْسَ إِسْنَادُهُ بالْقَوي» ولا يصح عن النبيّ صَلّى الله 
کل وسل فی اوک وای عاياكة ب 
واحتلف أَهْلٌ العم في الكل للصائم َكْرهَهُ بعْضهُم وهو قول سيان وابن المُبَارَكُ 


لع هم 


وَأَحْمّدَ وإسحق» ورخص بعض أهْلٍ ْم في الكخْل لِلصّائِم وهُو قول الشافعي. 

قوله: «حدثنا عبد الأعلى بن واصل» بن عبد الأعلى الأسدى الكوفى» ثقة» من كبار العاشرة 
«أخبرنا الحسن بن عطية» بن نحيح القرشى أبو على البزاز صدوق» من التاسعة «أخبرنا أبو 
عاتكة» بجمع على ضعفه و سيجيء تر جمته «قال اشتكت عينى» بالتشديد وفى نسخة بالتخفيف» 
أى: أشكو من وجع عينى» قاله القارى «قال نعم» فيه جواز الاكتحال بلا كراهة للصائم» وبه قال 
الأكثرون. 

قوله: «وفى الباب عن أبى رافع» أخرجه البيهقى من طريق محمد بن عبيد الله ب بن أبى رافع عن 
أبيه عن حده بلفظ: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يكتحلء وهو صائم. قال ابن أبى 
حاتم عن أبيه: هذا حديث منكر» وقال فى محمد: إنه منكر وكذا قال البخارى» ام 
فى الضعفاء من حديث ابن عمر» وسنده مقارب» ورواه ابن أبى عاصم فى كتاب الصيام له 
حديث ابن عمر أيضاء ولفظه: خرج.علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعيناه مملؤتان من ا 
وذلك فى رمضان» وهو صائم» ذكره الحافظ فى التلخيص» قال: ورواه أبو داود من فعل أنس ولا 
بأس بإسناده. قال: وفى الباب عن بريرة مولاة عائشة فى الطبرانى الأوسطء وعن ابن عباس فى 
شعب الإيمان للبيهقى بإسناد جيد..انتهى. وفى الباب أيضا عن عائشة قالت: اكتحل النبى صلى 
الله عليه ودل وهر ضنائع» احرخه ابن مجه .عن بقية حدقا الریدی عن هام بن غعروة عن اه 
عنهاء والزبيدى هو سعيد بن أبى سعيد الزبييدى - كما هو مصرح فى رواية البيهقى - وهو 


)۷۲١(‏ حديث ضعيف لضعف أبى عاتكة طريف بن سلمان» والحديث انفرد به الترمذى. 
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قوله: «وأبو عاتكة يضعف» قال فى التقريب. اسمه طريف بن سليمان» أو بالعكس ضعيف» 
وبالغ السليمانى فيه من الخامسة. وقال فى الخلاصة: عن أنس وعنه الحسن بن عطية» قال البخارى: 
منكر الحديث..انتهى» وقال فى الميزان: بجمع على ضعفه. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى الكحل للصائم فكرهه بعضهم, وهو قول سفيان وابن المبارك 
وأحمد وإسحاق» واستدل لهم بها أخرج أبو داود من طريق عبد الرحمن بن النعمان بن معبد بن 
هوذة عن أبيه عن جده عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه أمر بالإمد المروح عند النوم؛ وقال: ليتقفه 
الصائم. قال أبو داود: قال لى يحيى بن معين. هو حديث منكر. .انتهى. قال الريلعى: قال صاحب 
التنقيح: معبد وابنه النعمان كاججهولين» وعبد الرحمن بن النعمان قال ابن معين: ضعيف» وقال لى 
أبو حاتم: صدوق..انتهى. فهذا الحديث لا يصلح للاستدلال على كراهة الكحل للصائم» وليس فى 

«ورخص بعض ع ل ف اک تنما وهو قول الشافعى» وهو قول الحنفية» وروى 
أبو داود فى سننه بإسناده هو الأعمش قال: ما ریت أحدا من أصحابنا يكره الكحل للصائم» 
ا ا بالصبر. .انتهى. 

وهذا الأثر سكت عنه أبو داود والمنذرى» واستدل هم بأحاديث الباب وهی .عمجموعها تصلح 
للاحتجاج على حواز الاكتحال للصائم» وليس فى كراهته حديث صحيح» فالراجح هو القول 
ا و 2 فإن قلت: ا وقد ورد 
المراد بالدحول دحول شيء بعينه من منفذ إلى الباطن» لا وصول أثر شيء من المسامات إلى الباطن؛ 
ولذا لا يفطر شم العطر ونحوه. 

]"١ باب ما جَاءَ في الْقبْلَةِ للصّائم ت‎ )۳١( 

۷ - حلا ا وقتية» قالآ: حدثنا بو الأخوص» عَنْ زيَادٍ بْنِ علاقة عن عرو ابن : 
مَيْمُون» عَنْ عائشة: أن البي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ كان يُمَبّلُ في شهر الصّم. 

و و ا مده ف ر لمر ا ا 4 

قال: وفي الباب عن عمر بن الخطاب وحفصة وأبي سَعِيدٍ وأم سّلمّة وابن عباس وأنس 
وأبي هرَيرَة. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث عَائشة حَدِيثُ حَسَنٌ صحِحٌ. 


(۷۲۷) حديث صحیح» وأخرحه البخارى (21911 ۱۹۲۸)» ومس لم »)1١١5(‏ وأبو داود (۲۳۸۲- 
٤‏ ) وابن ماجه .)١545(‏ 
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واحتلف اهل العم ف اكاب النبي صَلّى اللَهُ عليه وَسَلُمّ وغَيْرِهِمْ فِي لَه لِلصّائمء 
فرص بض أصْحَابه الي صلى الله علي وَسلمَ في بلع ليخ و لكات 


لل o2‏ 
عقر 


E‏ له صؤْمة والْمُبَاشرَة ندم سد وقد قال يعض أهل اليم القبلة تنقص 
الاج ا وروا أنه للمتاني إذا ملك افا أن قبل وإِذا لَمْ يام على نفسره 


Aor 


رك الْقبلة لِيسلمَ لَه وغه وهو قول ل سفيان الثوري والشافِعِي. 

قوله: «عن زياد بن علاقة» بكسر العين المهملة وبالقاف ثقة من الثالثة. 

قوله: «كان يقبل فى شهر الصوم» أى: فى رمضانء وفى رواية لمسلم: يقبل فى رمضان» وهو 
صائم. قال الحافظ فى الفتح: فأشارت عائشة إلى عدم التفرقة بين صوم الفرض والنفل..انتهى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وغيرهما بألفاظ. 

قوله: «وفى الباب عن عمر بن الخطاب» أخر جه أحمد وأبو داود بلفظ قال: هششت يوما 
فقبلت وأنا صائم» فأتيت النبى صلى الله عليه وسل فقلت: صنعت اليوم أمرا عظيماء قبلت وأنا 
صائم» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أرأيت لو تمضمضت ,ماء وأنت صائم؟ » قلت: لا 
بأس بذلك» فقال صلى الله عليه وسلم: «ففيم؟» كذا فى المنتقى» قال الحافظ فى الفقح بعد ذكر 
هذا الحديث: أحرجه أبو داود والنسائى» قال النسائى: منكر» وصححه ابن خزيمة وابن حبان 
والحاكم..انتهى «وحفصة» أخرجه ابن ماجه بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يقبل» وهو 
صائم «وأم سلمة» أحرحه الشيخان بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يقبلهاء وهو صائم 
«وابن عباس» أحرجه ابن ماحه بلفظ: قال: رص للكبير الصائم فى المباشرة» وكره للشباب 
«وأنس» لينظر من أحرحه «وأبى هريرة» أبو داود بلفظ: أن رحلا سأل النبى صلى الله عليه 
وسلم عن المباشرة للصائم فرحص له» وأتاه آخر فسأله فنهاه» فإذا رخص ا 
شاب..انتهى. وسكت عنه أبو داود والمنذرى. وقال ابن الهمام: سنده جيد» كذا فى المرقاة. 

قوله: «فرخص بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم فى القبلة للشيخ ولم يرخصوا 
للشاب...!لخ» قال الحافظ فى الفتح: فرق قوم بين الشاب والشيخ فكرهها يعنى القبلة للشاب» 
وأباحها للشيخ» وهو مشهور عن ابن عباس» أحرجه مالك وسعيد بن منصور وغيرهماء وجاء فيه 
حديثان مرفوعان فيهما ضعف أحرج أحدهما أبو داود من حديث أبى هريرة والآحر أحمد من 

ر ا تع اهل اللا القبلة تنقض الأجر ولا تفطر الصائم ورأوا أن الصائم إذا 
ملك نفسه أن يقبل. ..اخ» قال الحافظ فى الفتح بعد نقل كلام الزمذى هذا: ويدل على ذلك ما 
رواه مسلم من طريق عمر بن أبى سلمة - وهو ربيب النبى صلى الله عليه وسلم - أنه سأل رسول 
اله صلى الله عليه وسلم أيقبل الصائم؟ فقال: «سل هذه لأم سلمة» فأخبرته أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يصنع ذلك» فقال: ذا وول لهد عفن اذه لك ما تقدم من ذنبك وما تأخرء 
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فقال: «أما والله إنى لأتقاكم لله وأحشاكم له». فدل ذلك على أن الشاب والشيخ سواء؛ لأن 
عمر حينئذ کان شابا ولعله كان أول ما بلغ. وفيه دلالة على أنه ليس من الخصائص. وروی عبد 
الرزاق بإسناد صحيح عن عطاء بن يسار عن رجل من الأنصار أنه قبل امرأته» وهو صائم» فأمر 
امرأته أن تسأل النبى صلى الله عليه وسلم عن ذلك؛ فسألته فقال: إن أفعل ذلك» فقال زوجها: 
E E‏ ا TT‏ 
عم سس سا سواه ا مو بإسناد 
صحيح عن ابن عمر أنه كان يكره القبلة والمباشرة. ونقل ابن المنذر وغيره عن قوم تحريمهاء 
واحتجوا بقوله تعالى: «إفالآن باشروهن4 الآية» فمنع من المباشرة فى هذه الآية نهارا. واللجواب 
عن ذلك أن النبى صلى الله عليه وسلم هو المبين عن الله تعالى» وقد أباح المباشرة نهازاء فدل على 
أن المراد بالمباشرة فى الآية الجماع لا ما دونه من قبلة ونحوها. وأباح القبلة قوم مطلقاء وهو المنقول 
صحيحا عن أبى هريرة» وبه قال سعيد وسعد بن أبى وقاص وطائفة» بل بالغ بعض أهل الظاهر 
فاستحبها..انتهى كلام الحافظ. قلت: أعدل الأقوال عندى ما ذهب إليه سفيان الشورى والشافعى 

من أن الصائم إذا ملك نفسه جاز له التقبيل» ا لم يأمن ت ركه» وبه يحصل الجمع والتوفيق بين . 
الأحاديث المختلفة » وهو قول أبى حنيفة رحمه الله قال محمد بن الحسن فى الموطأً: لا بأس بالقبلة 
للصائم إذا ملك نفسه بالحماع؛ فإن حاف أن لا يملك نفسه فالكف أفضل» وهو قول أبو حنيفة 
رحمه الله والعامة قبلنا. .انتهى. 


(۳۲) باب ما جَاءَ في مُبَاشْرَةٍ الصائم [ت ۳۲] 


۷۲۸ - حَدَكنا ابن أبي عَم حَدَنَنا وكِيمٌ) > ننا إسْرَائيل» ء عَنْ أبي إِسْحَاق» عَنْ أ بي 


e‏ الث كان زرل الى الله ع ملم اشر فر اقم وكا 
اكم لأَرْبه. 
قوله: «باب ما جاء فى مباشرة الصائم» المباشرة أعم من القبلة» قيل: هى مس الزوج المرأة 
قوله: «يباشرنى» قال النووى: معنى المباشرة هنا اللمس باليد» وهو من التقاء البشرتين..انتهى 
«وكان أملككم لأربه» بفتح الهمزة والراء وبالموحدة أى: حاجته؛ ويروى بكسر الهمزة وسكون 
الراء أى: عضوه» والأول أشهر» وإلى ترحيحه أشار البحارى من التفسير» كذا فى فتح البارى. 
الإربة4 الأحمق لا حاحة له فى النساء..انتهى. قال الجررى فى النهاية: أى: الحاجته تعنى أنه كان 


(۷۲۸) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۱۹۲۷)» ومسلم »)١١١7(‏ وابن ماجه (۱۹۸۷). 


14۹ ۷۳۰ - ۷۲۸ کتاب الصوم ب ۳۲ - ۳۳ سح‎ -٥ 


غالبا هواه» وأكثر المحدثين يروونه بفتح الحمزة والراء يعنون الحاحة» وبعضهم يرويه بكسر الهمزة 
والراء يعنون الحاجة» وبعضهم يرويه بكسر الهمزة وسكون الراءء وله تأويلان: أحدهما: أنه 
الحاجة) والثانى: 0 ال حاصة. ام ا 
ار سرض رن ليه ل ا 
عليه وسلم فى استباحتها؛ لأنه يملك نفسه ويأمن الوقوع فى قبلة يتولى منها إنزال أو شهوة وهيجان 
نفس» ونحو ذلك» وأنتم لا تأمنون ذلك فطريقكم الانكفاف عنها..انتهى 

8- حَدَتنَا هتا حا بو مُعَاويةه عن الأَعْمَشِء عَنْ إبْرَاهِيمَ عن عَلْقَمَةَ والأَسُودٍ 
عَنْ عائشة» قالت: Dg‏ ا وكان 
أملككم لأربه. 

قال او عِيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

وأبو م ميسرة اسمه: عَمَرُو بن شرخبيل» ومعنى لأربه: لنه لنفسه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وغيرهما بألفاظ «وأبو ميسرة امه 
عمرو بن شرحبيل» الكوفى الهمدانى ثقة عابد مخضرم «ومعنى لأربه يعنى لنفسه» هذا لبيان 
حاصل المعنى» وقد عرفت أصل معنى لأربه. 

(۳۳ باب ما جَاءَ لا صِيَامَ من لم يعزِمْمِنَ اليل رت ۳۳] 


ەرەو 


VY‏ - حَدَقنا نحق بن مَنصُورِء أحبرتا ابن بي مریم أخبرنا يَحْبَى بن أيُوب» عَنْ عَبْدٍ 
اله بن ابي بک عن عَنِ ابن شِهاب عَنْ سَالِمٍ بْنِ عَبْدٍ الل عَنْ أبيه عن حَفْصّة عَن ابي صَلَّى 
الله عليه وَسَلَمَ قَالَ: «مّن لَمْ يُجْمِع الصّيامَ قَبْلَ الجر قَلاَ صِيام لهُ». 


قال ابو عيسى: حَدِيث حَفْصّة حَدِيث لا تعره مَرْقُوعًا عا إلا من هذا الوجه. 


ل ف 
أ 


وقد روي عن نافِع» عن ابن عَمَرَ قول وهو أصح. 
وهَكذا أَيْضًا رُوي هذا الْحَدِيث عَن الرُهْرِيٌ مُوقوفاء ولا ' غلم أَحَدًا رَقْمَهُ إلا يَحْبَى بن 


RK 


3 


ب 


(۷۲۹) حديث صحیح» وأخرحه البخارى (۱۹۲۷» ۱۹۲۸)» ومسلم »)١١١5(‏ وأبو داود (۲۳۸۲- 
»))٤‏ وابن ماجه .)١15815( »)١5481(‏ 
(۷۳۰) حديث صحیح» وأخرحه أبو داود ٤١ ٤(‏ ۲)» والنسائى (۲۳۳۰ - .55914 وابن ماجه (۱۷۰۰). 


ثه١‏ ه- كتاب الصوم ب ۳۴۳ = ح ۷٣١۰‏ 


وإِنما مَعْنَى هَذَا عند أَهل الْعلّم: ان عر د لحف عم ص متو سردي 
رَمََانَ أو في قَضَاء رَمَضَانَء أو في صِيّام َذرِ ذا لَمْ ينوه مِنَ اليل لم يجري وأمّا صِيَامُ 


عل سس رو 


ر ا ريه يدانا أرط وذو عل ا راه وای 

قوله: «من لم يجمع الصيام» قال فى النهاية: الإجماع إحكام النية والعزمة؛ أجمعت الرأى 
وأزمعته عليه بمعنى..انتهى. والمعنى من لم يصمم العزم على الصوم «قبل الفجر» أى: قبل الصبح 
الصادق «فلا صيام له» ظاهره أنه لا يصح الصوم بلا نية قبل الفجر فرضا كان أو نفلاء وإليه 
ذهب ابن عمر وجابر بن زيد ومالك والمزيد وداود» وذهب الباقون إلى حواز النفل بنية من النهار» 
اتخ هذا انديع عا رى ع غا ا ا و كان الس ملي الل عليه را يان 
ويقول: «أعندك غداء؟» فأقول» لاء فيقول: «إنى صائم» وفى رواية: إنى إذن لصائم. وإذن 
للاستقبال» وهو جواب وجزاءء كذا فى المرقاة. قلت: والظاهر الراجح هو ما ذهب إليه الباقون. 

قوله: «حديث حفصة حديث لا نعرفه مرفوعا إلا من هذا الوجه» وقد روى عن نافع عن 
ابن عمر قوله» وهو أصح» قال فى المنتقى بعد ذكر هذا الحديث: رواه الخمسة» وقال فى النيل: 
ار أيضاالإن کر ران عجان وصححاه مر نوع وأحرجه أيضا الدارقطنى. ا لير 
التلتخيص: واحتلف الأئمة فى رفعه ووقفه» فقال ابن أ بی حاتم عن أبيه: e‏ 
رواية يحبى بن أيوب عن عبد الله بن أبى بكر عن الزهرى عن سالم لكن الوقف أشبه. وقال أبو 
داود: لا يصح رفعه. وقال الترمذى: الموقوف أصح. ونقل فى العلل عن البخارى أنه قال: هو 
حطأء وهو حديث فيه اضطراب» الصحيح عن ابن عمر موقوف. وقال النسائى: الصواب عندى 
موقوفء ولم يصح رفعه. وقال أحمد: ما له عندى ذلك الإسناد. وقال الحاكم فى الأربعين: صحيح 
على شرط الشيخين. وقال فى المستدرك: صحيح على شرط البخارى. قال البخارى: رواته ثقات 
إلا أنه روى موقوفا. وقال الخطابى: أسنده عبد الله بن أبى بكرء والزيادة من الثقة مقبولة. وقال ابن 
حزم: الاحتلاف فيه يزيد قوة. وقال الدارقطنى: كلهم ثقات..انتهى كلام الحافظ. قال الشوكانى: 
٠‏ وقد تقرر فى الأصول أن الرفع من ثقة زيادة مقبولة» وإنما قال ابن حزم: الاختلاف فيه يزيد الخبر 
قوة؛ لأن من رواه مرفوعا فقد رواه موقفا باعتبار الطرق» قال: وفى الباب عن عائشة عند 
الدارقطنى وفيه عبد الله , بن عباد» وهو ججهول» فقد ذكره ابن حبان» فى الضعفاء. وعن ميمونة 
بنت سعد عند الدارقطنى أيضا بلفظ: عضة زس ال ا ا فاه ر شرل «من أجمع 
الصيام من الليل فليصم» ومن أصبح ولم يجمعه فلا يصم» وفى إسناده الوافدى..انتهى كلام 
الشوكاى: 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» واستدلوا بحديث الباب وبحديث عائشة المذكور. 
وتقرير الاستدلال بأن قوله صلى الله عليه وسلم: لا صيام فى حديث الباب نكرة فى سياق النفى 
فيعم كل صيام» ولا يخرج عنه إلا ما قام الدليل على أنه لا يشتزط فيه إجماع الصيام قبل الفجرء 
وقد قام الدليل على أن صيام التطوع لا يشرط فيه الإجماع قبل الفجرء وهو حديث حفصة 


ه- كتاب الصوم ب ۳٤ - ٣۴۳‏ - ح ۷۳۰ - اسان 6١‏ 


المذكور فى الباب» والظاهر أن النفى متجه إلى الصحة لأنها أقرب المحازين إلى الذات أو متوجه إلى 
نلق ات العؤعة .وقد عرفت ما ذقني هن عار واو بن ايد رخ ل نا ل غ 
ومالك وغيرهم» ولعل حديث عائشة المذكور لم يبلغهم. وفى اللمعات: والمذهب عندنا - يعنى 
الحنفية - أنه يجوز صوم رمضان والنفل والنذر المعين بنية من نصف النهار الشرعى» وشرط للقضاء 
والكفارة والنذر المطلق أن يبيت النية؛ لأنها غير متعينة» فلا بد من التعيين فى الابتداءء والدليل لنا 
فى الفرض ما روى فى السئن الأربعة عن ابن عباس قوله صلى الله عليه وسلم بعدما شهد عنده 
الأعرابى برؤية الهلال: «ألا من أكل فلا يأكل بقية يومه» ومن لم يأكل فليصم» وأما حديث حفصة 
مع أنه قد احتلف فى رفعه فمحمول على نفى الكمال..انتهى ما فى اللمعات. قلت: أجيب عن 
رواية ابن عباس بأنه إئما صحت النية فى النهار فى صورة شهادة الأعرابى برؤية الهلال لأن الرجع 
إلى الليل غير مقدورء والنزاع فيما كان مقدورا فيخص الحوازيمثل هذه الصورة أعنى من انكشف 
له فى النهار أن ذلك اليوم من رمضان وكمن ظهر له وجوب الصيام عليه من النهار كابجنون يفيق 
والصبى يحتلم والكافر يسلم. وأما الاحتلاف فى رفع حديث حفصة فأحيب عنه بأن الرفع زياد 
والزيادة من الثقة مقبولة. وأما حمله على نفى الكمال فغير ظاهرء والظاهر أن النفى متوحه إلى 
الصحة» أو إلى نفى الذات الشرعية. هذا ما عندى» واللّه تعالى أعلم. 


]" 4 باب ما جَاءَ في إِفْطَارٍ الصّائِم الْمُتطرع رت‎ )۳٤( 

۱ - دنا قتيبّة» حَدَنَنا يو الأخوص» عن سِمّاكِ بْنِ خرب عن ابن CEE‏ 1 
هَانِي» قالت: كنت قاعِذة ند ابي صلَى اله LE‏ بشراب فَشَرِب من 2 
ناوي فشربت من فَقَلت: ا ا فاا فقال: «ومًا ذاك؟» قالت: كنت ا 
فط فقال: «أمن قضّاء كنت تقضينة؟» قالت: لا. قَالَ: «قلاً يَضرك». 

قال: وفي البَاب عن أبي سَعِيدٍ وعَائِشَة. 


قل ع ري 


م 


3 


أن يقضيَه» وهو و سُفيانَ اوري وَأَحْمدَ وإسحق والشافِعي. 

قوله: «عن ابن أم هانى» قال الحافظ ايت التهذيب: هارون بن أم هانئ» ويقال: ابن أم 
هانئ» ويقال: es‏ ث وهم» روى حديثه ماك بن حرب عنه عن أم هانئ 
مرفوعا: «الصائم المتطوع أ مير نفسه». ولأم هانئ ابن يقال له: له جعدة بن هبيرة» قال الحافظ: 


.)7( حديث صحيح. وأخرجه أبو داود‎ (Y1) 


۷٣٢۲ - ۷۳١ ح‎ = ۳٤ ه- كتاب الصوم ب‎ 1o۲ 


فيحتمل أن يكون هارون هذا ولد جعدة بن هبيرة. وأما أبو الحسن بن القطان: فقال: لا 
يعرف..انتهى «عن أم هانى» بهمزة بعد نون مكسورة بنت أبى طالب. 

قوله: «كنت قاعدة عند النبى صلى الله عليه وسلم فأتى بشراب» أى: من ماء فإنه المراد 
عند الإطلاق» اوفى رواية أبى داود قالت: لما كان يوم الفتح فتح مكة جاءت فاطمة فجلست على 
000083 م هانئ عن بمينه فجاءت الوليدة بإناء فيه شراب «ثم 
ناولنى» أى: بقية الشراب «أمن قضاء كنت تقضينه» وفى رواية أبى داود: أكنت تقضين شيئا 
«فلا يضرك» أى: ليس عليك إثم فى إفطار ك وفى رواية أبى داود: فلا يضرك إن كان تطوعا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» » أحرجه البيهقى قال: صنعت للتبى صلى الله عليه وسلم 
طعاما فلما وضع قال رحل: أنا صائم» تقال رعو ا «دعاك أحوك 
وتكلف لكء أفطر فصم مكانه إن شئت». قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث: إسناده 
حسن «وعائشة» أحرجه الجماعة إلا البخارى. قالت: دحل على رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ذات يوم فقال: «هل عندكم من شيء؟ » فقلت: لاء فقال: «فإنى إذن صائم» ثم أتانا يوما آخرء 
فقلنا: يا رسول e‏ «أرينيه فلقد أصبحت صائما» فأكل..انتهى» وأحاديث 
الباب تدل على أنه جوز لمن صام تطوعا أن يفطر لا سيما إذا كان فى دعوة إلى طعام أحد من 
امسن 

قوله: «فى إسناده مقال» فإن فى سنده سماك» وقد احتلف عليه فيه. وقال النسائى: ماك ليس 
يعتمد عليه إذا انفرد» وفى إسناده أيضا هارون بن أم هانئ. قال ابن القطان: لا يعرف» وقال 
الحافظ فى التقريب: مجهول. 

قوله: «إن الصائم المتطوع إذا أفطر فلا قضاء عليه إلا أن > يجب أن يقضيه. وهو قول سفيان 
الثورى وأحتمد وإسحاق والشافعى» وهو قول الجمهور من أهل العلم» REE‏ 
عليه وسلم: «وإن کان تطوعا فإن شعت شئت فاقضى وإن شعت فلا تقضى» فى حديث أم هانئ» 
وبقوله صلى الله عليه وسلم: «أفطر فصم مكانه إن شئت» فى حديث أبى سعيد الخدرى قال 
الحافظ: هو دال على عدم الإيجاب..انتهى. وقال أبو حنيفة: يلزمه القضاءء واحتج بحديث عائشة 
الآتى فى الباب الآتى. 

۲ دا مھود بن عون عا أو داو دا شه ال كت اسع تا 
ا ری لول م هَان E O O N CS‏ 


م انی حَدَنَهُ فحَدَئْنِي عَنْ جَدَتَه: أن رَسول اله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمّ دحل عَلَيْهَا فَدَعَى 


(۷۳۲) انظر الذى قبله. 


ه- كتاب الصوم ب #4 - ح ۷۳۲ ١6‏ 


عراب مغرب نه تاولهًا فَشَريت» فقالت: يا رسول الله أما إنى كنت صَائِمَةء فقال رسول 
الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمِ: «الصّائِم الْمُتطوّع أمِينُ نفسه. إن شاءً صم وإن شاءً أفطر» 


و او د 022 و ی ی ا موا ل کا و م ع غ اوح عر of‏ له 
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وروى حماد بن سَلمّة هذا الحدِيث عن ماك بن حربيء فقال: عن هارون بن بنت آم 
هانئ» عن ام هَانَى. 

ورواية شعبّة اخسن هَكذا حدثنا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلآنَ عن أبي داد فقال: «أمِين نفسه» 

وحَدَنا َر متوو عن أبي ازى فال «أيي تي أو أيين نفْسِه» على الك 
وهكذا روي مِنْ غير وجه عن شعْبّة: «أمِين» أو أميرٌ نفسه» على الشك. 

قوله: «فلقيت أنا أفضلهم» أى: أفضل بنى أم هانئ» وهذا قول شعبة «وكان اسمه» أى: اسم 
ابن جعدة بن هبيرة» وهو مقبول من السادسة..انتهى. وقال فى الخلاصة. جعدة المحزومى عن أبى 
صالح مولى أم هانئ» وعنه شعبة. قال البخارى: لا يعرف إلا بحديث المتطوع أمير نفسه. وفيه 
نظر. .انتهى. وقال فى التهذيب: هو من ولد أم هانئ بنت أبى طالب أحو هارون» وهو ان 
ابنها. . اتتهى. 

قوله: «أمين نفسه» بالنون» قال فى المجمع. معناه: أنه إذا كان أمين نفسه فله أن يتصرف فى 
أمانة نفسه على ما يشاء..انتهى. «قلت له» أى: لجعدة «أخبرنى أبو صاخ» اسمه باذام بالذال 
المعجمة ويقال: آخره نون مولى أم هانئ ضعيف مدلس من الثالفة» كذا فى التقريب» وقال فى 
الخلاصة: باذام معجمة بين ألفين مولى أم هانئ أبو صالح مدلس» يروى عن مولاته. قال ابن معين. 
ليس به بأس. قال النسائى ليس بثقة. 

قوله: «عن هارون بن بنت أم هانئ» قال فى الخلاصة: هارون بن أم هانئ» وقيل: إنه 
حفيدهاء عن أم هانئ وعنه ماك ججهول» وقد عرفت من عبارة تهذيب التهذيب أن هارون ابن أم 
هانئ يقال له: ابن أم هانيع ويقال: ابن بنت أم هانئ والثالث وهم. 

قوله: «فقال أمير نفسه أو أمين نفسه» تقدم بیان معنى أمين نفسه» ومعنى أمير نفسه أنه أمير 
لنفس.ه بعد دخوله فى الصوم إن شاء صام أى: أتم صومه» وإن شاء أفطر» إما بعذر أو بغيره. 


١6‏ ه- كتاب الصوم ب 8ه" = ۳۹۲ ساح ۷۳۳ - ولا" 


(©") باب يام التطوًع بغیر تببیتٍ [ت ه"] 
ار ا EE‏ 2 
عائشة اَم الْمُؤمِنِينَ قات: لزعل رارك عله على رورسم برقا فقال: «مَلٌ 
عند کم شيع؟» قالت: قَلْت: لا.. قال: «قاني صائم». 

قوله: «عن طلحة بن يحيى» بن طلحة بن عبيد الله التيمى المدنى» نزيل الكوفة» صدوق يخطي» 
من السادسة «عن عمته عائشة بنت طلحة» ب غبيد الله التيمية أم عمران كانت فائقة الجمال» 
وهى ثقة من الثالثة. 

4 - حَدْنا مَحْمُوُ بن عَبْلنَ حَدَئََا بر بن السّرِي» عَنْ سُّفْيّانَ عَنْ طَلْحَةَ بن 
یحی ES‏ كان لبي على لله عله سل 
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5 فيقول: «أعندك غَدَاءٌ؟ » فأقول: لا ول «إني م0 قَالَت: فأتاني يَوْمّاء فلت 


یا رَسُولَ الله إنهُ قد هيت نا هريت قَالَ: «ومًا هي؟» قالت: قلت: حَيْس. قَالَ: «أمًا ما إني 
قد ا 0 fe!‏ 


قوله: «أعندك غداء» بفتح المعجمة والدال المهملة» وهو ما يؤكل قبل الزوال «قلت حيس» 
بفتح الحاء المهملة وسكون الياء تمر مخلوط بالسمن وأقطء وقيل: طعام يتمذ من الزبد والتمر 
والأقط» وقد يبدل الأقط بالدقيق والزبد بالسمن» وقد يبدل السمن بالزيت» قاله القارى «قالت: ثم 
أكل» قال ميرك: يدل هذا على حواز إفطار النفل» وبه قال الأكثرون. وقال أبو حنيفة: يجوز بعذر 

قوله «هذا حديث حسن» وأخخر جه مسلم. 

(5”) باب ما جَاءَ في إِيجَاب الْقَضاء عَلَيْهِ رت 5"”) 
٥‏ - حَدَتنَا أَحْمّدُ حْمَدُ بن مَنِيع؛ حَدَنْنَا كثيرُ بن شا 10 نمز إن روا معن رر 


ع مهم 


عن عُرُوة عَنْ عَائشة الح كك ااوامس ا بتو لثر E‏ فأكلنا منه» 


(۷۳۳) حديث صحیح» وأحرحه مسلم (۲۳۲۲ - ۲۳۲۸)» وأبو داود (58: 5). 
)۷۳٤(‏ حديث صحیح» وأخرجه مسلم »)١1١54(‏ والنسائى (۲۲۲۱)» وما بعده» وأبو داود .)١458(‏ 
(5؟/) حديث ضعيف: «جعفر بن برقان» يهم فى حديث الزهرى وأخرجه أبو داود .)١1481(‏ 


ه- كتاب الصوم ب 5” - ح ١64 ۷٣۵١‏ 


فَجَاءَ رَسُولْ الله صلى الله عليه وسم فبدرتبي لَه حَقْصَة وكات اة يا َقَالَتة: يا 
رَسُولَ الله إا كنا صَائمتَينِ 78 ن عرض لَنَا طَعَامٌ اشتهيتاهُ فا كنا من قال: «اقضيًا يما آخرَ 
كانه 

كال اا ي وروى صَالِح بن ابي الأضر 
الزُهْرِي» عَنْ عُروة عن عَائْشَة مغل هَذَا. 


ومُحَمَّدُ بْن أ 


بي حَفصّة هَذا الحديث عن 


ر وو f‏ سه تر 


ورواة مالك بن أنس ومَعْمر وعبيد اله بْنُ عُمَرَ وزياد ِن سَعْدٍ وغيْرُ واجدٍ مِنَ الحفاظ عن 
الزهْرِي» عَنْ عَايْشَة مرس وم يڏک روا فيه عَنْ عرو وهَذا أصّحٌ؛ لان روي عن ابن 
رې قال: سَالْتْ الرَهْري قلت لَهُ: أَحَدَنّكَ غْروةٌ عَنْ عائشة؟ قَالَ: لم أُسْمَعْ من عْرْوة فِي 
ڌا شيا ولكني سمغت في جلاقة سليمَانَ ن عبد الْملِكِ مِنْ تاس عَنْ بض من سال عَائْشَة 


e o o 


ااال ا بذك علي بن عِيسى بن يزيد الْبَعْدَادِي» حَدَنّنا روح بن عُبَادة عن 
ابن حَرَيْح) فَذ كر الحريت, 

وقد ذَهَبَ قَومٌ ن اهل اعم من أُصْحَابِ الِيّ صَلَى اله عو وَسَلَم وعَيْهِم ى هَذَا 
الْحَدِيثْ فرأوا عليه الْقضَاءَ إذا فط وهو قول مالك بن أنس. 

قوله: «باب ما جاء فى يكاب القضاء عليه» أى: لین الصائم المتطوع الذى أفطر. 

قوله: «جعفر بن برقان» بضم الموحدة وسكون الراء بعدها قاف أبو عبد الله الرقى صدوق يهم 
فى حديث الزهرىء كذا فى التقريب. 

قوله: «كنت أنا وحفصة» بالرفع «صائمتين» أى: نفلا فعرض لنا طعام بصيغة ا مجهرلء أو 
عرضه هنا أحد بطريق المدية «فبدرتنى اليه حفصة» أى: سبقتنى ار ا 
الكلام» من بدرت الشيء بدورا أسرعت إليه «وكانت ابنة أبيها» تعنى على خصال أبيها أى 
كانت جريئة كأبيها. 

قوله: «ولم يذكروا فيه عن عروة وهذا أصح» وقال النسائى: هذا حطأ. وقال ابن عيينة فى 
روايته: سكل الزهرى عنه أهو عن عروة؟ فقال: لاء وقال الخلال: اتفق الثقات E‏ وشذ 
من وصله وتوارد الحفاظ على الحكم بضعف حديث عائشة هذاء كذا فى فتح البارى. 

قوله: «فرأوا عليه القضاء إذا أفطرء وهو قول مالك بن أنس» وهو قول الحنفية» واستدلوا 
عليه بحديث الباب وبحدديث أبى سعيد الذى أشار إليه الزمذى فى الباب المتقدم» وقد ذكرنا لفظهء 
وأحيب عن ذلك يما فى حديث أم هانئ وإن كان تطوعا فإن شئت فاقضى» وإن شئت فلا تقضى» 
رواه أحمد وأبو داود .معناه فيجمع بينه وبين حديث عائشة وأبى سعيد بحمل القضاء على التخيير 
وهو مذهب الجمهور من أهل العلم. قال الشوكانى فى النيل ص :١8١‏ ويدل على جواز الإفطار 


۷۳۹ - ۷۳۵ ه- كتاب الصوم ب 5” - ۳۷ ساح‎ ١65 


وعدم وجوب القضاء حديث أبى جحيفة يعنى الذى فيه قصة زيادة سلمان أبا الدرداء لأن النبى 
فبلق .الله عليه وس رده ول بين لاي ارد وجوت القضاء عليه» وتأخير البيان عن وقت 
الحاجة لا يجوز. قال ابن المنير: ليس فى تحريم الأكل فى صوم النفل من غير عذر إلا الأدلة العامة 
كقوله تعالى: الا تبطلوا أعمالكم لأن الخاص يقدم على العام كحديث سلمان. وقال ابن عبد 
البر: من احتج فى هذا بقوله تعالى: إلا تبطلوا أعمالكم» فهو جاهل بأقوال أهل العلم» فإن 
الأكثر على أن المراد بذلك النهى عن الرياءء كأنه قال: إلا تبطلوا أعمالكم» بالرياء بل 
تخار ها ل وال آخرون: لا تبطلوا أعمالكم بارتكاب الكبائر» ولو كان المراد بذلك النهى عن 
إبطال ما ترس سيار E E a e‏ 
الفطر من الصوم الواحب وهم لا يقولون بذلك..انتهى. قال الشوكانى: ولا يخفى أن الآية عامة» 
والاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب كما تقرر فى الأصولء فالصواب ما قال ابن 
المنير. . انتهى . 


(۳۷) باب ما جَاءَ في وصال شعبان برمَضان رت ۳۷] 


A‏ - حتفا مُحَمّدُ ن بسار دا عبد الرَحْمَنِ بن مهي عَنْ سيان عَنْ منصُور 
NY‏ فاررائك الب على الك عل 


فو ايز ا ا ا ا ا ن 


وسَلم يَصُومُ شَهْرَيْنِ متتابعيْن إلا شَعْبَانَ ورَمَضَان. 

وفِي الاب عَنْ عَائْشَة. 

CO TE‏ جرو عي 

وقذ رُوي هذا الْحَدِيث أَيْضًا عَنْ ابي سَلَمَة عَنْ عَائِشَة انها قَالَت: مارات الب صل 
الله عليه وَسلّمَ في شَهْر اكت صيّاًا مِنْهُ في شَعْبان؛ کان يَصُومُهُ إلا قلي بل كان يضوم 

قوله: «ما رأيت النبى صلى الله عليه وسلم يصوم شهرين متتابعين...إ» وفى رواية أبى 
داود وغيره: أنه لم يكن يصوم من السنة شهرا تاما إلا شعبان يصله برمضان» وهذا اللفظ أوفق لما 
ترجم به التزمذى. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذه الرواية: أى: كان يصوم معظمه واستدل 
عليه برواية عائشة عند مسلم بلفظ: كان يصوم شعبان إلا قليلاء وسيجيء تحقيقه. 


(75/) حديث صحیح» وأخر جه البخارى .)١5755(‏ والنسائى (4/ا١؟‏ - ۲۱۸۰))» وأبو داود ›»)۲٤۳٤(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۳۷ = ح ۷۳٦‏ ب ۷۳۷ 13 


قوله: «حديث أم سلمة حديث حسن» وأخرجه أبى داود والنسائى وابن ماحه وسكت عنه 
أبو داود ونقل المنذرى تحسين اللزمذى وأقره «وقد روى هذا الحديث أيضا عن أبى سلمة عن 
و الحريظة فى ق يحتمل أن يكون أبو سلمة رواه عن كل من عائشة وأم سلمة» 
ويؤيده أن محمد بن إبراهيم يم التيمى رواه عن أبى سلمة عن عائشة تارة» وعن أم سلمة تارة أحرى» 
أحرجهما النسائى. .انتهى . 

قوله: «ما رأيت النبى صلى الله عليه وسلم فى شهر أكثر» بالنصب على أنه ثانى مفعول 
رأيت TS‏ أى: ن الى :صلق الله عليه وسيل «فى شعبان» متعلق ب «صياما» 
N EEE‏ 0 بعض الشراح: قوله: 
«فى شهر» يعنى به غير شعبان» وهو حال من المستكن فى أكثر «وفى شعبان» حال من المجرور 
فى منه العائد إلى الرسول صلى الله عليه وسلم» أى: ما رأيته كائنا فى غير شعبان أكثر صياما منه 
كائنا فى شعبان» مثل زيد قائما أحسن منه قاعداء أو كلاهما ظرف أكثر الأول باعتبار الزيادة» 
والثانى باعتبار أصل المعنى ولا تعلق له برؤيته» وإلا يلزم تفضيل الشيء على نفسه باعتبار حالة 
کذا «کان يصر مه إلا فليا SS‏ لغاية القلة» وفى 

ضف 000 حَدَنَنَا عبْدَة عن مُحَمَّدٍ بن عَمْرو حدننا أبو سَلَمّة عَنْ عَائْشّة عن 
لبي صَلَى الله عََيْهِ وَسَلْمَ بدَلِك. 


8 


وروي عن ابن ن الْمبّارَكِ أنه قال في هذا الْحَدِيثْ: قالَ: هُو جَائِرٌ في كلم الْعَرسِ إِذا صام 
ا ويقال: قام فلن ْلَه أَحْمَمَ عله تعَتَّى وَاسْتَعل يعض 
أمْرِوِ کا ابن الْمُبَارَكٍ قد رأى كلا الحدیتین مُتَفِقيْن يُقول: إِنَمَا مَعْنى هَذَا الْحَدِيثْ أنه كان 
ا 

َال ابو عِيسّى: وقَدْ رَوى سام بو النضر وغَيْرُ واحِدٍ عن أبي سَلَمَةه عَنْ عَائِشَةَ نو 
رواية مُحَمَّدٍ بْنِ عَمْرو. 

قوله: «كأن ابن المبارك قد رأى كلا الحديئين متفقين يقول إغا معنى الحديث أنه كان يصوم 


أكثر الشهر» المراد بكلا الحديئين الحديث الذى ورد فيه صوم أكثر شعبان والحديث الذى جاء فيه 
صوم شعبان كله. قال الحافظ فى الفتح: حاصل ما قال ابن المبارك أن الرواية الأولى مفسرة للثانية 


(۷۳۷) انظر الذى قبله. 


۱۸ ه- كتاب الصوم ب ۳۷ - ۳۸ - ح ۷۳۷ - ۷۳۸ 


وأن المراد بالكل الأكثرء وهو بحاز قليل الاستعمال» واستبعده الطيبى قال: لأن الكل تأكيد لإرادة 
الشمول» ودفع التجوز فتفسيره بالبعض مناف له» قال: فيحمل على أنه كان يصوم شعبان كله 
تارة» ويصوم معظمه أخرى للا يتوهم أنه واحب كله كرمضانء وقيل: المراد بقولها: كله أنه كان 
يصوم من أوله تارة» ومن آخره أحری» ومن أثنائه طورا فلا يخلى شيئا منه من صيام» ولا بخص 
ببعضه بصيام دون بعض. وقال الزين بن المنير: إما أن يحمل قول عائشة على المبالغة» والمراد الأكثرء 
وإما أن يجمع بأن قوها الثانى متأخر عن قوها الأول» فأحبرت عن أول أمره أنه كان يصوم أكثر 
شعبان» وأحبرت ثانيا عن آخر أمره أنه كان يصومه كله..انتهى ولا يخفى تكلفه» والأول هو 
الوا ونزيةةترواية عبد الله رن ن عن عا عسل ورن مهام غا اعدد الساتي: 
ولفظه: ولا صام شهرا كاملا قط منذ قدم المدينة غير رمضان..انتهى كلام الحافظ. واختلف فى 
الحكمة فى إكثاره صلى الله عليه وسلم من صوم شعبان على أقوال قد ذكرها الحافظ فى الفتح 
وقد ذكر فى تأييد بعضها بعض الأحاديث الضعاف» ثم قال: والأولى فى ذلك ما جاء فى حديث 
أصح ما مضى أخرجه النسائى وأبو داود» وصححه ابن خزيمة عن أسامة بن زيد قال: قلست :يا 
رسول الله لم أرك تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من شعبان؟ قال: «ذلك شهر يغفل الناس 
عنه بين رحب ورمضان» وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمين؛ فأحب أن يرفع عملى وأنا 
صائم» ونحوه من حديث عائشة عند أبى يعلى لكن قال فيه: «إن الله يكتب كل نفس ميتة تلك 
السنة فأحب أن يأتينئ أحلى وأنا صائم» قال: ولا تعارض بين هذا وبين ما جاء من النهى عن تقدم 
رمضان بصوم يوم أو يومين» وكذا ما جاء من النهى عن صوم نصف شعبان الثانى فإن الجمع 
بينهما ظاهر بأن يحمل النهى على من لم يدحل تلك الأيام فى صيام اعتاده..انتهى. 


(۳۸ ) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصّم في النصف الثاني مِنْ شَعْبَانَ حال رَمَضَانَ رت ۳۸] 


Sor 22 0 


- حَدنا تيب حَدَننا عبد اريز ن مُحَمَِّ عن لاء ن عبد اومن عن ييي 
عَنْ أبي هريره قَالَ: قال رَسُولُ الله صلّى الله عليه وَسَلّم: «إذا قي صف مِن شَعَبان فلا 
تصوموا». 

قال أبُو عسى: حَلدِيث أبي هريْرةَ حديث حَسَنْ صّحِيحٌ لا عرف إلا من هَذَا الْوجْهٍ عَلَى 
هذا للق 

ومَغْتَى هدا الْحَدِيث عند بَْض أَهْل الْهِلْم: أن يكوت الرّحْلْ مُمطراء هذا ِي مِنْ شَغَْانَ 


وقو أ 


۸ ) حديث صحيح أخرجه اللجماعة: البخارى (54 20١91١‏ ”٠ع‏ والنسائ (۲۱۷۱))› 
(YTA)‏ صحيح اخحر ری ( )»و ) و ئی ( ( 
(۲۱۷۲)» وأبو داود (۲۳۳۰» ۲۳۳۷)» وابن ماحه .)۱١١۱(‏ 
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ور ی ی ی و ME‏ 


اله عله وَسَلُم: «لاً تَقدَمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ بصيَام إلا أن يُوافِقَ ذلك صَْمًا كان يَصُومُة 


4 


أَحَدكُو» وقد دل في هَذَا الْحَدِيثْ انما الكراهية على مَنْ يعد الصّيّام حال رَمَضَانُ. 

قوله: «إذا بقى نصف من شعبان فلا تصوموا» وفى رواية أبى داود وغيره: إذا اتتصف شعبان» 
رفى رواية: فلا صيام حتى يكون رمضان. قال القارى فى المرقاة: والنهى للتنزيه رحمة على الأمة أن 
يضعفوا عن حق القيام بصيام رمضان على وجه النشاط. وأما من صام شعبان كله فيتعود بالصوم» 
ويزول عنه الكلفة» ولذا قيده بالانتتصافء أو. نهى عنه لأنه نوع من التقدم» والله أعلم. قال 
القاضى: المقصود استجمام من لا يقوى على تتابع الصيام فاستحب الإفطار كما استحب إفطار 
عرفة ليتقوى على الدعاء؛ فأما من قدر فلا نهى له» ولذلك جع النبى صلى الله عليه وسلم بين 
الشهرين فى الصوم..انتهى. وقال الحافظ فى فتح البارى: ول کر ا متخ الوم من أول 
السادس عشر من شعبان لحديث العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة مرفوعا: «إذا انتصف 
شعبان فلا تصوموا» أحرجه أصحاب السنن وصححه ابن حبان وغيره. وقال الرويانى من الشافعية: 
يحرم التقدم بيوم أو يومين لحديث: «لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين» ويكره التقدم 
من نصف شعبان للحديث الآخر. وقال جمهور العلماء: يجوز الصوم تطوعا بعد النصف من شعبان» 
وضعفوا الحديث الوارد فيه» وقال أحمد وابن معين: إنه منكر» واستدل البيهقى بحديث الباب يعنى: 
«لا يتقدمن أحد كم شعبان بصوم يوم أو يومين» على ضعفه» فقال: الرخصة فى ذلك يما هو أصح 
من حديث العلاء» وكذا منع قبله الطحاوى» واستظهر بحديث ثابت عن أنس مرفوعا: «أفضل 
الصيام بعد رمضان شعبان». لكن إسناده ضعيف» واستظهر أيضا بحديث عمران ابن حصين أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لرحل: «هل صمت من سرد شعبان شيئا؟ » قال: لاء قال: 
«فإذا أفطرت من رمضان فصم يومين» ثم جمع بين الحديثين يعنى بين حديث العلاء بن عبد الرحمن 
وبين حديث: «لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين» بأن ل ب 
الصنوم وحديث التقدم بصوم يوم أو يومين خصوص .من يحتاط بزعمه لرمضان» وهو جمع 
حسن. .انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وصححه ابن حبان وغيره: وقال أحمد وابن 
معين إنه منكرء كما قال الحافظ فى الفتح: قال ابو داود فى سننه: وكان عبد الرحمن لا يحدث به» 
قلت لأحمد: ؟ قال: لأنه كان عنده أذ القن جلى الله عليه وك كناك يعمل «ضعبان يرمضان. 
وقال عن النبى صلى الله عليه وسلم خخلافه قال أبو داود: ولیس هذا عندى حلافه» ولم يجيء به 
غير العلاء عن أبية الى وقال المنذرى فى تلخيصه: حكى أبو داود عن الإمام أحمد أنه قال: هذا 
حديث منكر؛ قال: وكان عبد الرحمن - يعنى ابن مهدى - لا يحدث به» ويحتمل أن يكون الإمام 
أحمد إنما أنكره من جهة العلاء بن عبد الرحمن فإن فيه مقالا لأئمة هذا الشأن. قال: والعلاء بن عبد 
الرحمن وإن كان فيه مقال فقد حدث عنه الإمام مالك مع شدة انتقاده للرحال» وتحريه فى ذلك» 
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وقد احتج به مسلم فى صحيحه وذكر له أحاديث انفرد بها رواتهاء وكذلك فعلى البخارى أيضاء 
وللحفاظ فى الرحال مذاهب فعل كل منهم ما أدى إليه اجتهاده من القبول والرد رضى الله 
عنهم..انتهى كلام المنذرى. قلت: الحق عندى أن الحديث صحيح» والله تعالى أعلم. 

قوله: «ما يشبه قوله» أى: قول بعض أهل العلم والعنى أنه قد روى عن النبى صلى الله عليه 
وسلم مثل قوله «وهذا حديث قال النبى صلى الله عليه وسلم. ..!» أى: ما قلنا من أنه روى 

عن النبى صلى الله عليه وسلم مثل قوله فلأنه صلى الله عليه وسلم قال...إل» فهذا إشارة إلى قوله: 
وقد روى. .الخ > وحيث تعليلية» وقال بعضهم: وهذا أى: كراهة الأحذ فى الصوم لجال رمضان؛ 
لأنه صلى الله عليه وسلم. .. إل وقيل: وهذا أى: دليل كراهة الأحذ فى الصوم لحال رمضان حيث 
قال النبى صلى الله عليه وسلم قال. لخ > والظاهر هو ما قلناء واللّه تعالى أعلم. 


(۳۹) باب ما جَاءَ في ليل النصلف مِن شَعَبَان 7ت ۳۹] 


offs و موه 3 وه‎ f 


خرف ا 
يَحْبَى بن ابي كير عَنْ عُرْوة عَنْ عَائشة» قالت: قدت رَسُولَ الله صَلَّى الله علَِْ وسم ليله 
فُخَرَحْت» فإذا هو بالبَقِيع » فَقَالَ: «أكنت خافن أن حف الله عَلَيْكِ ورَسُوله؟» قلت: ا 
رَسُولَ الل إني نت أنك أي بض نِسَائِك» فَقَالَ: «إن الله عر وجل ينزل لَْلَةَ اللمف 
م ا ا عل ب 

ال أبُو عیسّی: حَِيث عَائِشَة لا تعره إلا من هَذَا الْوجْه مِنْ حَديث الْحَجَّاحء وسَيعْتُ 
تعدا يفك ا يَحَى بن أبي كير لَمْ يَسْمَعْ من عرو وَالْحَحَّاجٌ بن 1 


وه مهمه 20 20 


أَرْطَاة لَمْ يَسْمَعْ مِنْ يَحْبَى بن أبي كثير. 

قوله: «باب ما جاء فى ليلة النصف من شعبان» أى: الليلة الخامسة عشر من شعبان وتسمى 
ليلة البراءة» وذكر هذا الباب هنا استطراد لذكر شعبان وإلا فالكلام فى الصيام» قاله أبو الطيب 
المدز 

نی 


(۷۳۹) حديث ضعيف:الحجاج بن أرطاة مدلس وقد عنعنه» وهو لم يسمع من يحيى بن أبى كثير فهو منقطع 
بيندو بين يحيى)» ويحيى بن أبى كثير لم يسمع من عروة فهو منقطع بينه وبين عروة» والحديث ضعفه البخارى» وقد 
روى مسلم ٤(‏ ۷ قصة فقد عائشة للنبى صلى الله عليه وسلم دون قول النبى صلى الله عليه وسلم فى فضل 


النصف من شعبان بإسناد آحر عن عائشة. 
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قوله: «فقدت» أى: لم أجده قال فى النهاية: فقدت الشيء افقده إذا غاب عنك «ليلة» من 
ليالى تعنى الليلة التى كان فيها عندى «فإذا هو البقيع» أى: واقف فيه» والمراد بالبقيع بقيع الغرقدء 
وهو موضع بظاهر المدينة فيه قبور أهلها كان به شجر الغرقد» فذهب وبقى اسمه سب 
«أن يكيف» أى: يحور ويظلم «الله عليك ورسوله» ذكر الله تنويها لعظم شأنه عند ربه على حد 
إن الذين يبايعونك إنها يبايعون الله قال الطيبى: أو تزيبنا للكلام وتحسيناء أو حكاية لما وقع فى 
الآية إأم يخافون أن يحيف الله عليهم ورسوله وإشارة إلى التلازم بينهما كالإطاعة والمحبة» قال: 
يعنى ظننت أنى ظلمتك بأن جعلت من نوبتك لغيرك» وذلك مناف لمن تصدى .عنصب الرسالة.- 
«قلت: يا رسول الله طننت أنك أتيت بعض نسائك» أى: زوجاتك لبعض مهماتك فأردت 

تحقيقهاء وحملنى على هذا الغيرة الحاصلة للنساء التى تخرجهن عن دائرة العقل وحائزة التدبر للعاقبة 

ف اللحاية أو مساق E‏ طتفيا ميت الله زرريول علي ار على بطر بيك ردر اريت 
أنك بأمر من الله أو باجتهاد منك حرجت من عندى لبعض نسائك؛ لأن عادتك أن تصلى النوافل 
فى بيتك» كذا فى المرقاة «إلى سماء الدنيا» وفى رواية ابن ماجه: إلى السماء الدنيا «فيغفر لأكثر 
من عدد شعر غنم كلب» أى: قبيلة بنى كلب» وحصهم لأنهم أكثر غنما من سائر العرب. نقل 
الأبهرى عن الأزهار أن المراد بغفران أكثر عدد الذنوب المغفورة لا عدد أصحابها وهكذا رواه 
البيهقى ..انتهى ذكره القارى وفى المشكاة زاد رزين: ممن استحق النار. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر الصديق» أحرجه البزار والبيهقى بإسناد لا بأس به» كذا فى 
التزغيب والرهيب للمنذرى فى باب الترهيب من التهاحر. 

قوله: «حديث عائشة لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وأخرجه ابن ماحه والبيهقى «وقال يحيى 
بن كثير لم يسمع من عروة...إلخ» فالحديث منقطع فى موضعين أحدهما ما بين الحجاج ويحيى 
والآخر ما بين يحيى وعروة. 

اعلم أنه قد ورد فى فضيلة ليلة النصف من شعبان عدة أحاديث مجموعها يدل على أن لها أصلاء 
فمنها حديث الباب» وأهو منقطع» ومنها حديث عائشة:» قالت: قام رول الله على الله عليه وی 

من الليل فصلى فأطال السجود حتى ظننت أنه قد قبضء فلما اللي مي سن 
إبهامه فتحرك فرجع؛ فلما رفع رأسه من السجود» وفرغ من صلاته قال: «يا عائشة - أو يا حميراء 

- أظننت أن النبى صلى الله عليه وسلم قد حاس بك؟ » قلت: لا واللّه يا رسول الله ولكنى ظندت 
أن قبضت طول سجودك؛ قال: «أتدرى أى ليلة هذه؟ » قلت: الله ورسوله أعلمء » قال: «هذه ليلة 
النصف من شعبان إن الله عز وحل يطلع على عباده فى ليلة النصف من شعبان فيغفر للمستغفرين» 
ويرحم المسترحمين» ويؤحر أهل الحقد كما هم» رواه البيهقى. وقال: هذا مرسل حيدء ويحتمل أن 
يكون العلاء أحذه من مكحول. قال الأزهرى: يقال: للرجل إذا غدر بصاحبه فلم يؤته حقه: قد 
حاس به» كذا فى الترغيب والزهيب للحافظ المنذرى. ومنها دیف اد ون ل رضي الله عة 

عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «يطلع الله إلى جميع حلقه ليلة النصف من شعبان فيغفر لجميع 
حلقه إلا لمشرك أو مشاحن» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكره: رواه الطبرانى فى الأوسط وابن 
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حبان فى صحيحه والبيهقی» ورواه ابن ماحه بلفظه من حديث أبى موسى الأشعرى والبزار 
والبهقى من عنديك أن بكي الصديق ررضتي الله عت بنهوه اسهد لا باس به ..انتهى كلام 
المنذرى. قلت: فى سند حديث أبي موسى الأشعرى عند ابن ماجه عن يعة» وهو ضعيف. تيه 
حاصف عل الان عرو ر كي اله عه أن زرل الد ال غا وا ل «يطلع الله عز 
وجل إلى خحلقه ليلة النصف من شعبان فيغفر لعباده إلا اثنين: مشاحن» وقاتل نفس» قال المنذرى: 
رواه أحمد بإسناد لين..انتهى» ومنها حديث مكحول عن كثير بن مرة عن النبى صلى الله عليه 
وسلم فى ليلة النصف من شعبان: «يغفر الله عز وجل لأهل الأرض إلا مشرك أو مشاحن» قال 
المنذرى: رواه البيهقى» وقال: هذا مرسل جيد قال: ورواه الطبرانى والبيهقى أيضا عن مكحول عن 
3 ار ی الله هة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «يطلع الله إلى عباده ليلة النصف من 
شعبان فيغفر للمؤمنين» ومهل الكافرين» ويدع أهل الحقد بحقدهم حتى يدعوه» قال البيهقى:» وهو 
أيضا بین مكحول وأبى : تُعلبة مرسل جحيد..انتهى. وسيم خاد على رظي ا ع كال قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إذا كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا ليلها» وصوموا نهارهاء 
فان اللّه:ينزل فيها لغزوب الكتحس إل السماء الدانيا فيقول ألا من مستعفر فأغفر له آلا عنسززق 
فأرزقه, ألا مبتلى فأعافيه» ألا كذا ألا كذا حتى يطلع الفجر» رواه ابن ماحه» وفى سنده أبو بكر 
بن عبد الله بن محمد بن أبى سبرة القرشى العامرى المدنى» قيل: امه عبد الله» وقيل: محمد وقد 
پنسا إل جده رموه بالوضع كذا فى التقريب. وقال الذهبى فى الميزان: ضعفه البخارى وغيره. 
ورک و الله وصالح ابنا أحمد عن أبيهما قال: كان يضع الحديث» وقال النسائى: متروك..انتهى. 
فهذه الأحاديث بمجموعها حجة على من زعم أنه لم يثبت فى فضيلة ليلة النصف من شعبان شيء 
والله تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن المراد من ليلة مباركة فى قوله تعالى: إإنا أنزلناه فى ليلة مباركة إنا كنا 
منذرين. فيها يفرق كل أمر حكيم» عند الجمهور هى ليلة القدرء وقيل: هى ليلة النصف من 
شعبان» وقول الجمهورء هو الحق» قال الحافظ ابن كثير: من قال إنها ليلة النصف من شعبان فقد 
أبعد» فإن نص القرآن أنها فى رمضان..انتهى. وفى المرقاة شرح المشكاة» قال جماعة من السلف: 
إن المراد فى الآية هى ليلة النصف من شعبان إلا أن ظاهر القرآن» بل صريحه يرده لإفادته فى آية أنه 
نزل فى رمضان» وفى أحرى أنه نزل فى ليلة القدر ولا تخالف بينهماء لأن ليلة القدر من جملة 
رمضانء وإذا ثبت أن هذا النزول ليلة القدر ثبت أن الليلة التى يفرق فيها كل أمر حكيم فى الآية 
هى ليلة القدر لا ليلة النصف من شعبان» ولا نزاع فى أن ليلة نصف شعبان يقع فيها فرق كما 
صرح به الحديث» وإما النزاع فى أنها المرادة من الآية» والصواب أنها ليست مرادة منهاء وحينكذ 
يستفاد من الحديث والآية وقوع ذلك الفرق فى كل من الليلتين إعلاما لمزيد شرفهاء ويحتمل أن 
يكون الفرق فى أحدهما إجمالاء وفى الأحرى تفصيلاء أو تخص إحداهما بالأمور الدنيوية» 
والأخرى بأمور الأخحروية وغير ذلك من الاحتمالات العقلية..انتهى. 


ه- كتاب الصوم ب ۳۹ - ح ۷۴۳۹ 1۳ 


تنبيه آخر: قال القارى فى المرقاة: اعلم أن المذكور فى اللآلئ أن مائة ركعة فى نصف شعبان 
بالإخلاص عشر مرات فى كل ركعة مع طول فضله للديلمى وغيره موضوع» وفى بعض الرسائل 
قال على بن إبراهيم: ومما أحدث فى ليلة النصف من شعبان الصلاة الألفية مائة ركعة بالإخلاص 
عشرا عشرا بالجماعة؛ واهتموا بها أكثر من الجمع والأعياد» لم يأت بها خبر ولا أثر إلا ضعيف أو 
موضوع ولا تغتر بذكر صاحب القوت والإحياء وغيرهماء وكان للعوام بهذه الصلاة افتتان عظيم 
حتى التزم بسببها كثرة الوقيد وترتب عليه من الفسوق وانتهاك المحارم ما يغنى عن وصفه حتى 
حشى الأولياء من الخسف وهربوا فيها إلى البرارى. وأول حدوث هذه الصلاة بيت المقدس سنة 
تمان وأربعين وأربعمائة» قال: وقد جعلها جهلة أئمة المساحد مع صلاة الرغائب ونحوهما شبكة 
لجمع العوام» وطلبا لرياسة التقدم» وتحصيل الحطام ثم إنه أقام الله أئمة المدى فى سعى إبطالها 
فتلاشى أمرها وتكامل إبطاها فى البلاد المصرية والشامية فى أوائل سنى المائة الثامنة. قيل: أول 
حدوث الوقيد من البرامكة وكانوا عبدة النار» فلما أسلموا أدحلوا فى الإسلام ما يموهون أنه من 
سنن الدين» ومقصودهم عبادة النيران حيث ركعوا وسجدوا مع المسلمين إلى تلك النيران ولم يأت 

فى الشرع استحباب زيادة الوقيد على الحاجة فى موضع» وما يفعله عوام الحجاج من الوقيد بجبل 
عرفات وبا مشعر الحرام وعنى فهو من هذا القبيل. وقد أنكر الطرسوسى الاحتماع ليلة الختم فى 
التزاويح ونصب المنابر» وبين أنه بدعة منكرة . قال القارى رحمه الله: ما أفطنه وقد ابتلى به أهل . 
الحرمين الشريفين حتى فى ليالى الختم يحصل اجتماع من الرحال والنساء والصغار والعبيد ما لا 
يحصل فى الجمعة والكسوف والعيد» ويستقبلون النار» ويستدبرون بيت الله املك الجبار» ويقفون 
على هيئة عبدة النيران فى نفس المطاف» حتى يضيق على الطائفين المكان» ويشوشون عليهم وعلى 
غيرهم من الذاكرين والمصلين وقراء القرآن فى ذلك الزمان» فنسأل الله العفو والعافية والغفران 
والرضوان..انتهى كلام القارى مختصرا. 

تنبيه آخر: لم أجد فى صوم يوم ليلة النصف من شعبان حديثا مرفوعا صحيحاء وأما حديث 
على رضى الله عنه الذى رواه ابن ماحه بلفظ: إذا كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا ليلة 
وصوموا نهارها...إلخ: فقد عرفت أنه ضعيف جداء ولعلى رضى الله عنه فيه حديث آخخر وفيه: 
فإن أصبح فى ذلك اليوم صائما كان صيام ستين سنة ماضية وستين سنة مستقبلة» رواه ابن الحوزى 
فى الموضوعات» وقال: موضوع» وإسناده مظلم. 


155 ه- كتاب الصوم ب ٤١‏ = ح .4لا - ١4لا‏ 


(40) باب ما جَاءَ في صَوْم المَحَرّم [ت ]٤١‏ 
0201 2 هئ عو 0 م fo‏ 0 م o 0 ors o‏ ت 
٠‏ £ - حدتنا قتيبة» حدثنا أبو عوانة» عن أبي بشر» عن حميدٍ بن عبد الرحمنٍ 
fo 3 20‏ مهس 3 98 3 مق و2 2 ا E REE‏ وہ مه م 
الجميري» عن أبي هريرة» قال: قال رول الله صّلى الله عليه وسلم: «أفضّل الصيام بَعْدَ 


م و مدهو 


شهر رَمَضَانَ: شَهْرُ الله الْمُحَرَُم». 

قال ابو عيسى: حَدِيث ابي هريره عيب خسن 

قوله: «أفصل الصيام بعد صيام شهر رمضان شهر الله احرم» ٠‏ أى: صيام شهر الله الحر» 
ا فإن قلت: قد ثبت إكثار النبى صلى الله عليه وسلم من الصوم فى 
شعبان» وهذا الحديث يدل على أن أفضل الصيام بعد صيام رمضان صيام الحرم. فكيف أكثر النبى 
مان EBS a ge‏ لم ان قرم لمن غير O‏ 
قبل التمكن من صومه» أو لعله كان يعرض فيه أعذار تمنع من إكثار الصوم فيه كسفر ومرض 
وغيرهماء كذا أفاد النووى رحمه الله فى شرح مسلم. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» وأخرجه مسلم فى صحيحه بسند الترمذى, وزاد: 
وأفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الليل. 


5 00 م ل م 


م 
2 


١ 
XN 
mw 
5-9 


تان قل ل 


ا 00 


ا اللوة آي شَهر تَأمُرنِي أن أَصُومٌ بَعْدَ شَهْرٍ رَمَضَانَ؟ 
قَالَ: دة كنت صابما غد هر رمَصَان صم الْمُحَرم؛ إن هر اله في يوم تاب فيه 


عَلَى قَوْم ويتوب ؛ فيه على قم آخرين». 

ا َا حَِيث حَسَنُ غَرِيِب. 

قوله: «فيه يوم تاب الله فيه على قوم» هم قوم موسى بدو إسرائيل ناهم الله من فرعون 
وأغرقه «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه عبد الله بن الإمام أحمد عن غير أبيه» قاله المنذرى فى 
التزغيب: ونقل تحسين الرمذى وأقره. 


E 0‏ وأخرحه مسلم )١75(‏ بإسناد الترمذی» وابن ماحه »)١!/47(‏ من طريق حميد بن 
عبد الرحمن عن أبى هريرة به. 
I IG‏ 


ه- كتاب الصوم ب 4١‏ - ح ۷٤١‏ ها 


(41) باب ما جَاءَ في صم يوم الجْمْعَةٍ رت ]4١‏ 
VEY‏ حَدلنا اقام ن دنا دنا عي ال بن مُوسى وطلق ن غناي عن سيا 
عن عاصم» عَنْ زر عن عبد اله قال کا ورل ا ا کو ا 
MEP‏ الا كاذ ف ا 
قال: وفي لباب عن ابن عُمَرَ وأبي هريرة. 
قال ابو عِيسى: حَدِيث عَبْدٍ اله حَدِيثْ حَسَنٌ غريب. 
وف ]تكب نوه ي اهل العلم لالجو ما آذ ا الا 


يصوم قبله ولا بده 


Toro‏ فة 


قَالَ: : وروی شب عَنْ عَاصِم هَذَا اْحَدِيت» ولَمْ ر 
قوله: «من غرة كل شهر» SM OES‏ أوله» وأن يراد بها الأيام 
الغر»ء وهى البيض» كذا فى قوت المغتذى «قلما كان يفطر يوم الجمعة» قال المظهر: تأويله أنه كان 
يصومه منضما إلى ما قبله أو إلى ما بعده أو أنه مختص بالنبى صلى الله عليه وسلم 
كالوصال..انتهى. قلت: وجه تأويله أنه قد ثبت النهى عن إفراد يوم الجمعة بالصيام» وقد ذهب 
الجمهور إلى كراهته» وذهب أبو حنيفة ومالك إلا أنه لا كراهة فيه واستدل هما بهذا الحديث. قال 
الحافظ فى فتح البارى: واستدل الحنفية بحديث ابن مسعود يعنى الذى ذكره التزمذى فى هذا 
الباب» وليس فيه حجة؛ لأنه يحتمل أن يريد كان لا يتعمد فطره إذا وقع فى الأيام التى كان 
يصومها ولا يضاد ذلك كراهة إفراده بالصوم جمعا بين الحديثين. .انتهى كلام الحافظ. وقال العينى 
رحمه اللّه: فإن قلت: يعارض هذه الأحاديث - يعنى الأحاديث التى تدل على كراهة إفراد يوم 
الجمعة بالصوم - ما رواه التزمذى من حديث عبد الله - يعنى الحديث الذى ذكره الزمذى فى 
هذا الباب - قلت: لا نسلم هذه المعارضة؛ لأنه لا دلالة فيه على أنه صلى الله عليه وسلم صام يوم 
الجمعة وحده» فنهيه صلى الله عليه وسلم فى هذه الأحاديث يدل على أن صومه يوم الجمعة لم 
يكن فى يوم الجمعة وحده» بل إنما كان بيوم قبله أو بيوم بعده» وذلك لأنه لا يجوز أن يحمل فعله 
o‏ ل E‏ 
...انتهى كلام 000 قلت: حاصل كلام العينى هذا هو ما قال الحافظ» فالعجب 
مي نه نقل قول الحافظ ثم اعترض عليه وقال: والعجب من هذا القائل يترك ما 
يدل عليه ظاهر الحديث ويدفع حجيته بالاحتمال الناشئ من غير دليل الذى لا يعتبر ولا يعمل به 


.)555-( حديث حسن»› وأخرحه أبو داود‎ 0/55١ 
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SS 
قوله: وى ااب عن بن فوووا شر أما حديث ابن عمر: فأخرجه ابن أبى شيبة‎ 
عنه قال: ما رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم مفطر يوم جمعة قطء كذا فى عمدة القارى.‎ 
وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه الحافظ ابن عبد البر بسنده إلى أبى هريرة أنه قال: من صام الجمعة‎ 
كتب له عشرة أيام من أيام الآحرة لا يشاكلهن أيام الدنياء كذا فى النيل: وفى الباب عن ابن‎ 
عباس» أخرجه ابن أبى شيبة نحو رواية ابن عمر المذكورة.‎ 
و قق ل ا حزم»‎ 


[$ صوم يوم الْجُمْعَةَ وحْدَهُ زت‎ yT 


74 - حَدَكْنَا هنا حَدَنَنا ُو مُعَاويةه عن العش عَنْ أبي صَال» عن أبي هُرَيْرَة؛ 
قال: لل وك ترجا الاجر يط «لاَ يَصُومُ أَحَدُكُمْ يَوْمَ الْجُمُعَةٍ إلا أن يَصُومَ 
قَبْلَهُ أو يَصُومَ بَعْدَهُ». 

قَالَ: وفي لباب عَنْ عَلِي وجابر وجُنادة الأذدوي وحُويرية وأنس وعَبّدٍ الله بن عمرو. 

ال أبُو عِيسّى: حَدِيثُ ابي هُرَيْرَةَ حَدِيث حَسَن صّحِيح. 


والعَمَلُ عَلِي هَذَا عند أَهل الْعِلْم: يَكْرَهُونَ لِلرَحُلٍ أن يحت ص يوم الجْمْعَةٍ بصِيّام لا يَضُومُ 
قلف ولا بد وبه قول أَحْمَدُ وإسْحق. 

قوله: «لا يصوم أحدكم يوم الجمعة» نفى معناه نهى. قال الحافظ: ذهب الجمهور إلى أن 
النهى فيه للتنزيه» واختلف فى سبب النهى عن إفراده على أقوال: أحدها: لكونه يوم عيد والعيد لا 
يصام. واستشكل ذلك مع الإذن بصيامه مع غيره» وأحاب ابن القيم وغيره بأن شبهه بالعيد لا 
يستلزم استواءه معه من كل جهة» ومن صام معه غيره انتفت عنه صورة التحرى. ثانيها: لفلا 
يضعف عن العبادة» وهذا احتاره النووى. ثالثها: حوف المبالغة فى تعظيمه فيفتتن به كما افتتن 
اليهود بالسبت. رابعها: حشية أن يفرض عليهم كما حشى صلى الله عليه وسلم من قيامهم الليل 
ذاك: خامسها: مخالفة النصارى» لأنه يحب عليهم صومه ونحن مأمورون بمخالفتهم. قال الحافظ بعد 
ذكر هذه الأقوال مع ما لما وما عليها ما لفظه: وأقوى الأقوال وأولاها بالصواب أولهاء وورد فيه 
صريحا حديثان: أحدهما .رواه الحاكم وغيره عن أبى هريرة مرفوعا: «يوم الجمعة يوم عيد فلا 


47 /) حديث صحیح» وأخرجه مسلم ))١١544(‏ وأبو داود »20747٠١‏ وابن ماجه (۱۷۲۳). 


1۷ ۷٤٤ - ۷٤۳ ساح‎ ٤٣ - ٤۲ كتاب الصوم ب‎ -٥ 


تحعلوا يوم عي دكم يوم صيامكم إلا أن تصوموا قبله أو بعده» والشانى رواه ابن أبى شيبة بإسناد 
حسن عن على قال: من كان منكم متطوعا من الشهر فليصم يوم الخميسء ولا يصم يوم الجمعة 
فإنه يوم طعام وشراب وذكر..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرحه ابن أبى شيبة» وتقدم لفظه آنفا «وجابر» أحرحه 
الشيخان «وجنادة الأزهرى» أخر جه أحمد «وجويرية» أخخر جه ا وأحمد وأبو داود 
و ا ا ا e‏ 
اي N E‏ القارى و 
أخرحه النسائى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخحرجه الشيخان. 

قوله: «وبه يقول اهمد وإسحاق» وبه يقول الشافعى والجمهور. وقال مالك: لا كراهة فيه ففى 
الموطأ قال يحيى: و معت مالكا يقول: لم أسمع أحدا من أهل العلم والفقه ومن يقتدى به نهى عن 
صيام يوم الجمعة, وصيامه حسن» وقد رایت بعض أهل العلم يصومه وأراه كان يتحراه..انتهى. وبه 
قال أبو حنيفة قال سراج أحمد فى شرح الترمذى: قال إمامنا أبو حنيفة: يندب صوم الجمعة ولو 
0 السنة 0 مالك» لحار ا ا يوم الجحمعة» E‏ 

(4) باب ما جَاءَ في صوم يوم | 3 لسبت رت ]٤۳‏ 


5 


ل 0 حَدَننَا سفيان بن حبيبي عن ور بن يده عَنْ حالِد بن 
مَْدَانَه عن عبد الل ن پش عن أعنيه: نّ رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وسل قال: «لاتصوموا 
يوْمَالسبْت إلا فيما افعض الله عَلَيْكم فان لَمْ جذ أَحَذكم إلا لحاءَ عِنَبَةِ أو عُودَ شَجَرَةٍ 
فَلِيَمْضُْعْهُ). 


ت 


:ا 


ل أو ڪیسی: هذا حي َس 

ومَعنى كرَامَيهِ في هذا ان ب يخص الرَّجْلْ يوم الست بصييام؛ O‏ 

قوله: «عن عبد الله بن بسر» بضم الموحدة وسكون السين «عن أخته» وفى رواية أبى داود: 
عن أخحته الصماء. قال القارى: بتشديد الميم اسمها بهية وتعرف بالصماء. 


٤ 4(‏ ۷) حديث صحیح» وأحرحه أبو داود »)۲٤۲۱(‏ وابن ماجه )١177(‏ بلفظ مقارب. 


1۸ ه- كتاب الصوم ب 4 - ح ۷٤٤‏ 


قوله: «لا تصوموا يوم السبت أى: وحده إلا فيما افتزض عليكم» بصيغة المجهول. قال 
الطيبى: قالوا: النهى عن الإفراد كما فى الجمعة» والمقصود مخالفة اليهود فيهماء والنهى فيهما للتنزيه 
عند الجمهورء وما افتزض يتناول المكتوب والمنذور وقضاء الفوائت وصوم الكفارة» وفى معناه ما 
وافق سنة مؤكدة كعرفة وعاشوراء أو وافق وردا. وزاد ابن الملك: وعشرة ذى الحجة أو فى خير 
الصيام صيام داود فإن النهى عنه شدة الاهتمام؛ والعناية به حق كأنه يراه واجبا كما تفعله اليهود. 
قال القارى: فعلى هذا يكون النهى للتحريم» وأما على غير هذا الوجه فهو للتنزيه .هجرد المشابهة 
«إلا لحاء عنبة» قال التوربشتى: اللحاء ممدود» وهو قشر الشجرهء والعنبة هى الحبة من 
العنب..انتهى «أو عود شجرة» عطف على الحاء عنبة «فليمضغه» قال فى القاموس: مضغه 
كمنعه ونصره لاكه بأسنانه» وهذا تأكيد بالإفطار لنفى الصوم» وإلا فشرط الصوم النية» فإذا م 
توجد لم يوحدء ولو لم يأكل. 

قوله: «هذا حديث حسن» وصححه الحاكم على شرط البخارى» وقال النووى: صححه 
الأئمة» كذا فى المرقاة. وقال أبو داود فى السنن: هذا الحديث منسوخ..انتهى. وقال فيه أيضا: قال 
مالك: هذا كذب..انتهى. وقال المنذرى: وروى هذا ا ديف ا سجر رافق 
حذيث أبيه بسر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» ومن حديث الصماء عن عائشة زوج النبى 
عتلى الله عليه وشام عن النبى “لى الله عليه وسلم. وقال النسائى: هذه أحاديث مضطربة..انتهى 
كلام المنذرى. وقال الحافظ فى التلخيص: قال الحاكم: وله معارض بإسناد صحيح) ثم روى عن 
كريب أن ناسا من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم بعثوه إلى أم كلية افا عن الأينام 
التى كان رسول الله صلى الله عليه وسلم أكثر لها صياماء فقالت: يوم السبت والأحد» فرجعت 
إليهم» فقاموا بأجمعهم إليها فسألوهاء فقالت: صدق» وكان يقول: إنهما يوم عيد للمش ركين» فأنا 
أريد أن أحالفهم» ودام النسائى والبيهقى وابن ع حبان. وروى الزمذى من حديث عائشة قالت 
كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصوم من الشهر السيت والأحد والاثتين. ..إلخ..انتهى. قلت: 
قد جمع بين هذه الأحاديث بأن النهى متوجه إلى الإفراد» والصوم باعتبار انضمام ما قبله أو ما 
بعده» ويؤيده أنه صلى الله عليه وسلم قد أذن لمن صام الجمعة أن يصوم يوم السبت بعدهاء والجمع 

مهما أمكن أولى من النسخ. وأما علة الاضطراب فيمكن أن تدفع بما ذكره الحافظ فى التلخيص. 

وأما قول مالك: إن هذا الحديث كذبء فلم يتبين لى وجه كذبه» والله تعالى أعلم. 


۱۹ ۷٤١ - ۷٤٥١ كتاب الصوم ب 44 - ح‎ -٥ 


(4 5) باب ما جَاءَ في صَوْم يوم الإثنْن والخويس [ت 4 4] 


6و مه 


هب - لتا او حفص عَمْرُو ن علي َلاس حَدَنَنا عبد الله بن داو عَنْ تور بن 
ECS,‏ كان لبي صَلّى الله عليه 

قَالَ: کو ا واي ا 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث عَائْشَةَ حَدِيتُ حَسَنُ غريب مِنْ هذا الْوحْه. 

قوله: «عن ربيعة الجرشى» ب بضم اليم وفتح الراء بعدها معجمة مختلف فى صحبته» وثقه 
الدارقطنى وغيره» كذا فى التقريب. 

قوله: «يتحرق صوم الاثبين والخميس» أى: يقصده ويطلبه. والتحرى طلب الأحرى والأولى» 
وقيل: التحرى طلب الثواب» والمبالغة فى طلب شيء. 

قوله: «وفى الباب عن حفصة وأبى قتادة وأسامة بن زيد» أما حديث حفصة: فأخرحه أبو 
ار وأما حديث أبى قتادة: فأخرجه مسلم. وأما حديث أسامه: : فأخر جه أبو داود والنسائى» كذا 

فى التلخيص. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأعله ابن القطان بالراوى عنها 
وأنه مجهول» وأحطأ فى ذلك فهو صحابىء» كذا فى التلخيص. 


م فر اه ا 


45 ا ل حَدَنَا أو أَحْمَدَ ومُعَاويّة بن مشا قالاً: حدنا 
قيا عن منطو عن َه عَنْ عَاَِه قَلَت: كان رسول اله صلّى الله عله وَسَلُم 
E‏ الست اليه ومن اشر الآخر اللاناءَ والأْبعَاء وال 

وروی َب اتن ذم فد هذ ا ولم يرفعة. 

قوله: «يصوم من الشهر السبت والأحد والاثنين» مراعاة للعدالة بين الأيام فإنها أيام الله 
تعالى» ولا ينبغى هجران بعضها لانتفاعنا بكلها. قال الطيبى: وقد ذكر الحمعة فى الحديث السابق 
فكان يستوفى أيام الأسبوع بالصيام قال ابن ملك: إنما لم يصم صلى الله عليه وسلم الستة متوالية 
كيلا يشق على الأمة الاقتداء به رحمة لهم وشفقة عليهم» كذا فى المرقاة. 


(48/) حديث صحیح» وأخرجه ابن ماجه (۱۷۳۹)» والنسائى .)۲۳۹٣۰(‏ 
(45/) حديث ضعيف و لم أقف عليه عند غيره من الستة» وفى سماع حيثمة من عائشة نظر. 
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قوله: «وروى عبد الرحمن بن مهدى هذا الحديث عن سفيان ولم يرفعه» قال الحافظ فى فتح 


از شير و براه وس 22 


SS 1 VV 
«تعْرض‎ E ES N RE بي صَالِح» عَنْ ييي عن أبي هُرَئرَة:‎ 
الأَعْمَالَ يوم الإثيين والخميس قحب أن يُعْرَضَ ) عملي وأنا صائم».‎ 

قال ابو عيسي؛ حَدِيث ابي هُرَيْرةَ في هذا اباب حَڍيث حَسَنْ غُرِيب. 

قوله: «تعرض الأعمال» أى: على الله تعالى «فأحب أن يعرض عملى وأنا صائم» أى: طلب 
الزيادة رفعة الدرحة. قال ابن الملك: وهذا لا ينافى قوله عليه السلام: «يرفع عمل الليل قبل عمل 
النهار» وعمل نهار قبل عمل الليل» للفرق بين الرفع والعرض؛ لأن الأعمال تجمع فى الأسبوع 
وتعرض فى هذين اليومين. وفى حديث مسلم: تعرض أعمال الناس فى كل جمعة مرتين يوم الاثنين 
قال ابن حجر: ولا ينافى هذا رفعها فى شعبان» فقال: إنه شهر ترفع فيه الأعمال» وأحب أن يرفع 
عملى وأنا صائم» لحواز رفع أعمال الأسبوع مفصلة وأعمال العام بحملة» كذا فى المرقاة. قلت 
حديث رفع الأعمال في شعبان أخر جه النسائى وأبو داود وصححه ابن خزيكة من حديث أسامة 
قال: قلت: يا رسول الله لم أرك تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من شعبان» قال: «ذلك شهر 
يغفل الناس عنه بين رحب ورمضان» وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمين» فأحب أن يرفع 
عملى وأنا صائم» ونحوه من حديث عائشة عند أبى يعلى» كذا فى النيل. 

(5 4) باب ما جَاءَ في صَوْم يَوْم الْأرْبِعَاء والْحَِيس رت ه4) 
۸ - حدلنا الحسين بن مُحَمَّدٍ الجرَيْرِي ومُحَمَدُ بن مَدويي ااا ع 


ol o 


مُوسى» أخبرنا هَارُونُ بْنْ سَلمَانَ» عَنْ عُبَيْدٍ الله بن ملم الْقرَشِي» عَنْ أبييء قَال: الت أذ 
سل رَسُول اللو صلی الل عل وسل عن صرتام »َال «إنّ لأهيك عَلَْكَ حَقاء صُمْ 
رَمَضَان والّذِي يليه وكُلَ أرْبعَاءَ وخميس فَإِذًا نت قَدْ صْمْت الدَهْر وأفطرت». 

وفي الاب عَنْ عَائشة. 0 


7 2 7 و 0 ع 5 الو 7 
قال أبو عِيسّى: حَددِيث ملم القَرَشِيّ حَدِيث غريب. 
2 5 8 


)۷٤۷(‏ حديث صحيح. وأخرجه ابن ماجه (117/40) بنحو معناه من طريق محمد بن رفاعة بهذا الإسناد. 
(4/) حديث ضعيفء وأخرحه أبو داود )۲٤۳۲(‏ من طريق عبيد الله بن موسى بهذا الإسناد بنحوه. 
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وروی َْضْهُمْ عَن هَارُونَ بن سَلْمَانه عَنْ ملم بن عبد الى عن أبيه. 

قوله: «محمد بن مدويه» فلح اميه و ادال هو عمد ين اعرد ين ابن د القرشى 
أبو عبد الرحمن الترمذى» صدوق من الحادية عشر. 

قوله: «صم رمضان والذى يليه» قيل: أراد الست من شوالء وقيل: أراد به شعبان «وكل 
أربعاء» بالمد وعدم الانصراف «وحفيس» بالحر والتنوين «فإذا» بالتنوين والفاء جزاء شرط محذوف 
أى: إن فعلت ما قلت لك فقد صمت» وإذا حواب جيء لتأكيد الربط. 

قوله: «حديث مسلم القرشى حديث غريب» الحديث أخرحه أبو داود أيضا وسكت عنه 
«وروى بعضهم عن هارون بن سلمان عن مسلم بن عبيد الله عن أبيه» قال المنذرى فى تلخيص 
السنن بعد نقل كلام الترمذى هذا: وقد أحرج النسائى الروايتين» الرواية الأولى والثانية التى أشار 
إليها الرزمذى..انتهى. 


(45) باب ما جَاءَ في فضل صَؤْم يَوْم عَرَقَةَ ت 45] 


همير Ao‏ مه ره لر o‏ 


E a E AEE‏ العامة 2 az‏ كاف 
48- حدثنا قتيبة وأحمد بن عبدة الضبى» قالا: حدثنا حماد بن زيك عن غيلان بن 


3 


2 OME م دس 2 سه 2 3 6 م و‎ 0 oc o م‎ 
ا‎ i oO o E O f ech 

«صيَام يَوْم عرفة, إني أختسب على الله أن يُكفر السّة التي قبلة والسّة التي بَعْدَةُ». 
قال: وفِي الباب عن أبي سعيل. 
E‏ د 7 0 0 ت ل 
قال ابو عیسی: حديث أبى :قتادة حدیت حسن. 


Jor ~o 


وقد اسحَب أَهْل العلم صيام يوم عَرفة إلا بعرفة. 

قوله: «عن عبد الله بن معبد الزمانى» الراك وتشديد اليم وبنون بصرى ثقة من الثالفة» 
كذا فى التقريب. 

قوله: «إنى أحتسب على اللّه» أى: أرجو منه. قال الطيبى: كأن الأصل أن يقال: أرحو من 
الله أن يكفر فوطع موضعه اتسيب» وعذاه يعلى الذى للوحوب على :سيل الود مبالفة لصولل 
الثواب..انتهى «أن يكفر السنة التى بعده والسنة التى قبله» قال النووى: قالوا: المراد بالذنوب 
الصغائر» وإن لم تكن الصغائر يرحى تخفيف الكبائر» فإن لم تكن رفعست الدرحات. وقال القارى 
فى المرقاة: قال إمام الحرمين: المكفر الصغائر. وقال القاضى عياض.» وهو مذهب أهل السنة 
والجماعة» وأما الكبائر فلا يكفرها إلا التوبة» أو رحمة الله..انتهى. فإن قيل: كيف يكون أن يكفر 
السنة التى بعده مع أنه ليس للرحل ذنب فى تلك السنة. قيل: معناه أن يحفظه الله تعالى من الذنوب 


)۱۷۳١( بهذا الإسناد بأطول منه» وأخرجه ابن ماجه‎ »)0١517( حديث صحيح» وأخرحه مسلم‎ )۷ ٤۹( 
وانظر سنن أبى داود (575 )4 من طريق حماد بن زيد بهذا الإسناد بنحو رواية مسلم.‎ 


¥۲ ه- كتاب الصوم ب 45 - ٤۷‏ -~ ح ۷4۹ - .هلا 


فيهاء وقيل: أن يعطيه من الرحمة الثواب قدرا يكون ككفارة السنة الماضية والسنة القابلة إذا بجاءت 
قوله: «حديث أبى قتادة حديث حسن» وأخرجه مسلم مطولا. 


]٤١ باب كرَاهِيَةِ صَوْم يَوْم عَرَفة عرف ت‎ )٤۷( 


V0:‏ - حَدُننَا خمد بن مَنِيعِء حَدَنْنا إسْمَعِيلُ ابن عليه حَدَنَنا يوب عَنْ عِكْرِمَة عن 
ابن عَبّاس: أذ ابي صل الله عل وسم افر كرفة وار سلف ليه آم الْمَضلٍ بلبن فَسَرب. 


وفِي اباب عَنْ أبي هريره رة وان عُمَرَ وام الفضل. 
ي 0 
م ه ل ف 22 1 EEO o‏ وه 4 مه 

e‏ 0 ع بي يك قله يطل ومع شت ل يصمه» ومع عثمَانَ فلم ر يصمه. 

والعَمَلْ علي هذا عند أكثر أَهْل العم يَسْتَحِبُونَ الإفطارَ رة ل رجز علن 
الدعَاءء وقد صَامً عض أَهْلٍ العم يوم عَرفة بعرفة. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية صوم يوم عرفة بعرفة» أى: بعرفات. 

قوله: «أخبرنا إ“ماعيل بن علية» بضم العين المهملة وفتح اللام وتشديد التحتية. 

قوله: «وأرسلت إليه أم الفضل» أى: بنت الحارث وهى امرأة العباس. 
قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرحه أحمد وابن ماحه بلفظ: وى وراك للستي لله 
عليه وسلم عن صوم عرفة بعرفات» أحرحه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماحه والحاكم والبيهقى 
وفيه مهدى الهجرى» وهو مجهول, ورواه العقيلى فى الضعفاء من طريقه» وقال: لا يتابع عليه. قال 
العقيلى: وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم بأسانيد جياد أنه لم يصم يوم عرفة بهاء ولا يصح 
yT‏ لط ا و ا E‏ ال 
الشيخان. 

قوله: «وقد صام بعض أهل العلم يوم عرفة بعرفة» قال الحافظ فى الفتح: وعن ابن الزبير 
وأسامة بن زيد وعائشة أنهم كانوا يصومونه أى: يصومون يوم عرفة بعرفة» وكان ذلك يعجب 
الحسن ويحكيه عن عثمان» وعن قتادة مذهب آخر قال : لا بأس به إذا م يضعف عن الدعاء» ونقله 
البيهقى فى المعرفة عن الشافعى فى القديم» واحتاره الخطابى والمتولى من الشافعية» وقال الجمهور: 


.)5551١( وسنن أبى داود‎ ١585 35548/( حديث صحيح» وانظر صحيح البخارى‎ )۷٥۰( 
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يستحب فطره حتى قال عطاء: من أفطره ليتقوى به على. الذكر كان له مثل أجر الصائم. وقال 
الطبرى: إنما أفطر رسول الله صلى الله عليه وسلم بعرفة ليدل على الاختيار للحاج بمكة لكى لا 
يضعف عن الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة. وقيل: إنما كره صوم يوم عرفة؛ لأنه يوم عيد لأهل 
الموقف لاجتماعهم فيه» ويؤيده ما رواه أصحاب السنن عن عقبة بن عامر مرفوعا: يوم عرفة ويوم 
النحر وأيام منى عيدنا أهل الإسلام..انتهى كلام الحافظ. قلت: ما ذهب إليه الجمهور من أنه 
يستحب الفطر يوم عرفة بعرفة هو الظاهر» ويدل عليه حديث أبى هريرة أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم نهى عن صوم عرفة بعرفة» وقد صحح هذا الحديث ابن خريمة والحاكم على ما قاله 
الحافظ فى الفتح» وأحذ بظاهره بعض السلف. فجاء عن يحيى بن سعيد الأنصارى قال: يحب فطر 
يوم عرفة للحاج» والله تعالى أعلم. 


۱ - حَدثنا أَحْمَّدُ بْنْ مع وعلِي بن حح قالا: حدثنا سفيان بن عيينة وإ سمعيل بن 
0 إن 3 8 م fo‏ بم ل وق ر ماه م اه o27‏ ا كي f‏ 
إبراهر > عن ابن أبي نجيح؛ عن أبيه قال: سيل ابن عمر عن صوم يوم عرفة بعرفةء فقال: 
و کو ود ای ا و EE‏ ر و و وا ا ا و كرا وي ا ا اق ل و 
حججت مع النبي صلى الله عليه وسلم يصمه» ومع أبي بكر فلم صم ومع عمر فلم 
ع “بير ور رو مه 


يصمه ومع عُئمَانَ فلم صم I EE‏ ولا أنهى عنه. 


رع ررد م 

وقد روي هذا الحدِيث أَيْضًا عَنِ ابن ابي نجيح» عن أبي عَنْ رَخُلِء عن ابن عُمَر. 

ابو اسمة: يسار وقد سمِع مِن ابن عمر. 

1 قلت: «وأبو نجيح اسمه يسار» المكى مول ثقيف مشهور بكنيته» ثقة من الثالثة» وهو والد عبد 
الله بن أبى يح مات سنة تسع ومائة» كذا فى التقريب. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث أيضا عن ابن أبى نجيح عن رجل عن ابن عمر» فالظاهر أن أبا 
نيح مع أولا هذا الحديث بواسطة رجل ثم لقى ابن عمر فسمعه منه بلا واسطة. 

]٤۸ باب ما جَاءَ في الحث على صؤم يوم عَاشُورَاء [ت‎ )٤۸( 

- حذئنا قتيئة وأحمد بن عَبْدَة الب قالاً: حَدَتنا حَمَّادُ بُ رَيْدِء عَنْ غَيْلآنَ بن 
جرير» عَنْ عبد الله بْن مَعْبَدِ عَنْ أبي قتادة أن البيّ صلى الله عَلَيْهِ وَسَلم قال: «صيّامُ يوم 
عَاشُورَاءَ إني أختسب على الله أن يُكفْرَ السنة التي َبْلَهُ». 

)/85١(‏ إسناده صحيح. ولم أجده عند غيره من الستة. 


(؟85/) حديث صحيح, وأحرحه مسلم 0١77(‏ بأطول منه عن قتيبه وغيرهب هذا الإسناد» وانظر سنن أبى 
داود (575 » عن حماد بن زيد بهذا الإسناد بنحو رواية مسلم. 


:/ا ١‏ ه- كتاب الصوم ب 4/8 -49 - اح ۷٥۴۳ - ۷٥۲‏ 


وفي اباب عَنْ عَلِي ومُحَمَدِ ُن صيْفِي وسَلَمَة : الل 
والاكي زمره ارس E TE N‏ 


ل ذَكَرُوا عَنْ رَسُول الله صلى الله عليه وَسلْم أنه حث عَلَى صِيّام يوم عاشوراء. 


قال ا لا نغلم في شَيْء مِنَ الروايَاتِ أنه قَالَ: «صيّا يوم عَاشُورَاءَ کفارة سنة» 


52 


إلا في حَدِيثِ أبي قتادَة. وبحديث أبي فاده يمول أَحْمَدُ وإسحق. 

قوله: «باب ما جاء فى الحث على صوم يوم عاشوراء» RE‏ 
قال الطيبى: وهو اليوم العاشر من المحرم؛ وسيجيء الكلام فى تعيينه. 

قوله: «إنى أحتسب على الله أن يكفر السنة التى قبله» فإن قيل: ما وجه أن صوم عاشوراء 
يكفر السنة التى قبله» وصوم يوم عرفة يكفر السنة التى قبله والسنة التى بعده؟ قيل: وجهه أن صوم 
يوم غرف من شريعة مدا صاى اللمخلية وسلو ورم يوم عا شور مرح شريعة :موس علينة الضطلاة 
والسلام. وقال الحافظ فى الفتح: روى مسلم من حديث أبى قتادة مرفوعا: «إن صوم عاشوراء 
يكفر سنة» وإن صيام عرفة يكفر سنتين». وظاهر أن صيام عرفة أفضل من صيام عاشوراء وقد قيل 
فى الحكمة فى ذلك: إن يوم عاشوراء منسوبة إلى موسى عليه السلام» ويوم عرفة منسوب إلى النبى 
صلى الله عليه وسلم» فلذلك كان أفضل. .انتهى» والله تعالى أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه الدارمى والتزمذى وأحمد والبيهقى والنسائى «ومحمد بن 
صيفى» أحرحه ابن ماحه «وسلمة بن الأكوع» أحرحه الشيخان «وهند بن أسماء» أخحرجحه 
الطحاوى «وابن عباس» أخحرجه الشيخان «والربيع بنت معوذ» أخرجه مسلم «وعبد الرحمن بن 
سلمة الخراعى عن عمه» أخرجه الطحاوى «وعبد الله بن الزبير» أحرجه أحمد والبزار والطبرانى 
«ذكروا» أن هؤلاء الصحابة المذكورون رضى الله عنهم. 

] ٤۹ باب ما جَاءَ ف في الرّخصة في ترك صم يوم عَاشورَاء زت‎ )٤۹( 

Vor‏ - حَدَنَنا هَارُونُ بن سْحَاقَ الْهمْدَانِي حَدَنَنا عبد بن سْليِمَانَ عَنْ هِشَام بن عرو 
عَنْ ابي عَنْ عَائِشَة قَالَتْ: عكر اقيق لكترفة ريال ون لامعا ركان سر اند 
صلی الله عل وَسلمَ ُمُه هلما قم دة صا ومر اناس بصيايي فلا افترض 


رص م ھی کی نے 


زان كان رَمَضَانُ هُو الَْرِيضَة ورك عَاشُورَاءَ فَمَنْ شَاءَ صَامَهُ ومن شاءِ e‏ 
وفي البَاب: عن ابن مَسْعُودٍ وقيْس بن سعْدٍ وجَابر بن سَمُرَةَ وان عَم ومعَاوية. 


)۷٥۳(‏ حديث صحیح» وأحرحه البخارى »)١۹۲(‏ وفى غير موضع» ومسلم »)١۱۲١(‏ وأبو داود 
»)۲٤٤۲(‏ وابن ماحه (۱۷۳۳). 


ه- كتاب الصوم ب 49 - ٥۰‏ - ح ۷۵۳ - وهلا Vo‏ 


ال ُو عيسى: والَْملٌ عند أل العم عَلَى حَدِيثٍ عَاِسَةَ وهو حَدِيث صَحِيح) لا مرو 
صِيَامَ يوم عَاشُورَاءَ واجبًا إلاً مَنْ رَغِب في صيَامِه؛ لما ذْكِرَ فيه مِنَ الفضل. 

قوله: «كان عاش را یا ترت زی هكذا فى غالب النسخ» والظاهر يوما بالنصب» 
واعتباره منصوبا مضافا إلى الجملة بعده كما فى يوم ينفع الصادقين يبعده اشتمال تصومه على 
ضمير عائد إليه فإن اشتمال الحملة المضاف إليها على ضمير المضاف غير متعارف فى العربية» بل 
قل منعه بعضهم» فالظاهر أن الجملة التى بعده صفة له واعتبار اليوم اسم كان على أن عاشوراء خبر 
كان بعيد من حيث المعنى ومن حيث علم الإعراب؛ لأن عاشوراء معرفة ويوم نكرة» فالوجه أن 
يقال: إن كان فيه ضمير الشأن وعاشوراء مبتدأ حبره يوما» كذا فى شرح الترمذى لأبى الطيب 
«فلما افرّض رمضان كان رمضان هو الفريضة» ظاهر هذا الحديث أن صوم عاشوراء كان فرضا 
ثم نسخ وجوبه بوجوب صوم رمضان. قال الحافظ فى الفتح: يؤحذ من مجموع الأحاديث أنه كان 
واجبا لثبوت الأمر بصومه» ثم تأكد الأمر بذلك ثم زيادة التأكيد بالنداء العام» ثم زيادته بأمر من 
أكل بالإمساك» ثم زيادته بأمر الأمهات أن لا يرضعن فيه الأطفال» وبقول ابن مسعود الثابت فى 
مسلم: لما فرض رمضان ترك عاشوراى مع العلم بأنه ما ترك استحبابه» بل هو باق» فدل على أن 
المنزوك وجوبه. وأما قول بعضهم: المتروك تأكد استحبابه والباقى مطلق استحبابه» فلا يخفى ضعفه» 
بل تأكد استحبابه باق» ولا سيما مع استمرار الاهتمام به حتى فى عام وفاته صلى الله عليه وسلم 
حيث تقول: «لئن عشت لأصومن التاسع والعاشر» ولزغيبه فى صومه» وأنه يكفر سنة» وأى 
تأكيد أبلغ من هذا. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وفيس بن سعد وجابر بن سمرة وابن عمر ومعاوية» أما 
حديث ابن مسعود: فمتفق عليه» وأما حديث قيس بن سعد: فأخرجه ابن أبى شيبة» وأما حديث 
حابر بن سمرة: فأحرحه مسلم» وأما حديث ابن عمر ومعاوية» وهو ابن أبى سفيان: فمتفق عليهما. 

قوله: «وهو حديث صحيح» وأخرجه البخارى والنسائى. 

(۵۰) باب مَا جَاءَ عَاشُورَاءُ أي يَوْمِ هُو [ت ]5٠‏ 

4 - حَدَتنَا هنا واو كريب قالاً: دنا وكِيعٌ» عَنْ حاحب بن عَم عن الْحَكُمٍ ابن 
لأعْرَّج قَالَ: الْعهيْت إلى ابن عباس وهو مُمَوسَدٌ ردَاءهُ في رَمْرَم فقلت: أخخبرني عن يوم 
عَاشْورَاء أي يوم ُو أصُومُة؟ قَالَ: ذا يت هلال الْمُحَرَمِ فَاعْدُك ثم اصح من التايع 


)۷٥٤(‏ حديث صحيح. وأخر جه مسلم c1)‏ وأبو داود (؟55545). 


۱۷٦‏ ه- كتاب الصوم ب ٠ة‏ دح 4هلا- وهلا 


قوله: «وهو متوسد رداءه فى زمزم» وفى رواية لمسلم: عند زمزم «ثم أصبح من يوم التاسع 
صائما...!لخ» قال النووى: هذا تصريح من ابن عباس بأنه مذهبه أن عاشوراء هو اليوم التاسع من 
احرم» ويتأوله على أنه مأحوذ من إظماء الإبل» فإن العرب تسمى اليوم الخامس من يوم الورد ربعاء 
وكذا باقى الأيام على هذه النسبة فيكون التاسع عشراء وذهب جماهير العلماء من السلف والخلف 
إلى أن العاشوراء هو اليوم العاشر من الحرم» من قال ذلك: سعيد بن المسيبء والحسن البصرى» 
ومالك وأحمد» وإسحاق» وحلائق» وهذا ظاهر الأحاديث ومقتضى اللفظ. وأما تقدير أحذه من 
الإظماء فبعيد» ثم إن حديث ابن عباس الثانى يرد عليه؛ لأنه قال: إل الى صل الله عليه وسيك 
كان يصوم عاشوراء فذكروا أن اليهود والنصارى تصومه فقال: إنه فى العام المقبل يصوم التاسع» 
وهذا تصريح بأن الذى كان يصومه ليس هو التاسع فتعين كونه العاشر. .انتتهى. قلت: قد تأول قول 
لاي و معناه أنه ينوى الصيام فى الليلة المتعقبة للتاسع» وقواه الحافظ 
ببحديث ابن عباس أً نه صلی الله عليه وسلم قال: «إذا كان المقبل إن شاء اله صمنا التاسع» فلم يأت 
العام المقبل حتى توفى قال: : فإنه ظاهر فى أنه صلی الله عليه وسلم كان ضرع لماج وهم بعيوم 
التاسع فمات قبل ذلك..انتهى. وقال الشوكانى: الأولى أن يقال: إن ابن عباس أرشد السائل له إلى 
اليوم الذى يصام فيه» وهو التاسع لم يجب عليه بتعيين يوم عاشوراء أنه اليوم العاشر؛ لأن ذلك مما لا 
يسأل عنه ولا يتعلق بالسؤال عنه فائدة؛ فابن عباس لما فهم من السائل أن مقصوده تعيين اليرم الذى 
يصام فيه أحاب عليه بأنه التاسع» وقوله نعم بعد قول السائل: أهكذا كان النبى صلى الله عليه 
وسلم يصوم؟ .معنى نعم هكذا كان يصوم لو بقى؛ لأنه قد أخبرنا بذلك» ولا بد من هذا لأنه صلى 
الله عليه وسلم مات قبل صوم التاسع. وتأويل ابن المنير فى غاية البعد؛ لأن قوله: وأصبح يوم الناس 
صائما لا يحتمله..انتهى كلام الشوكانى. قلت: وتأويل الشوكانى أيضا بعيد فتفكر. 

٥۵‏ - حَدَثنَا ية حَدنا عَبّدُ الوارثي عن يونس عن الْحَسَنء عن ابن عباس قال: أ 
رول اله صَلى اله عليه وسل بصم عاشوراء بوم لاخر 


قال أبر خیس حت ابن عباس كنم خسن وی 
واختلف اهل لعل في يوم عاشوراء ا بعضهم: يوم التاسيع» قال بعضهم: يوم 
العاشر. 


وروي عن ابن عباس أنه قال: صوموا التاميع والعَاش تاقوا اليهود. 
وبهذا ال 1 الشافعي و وإسحق. 


(هة/) حديث صحیح»› وأحرجحه البخارى ٤(‏ ۰ °( ومسلم «(ITE - ۳۲( »)۱۱۳١۰(‏ وأبو داود 
٥ YE)‏ ))» وابن ماجه )£ VT‏ 


ه- كتاب الصوم ب .ه - ح ۷۵۵ يفن 


قوله: «أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بصوم عاشوراء يوم العاشر» هذا دليل على أن 
العاشوراء هو اليوم العاشر. قال فى اللمعات: مراتب صوم المحرم ثلاثة: الأفضل أن يصوم يوم 
العاشر ويوما قبله ويوما بعده» وقد جاء ذلك فى حديث أحمد, وثانيها: أن يصوم التاسع والعاشرء 
وثالئها: أن يصوم العاشر فقط. وقد جاء فى التاسع والعاشر أحاديث» وهذا لم يجعلوا صوم العاشر 
والحادى عشر من المراتب وإن كان مخالفة اليهود فى هذه أيضاء وكذا لا يجزئ التاسع من 
السنة. .انتهى. 

قلت: قال الحافظ فى الفتح: ولأحمد مرفوعا عن ابن عباس: صوموا يوم عاشوراءء خالفوا 
اليهود» صوموا يوما قبله أو يوما بعده» وهذا كان فى آحر الأمرء وقد كان صلى الله عليه وسلم 
يحب موافقة أهل الكتاب فيما لم يؤمر فيه بشيء» ولا سيما إذا كان فيما يخالف فيه أهل الأوثان» 
فلما فتحت مكة واشتهر أمر الإسلام أحب مخالفة أهل الكتاب أيضا كما ثبت فى الصحيح, فهذا 
من ذلك» فوافقهم أولاء وقال: «نحن أحق عوسى منكم» ثم أحب مخالفتهم فأمر بأن يضاف إليه 
يوم قبله ويوم بعده خلافا هم..انتهى. 
داود» الثانى انفرد به الزمذى, وهو منقطع بين الحسن البصرى وابن عباس فإنه لم يسمع منه» وقول 
الزمذى: حديث حسن صحيح لم يوضح مراده أى: حديث ابن عباس أراد وقد فهم أصحاب 
الأطراف أنه أراد تصحيح حديثه الأول فذكروا كلامه هذا عقيب حديثه الأول» فتبين أن الحديث 
الثانى منقطع وشاذ أيضا لمخالفته للحديث الصحيح المتقدم» كذا فى عمدة القارى للعينى رحمه اللّه. 

قوله: «فقال بعضهم: يوم التاسع وقال بعضهم: يوم العاشر» قال الزين بن المنير: العم علي 
أن عاشوراء هو اليوم العاشر من شهر الله ارم وهو مقتضى الاشتقاق والتسمية» وقيل: هو اليوم ' 
التاسع» فعلى الأول فاليوم مضاف لليلته الماضية» وعلى الثانى هو مضاف لليلته الآتية» وقيل: إنما 
سمى التاسع عاشوراء أحذا من أوراد الإبل: كانوا إذا رعوا الإبل ثمانية أيام ثم أوردوها فى التاسع 
قالوا: وردنا عشرا بكسر العين وكذلك إلى الثلاثة كذا فى الفتح «وروى عن ابن عباس أنه قال: 
صوموا التاسع والعاشر وخالفوا اليهود» م أقف على من أحرج قول ابن عباس هذا. . وأحرج 
أحمد عنه مرفوعا: صوموا يوم عاشوراء» وخالفوا اليهرد» وصوموا قبله يوماء وبعده يوماء كذافى 
المنتقى. قال الشوكانى: رواية أحمد هذه ضعيفة منكرة ة من طريق داود بن على عن أبيه عن جده 
رواها عنه ابن أبى ليلى. قال: وقد أحرجه .عثله البيهقى» وذكره فى التلحيص» وسكت عنه. .انتهى. 
SS e‏ وفى 0 0 


7۸ ه- كتاب الصوم ب ٠ه‏ - ١ه‏ - ح وهلا - 5ولا 


«لئن بقيت إلى قابل لأصومن ن التاسع» يحتمل أمرين أحدهما أنه أراد نقل العاشر إلى التاسع» 
والثانى: أراد أن يضيفه فى الصوم, فلما توفق رسؤل- الله عاق الله عليه وسم قبل بان ذلك كات 
الاحتياط صوم اليومين . قال الحافظ: وعلى هذا فصيام عاشوراء على ثلاث مراتب أدناها: أن يصام 
وحده» وفوقه أن يصام التاسع معه» وفوقه أن يصام التاسع والحادى عشر..انتهى. 

«وبهذا الحديث يقول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال النووى: قال الشافعى وأصحابه وأحمد 
وإسحاق وآخحرون: يستحب صوم التاسع والعاشر جميعا؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم صام 
العاشر» ونوى صيام التاسع» وقد سبق فى صحيح مسلم فى كتاب الصلاة من رواية أبى هريرة: أن 
الى صل الله عليه وسم فال «أفضل الصيام بعد رمضان شهر الله امحرم». .انتتهى كلام 
النووى. 

(1) باب ما جَاءَ في صِيّام الْعَشْر رت [١‏ 

464 عقن حاف :كك ال شارينة عن ات عن ابرا عن الاسر عن 
عائشة قَالَتْ: ما ريت الي صَلّى الله َيه وَسَلَم صَائِمًا في الْمَظْر قط. 

ل هَكَذَا وى عر واجل عن امش عن إرآهيم» عن اللوي عن عايشة. 

وروى اوري وغَيْرهُ هَذَا الْحَدِيث عن مَنصور» عن إِبرَاهِيم: : أن الي صَلَى اله َيِه وَسَلَم 
لَمْ ير صَائِمًا في العَّشر. 

وروی أَبُو الوص عن منصور» عَنْ راهيم عَنْ عَائشة لم يكر فيه عَنْ الأمنُود 
وقد احتلفوا عَلَى مَنصور فِي هَذَا الحَدِيث. 

وروايّة الأَعْمّشِ اصح وأوصَل إسنادًا. 

و ةن اذ لي ريت يَقُول: الأَعْمَشُ أحقظ لإساد إبْرَاهِيمَ 


0 
ل ا 


من هرر 

قوله: ا جاء فى صيام العشر» أى: عشر ذى الحجة. 

قوله: «ما رأيت النبى صلى الله عليه وسلم صائما فى العشر قط» وفى رواية مسلم: أن 
النبى صلى الله عليه وسلم لم يصم العشر. قال النووى. قال العلماء: هذا الحديث مما يوهم كراهة 
صوم العشرء والمراد بالعشر هاهنا الأيام التسعة من أول ذى الحجة قالوا: وهذا مما يتأول فليس فى , 
صوم هذه التسعة كراهة» بل هى مستحبة استحبابا شديداء لا سيما التاسع منهاء وهو يوم عرفة. 


ركه // حديث صحيح وأخر جه مسلم <Y)‏ وأبو داود فض 6 وابن ماجه .)١ 7255١‏ 


ه- كتاب الصوم ب ١ه‏ - 5ه - ح ۷۵٩‏ - ۷۵۷ 4 


وثبت فى صحيح البخارى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «ما من أيام العمل الصالح فيها 
أفضل منه فى هذه». يعنى العشر الأوائل من ذى الحجة» فيتأول قوها: لم يصم العشر أنه لم يصمه 
لعارض مرض أو سفر أو غيرهماء أو أنها لم تره صائما فيه» ولا يلزم من ذلك عدم صيامه فى نفس 
الأمر. ويدل على هذا التأويل حديث هنيدة بن خالد عن امرأته عن بعض أزواج النبى صلى الله 
عليه وسلم قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصوم تسع ذى الحجة» ويوم عاشوراء؛ 
وثلاثة أيام من كل شهر أول اثنين من الشهر والخميس» رواه أبو داود وهذا لفظه» وأحمد 
ذكره النووى ما لفظه: واستدل به على فضل صيام عشر ذى الحجة لاندراج الصوم فى العمل؛ 
قال: ولا يرد على ذلك ما رواه أبو داود وغيره عن عائشة قالت: ما رأيت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم صائما العشر قط؛ لاحتمال أن يكون ذلك لكونه كان يرك العمل» وهو يحب أن يعمله 
حشية أن يفرض على أمته. كما رواه الصحيحان من حديث عائشة أيضا. .انتهى. 

قوله: «ورواية الأعمش أصح وأوصل إسنادا» والحديث أخرحه مسلم من طريق الأعمش عن 
إبراهيم عن الأسود عن عائشة؛ وأحرحه أبو داود أيضا من هذه الطريق. 

(07) باب ما جَاءَ في الْعَمَل في أيّام الْعَشر رت 57] 

۷ - حَدَّثنا هناف حَدَننا أبو مُعَاوية» عن الأَعْمَشء عَنْ م ملم - هو البطين» وهو ابن 
أبي ران - عن سيا بن حير عَن ابن عبّاسِ» قال: قال رَسُولُ الل صَلَى الله علَيِْ وَسَلم: 
«مًا من أَيّام الْعَمَلُ الالح فِيهنَ أَحَب إلى الله من هَن الأَيَّام العَشر» فقالوا: يا رَسُولَ 
الله ولا الجهّادُ في سسَبيل الله؟ فقال رَسُولُ الله صَلَى اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلُمَ: «ولاً الْجِهَادُ في سبيل 
الله إلا رَجُلٌ حرج بتقسيه ومَالهِ َم زجع من ذلك بشيء». 

وفِي الباب عن ابن عمر وأبي هِرَيرَة وعبد الله بن عَمّرو وجابر. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث ابن عباس حَدِيتُ حْسَنٌ صّحِيحٌ غَرِيب. 

قوله: «باب ما جاء فى العمل فى أيام العشر» أى: عشر ذى الحجة. 
لعظم بطنه» ذكره الحافظ. 


(/اه/) حديث صحیح» وأخرحه البخارى (479)» وأبو داود »)۲٤۳۸(‏ وابن ماجه .)1١7717(‏ 


A۰‏ ه- كتاب الصوم ب ٥۲‏ - ح لاهلا - مهلا 


قوله: «ما من أيام» من زائدة «العمل الصاح فيهن أحب إلى الله من هذه الأيام العشر» أى: 
العشر الأول من ذى اة وی ديت حابر فى صحيحى أبى غوانة وابن عبان ها من أيام 
أفضل عند الله من أيام عشر ذى الحجة» كذا فى الفتح. قال الطيبى: العمل مبتدأء وفيهن متعلق به 
والخبر أحب» والجملة حبر ماأى: واسمها أيام ومن الأولى راكد والثانية متعلقة بأفعل» وفيه 
حذف» كأنه قيل: ليس العمل فى أيام سوى العشر أحب إلى الله من العمل فى هذه العشر. قال ابن 
الملك: لأنها أيام جار ةيف الله والوقت إذا كان أفضل كان العمل الصالح فيه أفضل. وذكر السيد 
احتلاف العلماء فى هذه العشرء والعشر الأخير من رمضان» فقال بعضهم: هذه العشر أفضل لهذا 
الحديث» وقال بعضهم: عشر رمضان أفضل للصوم والقدرء والمختار أن أيام هذه العشر أفضل ليوم 
عرفة وليالى عشر رمضان أفضل لليلة القدر؛ لأن يوم عرفة أفضل أيام السنة» وليلة القدر أفضل ليالى 
السنة» ولذا قال: ما من أيام» ولم يقل: من ليال كذا فى الأزهار وكذا فى المرقاة «ولا الجهاد فى 
سبيل اللّه» أى: أفضل من ذلك «إلا رجل» أى: إلا جهاد رجحل «لم يرجع من ذلك» أى: مما 
ذكر من نفسه وماله «بشيء» أى: صرف ماله ونفسه فى سبيل الله فيكون أفضل من العامل فى 
أيام العشر أو مساويا له. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه أبو عوانة فى صحيحه «وأبى هريرة» أخرجه 
الرمذى وابن ماجه «وعبد الله بن عمرو» لم أقف على من أحرجه «وجابر» أخرجه أبو عوانة 
وابن حبان فى صحيحهما. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن غريب صحيح» وأخرجه البخارى وأبو داود وابن 
ماجه. 


KT SE 


ا ST‏ 
تاد ڪن معد سَعِيد بن الْمُسَيْسِء عَنْ أبي هُرَيرَة عن النبي صَلّى الله عليه وَسَلُمَ قال: «ما من 
حب إِلَى الل أن بعك لَه فيها مِنْ عر ذِي الْحِجَة يَْدِلُ صِيَامُ كل يوم مها بعييًا 

سنق وقِيَامُ كل ليله مِنها بقيام ليله الْقّذر». 


ي 


كال ایو عبس هَذَا حَدِيث غريب لا َف إلا مِنْ حديث منْعُودِ بْنِ واصل» ء عَن النهّاس. 
قَال: عالت نكن عَنْ هَڌا الْحَدِيثِ فلم يَعْرفهُ مِنْ عير هَذَا الْوحْه مغل هَذَا. 
وقا لد ززي عن فاد عن ا بن المي عن الى لن الله فة وك ا 


شيء مِنْ هَذا. 
وقد تكلم يَحْبَى بن سَعِياٍ في تهاس بن قهم مِنْ قبل حفظه. 


(۷9۸) حديث ضعيف لضعف نهاس بن قهم» وأخرحه ابن ماحه (۱۷۲۸) بقريب منه. 


ه- كتاب الصوم ب ٥۲‏ - “اه - ح ۷0۸ - ۷۵۹٩‏ ۸۱1 


قوله: «حدثنا أبو بكر بن نافع البصرى» اسمه محمد بن أحمد بن نافع العبدى مشهور بكنيته» 
صدوق من صغار العاشرة «أخبرنا مسعود بن واصل» الأزرق البصرى صاحب السابرى» لين 
الحديث من التاسعة «عن نهاس» بتشديد افاء ثم مهملة «بن قهم» بفتح القاف وسكون الماء 
البصرى ضعيف من السادسة. 

قوله: «ما» .معنى ليس «من أيام» من زائدة» وأيام اسمها «أحب إلى الله بالنصب على أنه 
خبرهاء وبالفتح صفتهاء وحبرها ثابتة» وقيل: بالرفع على أنه صفة أيام على ا محل» والفتح على أنها 
صفتها على اللفظ. وقوله: «أن يتعبد» فى محل رفع بتأويل المصدر على أنه فاعل أحب» وقيل: 
التقدير لأن يتعبد أى: يفعل العبادة «له» أى: لله «فيها» أى: فى الأيام «من عشر ذى الحجة» 
قال الطيبى: قيل لو قيل أن يتعبد مبتدأ وأحب خبره» ومن متعلق بأحب يلزم الفصل بين أحب 
ومعموله بأجنبى الوجه أن يقرأ أحب بالفتح ليكون صفة أيام» وأن يتعبد فاعله» ومن متعلق بأحب» 
والفصل ليس بأجنبى والفصل ليس بأجنبى» وهو كقوله: ما رأيت رجلا أحسن فى عينه الكحل من 
عين زيد» وخبر ما حذوف» أقول: لو حعل أحب خبر ما وأن يتعبد متعلقا بأحب بحذف الجار أى: 
ناا آياء ا تيا إل الله الأن A A‏ عيذ طنج e BG OS‏ 
فظاهر» وأما المعنى فلأن سوق الكلام لتعظيم الأيام والعبادة تابعة ها لا عكسه» وعلى ما ذهب إليه 
القائل يلزم العكس مع ارتكاب ذلك التعسف «يعدل» بالمعلوم وقيل: با محهول أى: يسوى «صيام 
كل يوم منها» أى: ما عدا العاشر. وقال ابن الملك: أى: من أول ذى الحجة إلى يوم عرفة «صيام 
سنة» أى: لم يكن فيها عشر ذى الحجة» كذا قيل؛ والمراد صيام التطوع فلا يحتاج إلى أن يقال: لم 
يكن فيها أيام رمضان. 

قوله: «هذا حديث غريب...!لخ» وأخرجه ابن ماجه» وهذا حديث ضعيف؛ لأن فى سنده 
مسعود بن واصل» وهو لين الحديث» وفيه نهاس بن قهم» وهو ضعيف كما عرفت. 


(0) باب ما جَاءَ في صِيّام ستة ايام مِنْ شوّال رت ه] 


۴£ ەر o‏ م قبي 0 سم © ور هم 


۹ - حَدَثْنا احمد بن منيع» ا حَدَنّسا سَعْدُ بْنُ سمي عَنْ عُمَّرَ بن 
ابت عَنْ أبي ايوب قَالَ: قال النبي صَلَى اله عَلَيْهِ وَسَلَمَ: «مَنْ صَامَ رَمَضَان ثُمَ أَنْبَعَهُ مستا 
مر شوالء فَذَلِكَ صِيّامُ الدّفر». 

وفِي اباب عن حابر وأبي هريره ونُوبَان. 


ےا عر ر ا ا ا “1 ا . ماقا ور ري 
قال أبو عيسى: حديث أبي يوب حَدِيث حَسَنْ صحيح. 


(۷۵۹) حديث صحيح, وأخخر جه مسلم )١١55(‏ وأبو داود »)۲٤۳۳(‏ وابن ماحه .)١1715(‏ 


۱۸۲ ه- كتاب الصوم ب ه - ح ۷١۹‏ 


و 


يام ميتة ايام مِنْ شوّال بهذا الحديثي قال ان المُبَارّكِ: هو حَسَنْ» هو 


و عم ام 0 


قال ابن المجادك: را ل ارك ولق هَذا الصّيَامُ برَمَضَان. واخمَار | بن 
المُبَارَكِ أَنْ ار 


0-8 - 


مبتة ا 


سه ايام مِنْ شوّال متفرقا فهو حائڙ. 


قال: eS ays‏ الكدية: 


ها رمم 


عن عُمرَ ن ابتي» عن اڊ بي أَيُوب» عن التي صَلَى اله عَلَيْهِ وَسَلَمَ. كدو وق شق ع 
والروس نه بو مووما حرو 


ةو قر 6 في ر ٤ه‏ 


و سعد بن سعيد سَعِيدٍ هو أَخُو يى بْن سَعِيدٍ الأنصاري وقَذ تكلم بَعْضْ أل الْحَدِيث فِي 
E‏ 

20 ذف او لو لاف رك ی وا اوک ل 2 ٤‏ 5 
حَدَّثنا هناد قالَ: و على ی ل اي ومن ال 


- 
1 


الْمَصْرِي» قَالَ: كان إا ذَكِرَ عِنده صيام ستة أ 
بعييام هَذا الشّهر عن السنة كلهًا. 

ات O E e‏ 
ا صمنا ستة أيام» ولا 59 5" فإذا 0 9 حاز الوجهان. ونما 
جاء حذف الماء فيه من المذكر إذا لم يذكر بلفظه قوله تعالى «إيتربصن بأنفسهن أربعه أشهر 
وعشرا أى: عشرة أيام..انتهى «فذلك صيام الدهر» لأن الحسنة بعشر أمثالهاء فرمضان بعشرة 
أشهر والستة بشهرين. قال النووى. وقد جاء هذا فى حديث مرفوع فى كتاب النسائى. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وأبى هريرة وثوبان» وفى الباب أيضا عن البراء بن عازب وابن 
عباس وعائشة. قال ميرك فى تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة رضى الله عنهم: أما حديث جابر: 
فرواه الطبرانى وأحمد والبزار والبيهقى» وأما حديث أبى هريرة: فرواه البزار والطبرانى» وإسنادهما 
حسن. وقال المنذرى: أحد طرقه عند البزار صحيح» وأما حديث ثوبان: فرواه ابن ماجه والنسائى 
وابن خزيمة فى صحيحه وابن حبان ولفظه عند ابن ماجه: من صام ستة أيام بعد الفطر كان كصيام 
فرواه الطبرانى وأحمد والبزار والبيهقى» وأما حديث عائشة: فرواه الطبرانى أيضاء كذا فى المرقاة. 
قلت: وأما حديث البراء بن عازب: فرواه الدارقطنى. 


ميتة أيام مِن شوال» فيقول: والله لقد رَضِي الله 


ه- كتاب الصوم ب ٥۳‏ - اح وهلا 1A۳‏ 


قوله: «حديث أبى أيوب حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم وأبو داود وابن ماجه. 

قوله: «وقد استحب قوم صيام ستة من شوال لهذا الحديث» وهذا هو الحق» قال النووى: فيه 
ANE‏ الشافعى وأحمد وداود وموافقيهم فى استحباب صوم هذه الستة. وقال مالك 
وأبو حنيفة: يكره ذلك قال مالك ذ فى الموطأ: ما رأيت أحدا من أهل العلم يصومهاء قالوا: فيكره 
لملا يظن وجوبه» ودليل الشافعى وموافقيه هذا الحديث الصحيح الصريح» وإذا ثبت السنة لا تترك 
لرك بعض الناس أو أكثرهم أو كلهم هاء وقوهم: قد يظن وحوبها ينتقض بصوم يوم عرفة 
وعاشوراء وغيرهما من الصوم المندوب..انتهى كلام النووى. قلت: قول من قال بكراهة صوم هذه 
الستة باطل مخالف لأحاديث الباب» ولذلك قال عامة المشايخ الحنفية بأنه لا بأس به. قال ابن 
الهمام: صوم ست من شوال عن أبى حنيفة وأبى يوسف كراهته» وعامة المشايخ لم يروا به 
بأسا. .انتهى. 

قوله: «ويروى» بصيغة المحهول ونائب فاعله هو قوله: ويلحق هذا الصيام برمضان» كذا فى 
بعض الحواشى. قلت: لم أقف أنا على الحديث الذى روى فيه هذا اللفظ» نعم قد وقع فى حديث 
ثُوبان: من صام ستة أيام بعد الفطر كان كصيام السنة» والظاهر المتبادر من البعدية هى البعدية 
القريبة «واختار ابن المبارك أن يكون ستة أيام من أول الشهر» أى: من أول شهر شوال متوالية 
«وروى عن ابن المبارك أنه قال: إن صام ستة أيام متفرقا فهو جائز» قال النووى: قال أصحابنا: 
والأفضل أن تصام الستة متوالية عقب يوم الفطر فإن فرقها أو أحرها عن أوائل الشهر إلى أواحره 
حصلت فضيلة المتابعة؛ لأنه يصدق أنه أتبعه ستا من شوال. .انتهى. قلت: الظاهر هو ما نقل النووى 
عن أصحابه؛ فإن الظاهر المتبادر من لفظ بعد الفطر المذكور فى حديث ثوبان المذكور هى البعدية 
القريبة» والله تعالى أعلم. 

قوله: «وقد تكلم بعض أهل الحديث فى سعد بن سعيد من قبل حفظه» قال الحافظ فى 
التقريب: سعد بن سعيد بن قيس بن عمرو الأنصارى أو يحيى صدوق سيئ الحفظ من 
الرابعة. .انتهى. فإن قلت: : كيف صحح النزمذى حديث سعد بن سعيد المذكور مع تصريحه فإنه قد 
تكلم فيه 1 بعض أهل الحديث من قبل حفظه؟ قلت: الظاهر أن تصحيحه لتعدد الطرق» وقد تقدم فى 
اك 


A4‏ ه- كتاب الصوم ب 4ه - ح ٠5لا‏ - اكلا 


0 


(4 8) باب مَا جَاءَ في صَوْم ثلا ثلاثةٍ ام من كل شَهْرٍ [ت 54] 
۰ لقا يأبو عرف عن تا بي + خرب عن أبي الريمع عن أبي 


هريره قَالَ: عَهدَ : إلَيّ النبي صلى الله علَيْهِ وس م ثَلانَة: «أن لآ أنا َامَ إلا عَلَى وثرء وصّوْمَ ثلاثة 
ام من كل شهر وأن أُصَلَيّ الممّحَي». 

قوله: «عهد إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: أوصى» وفى رواية الشيخين: أوصانى 
حليلى «ثلاثة» أى: ثلاثة حصال «أن لا أنام إلا على وتر» قال الحافظ: فيه استحباب تقدم الوتر 
على النوم وذلك فى حق من ل يثق بالاستيقاظ» ويتناول من يصلى بين النومين» وهذه الوصية لأبى 
هريرة ورد مثلها لأبى الدرداء فيما رواه مسلم ولأبى ذر فيما رواه النسائى..انتهى كلام الحافظ. 
قاله الشيخ عبد الحق فى اللمعات: امس د ب الليل؛ لأنه كان يحفظ أحاديث 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ويستحضر ملفوظاته» وكان بعضى جزء كثير من الليل فيه» وذلك 
أفضل لأن الاشتغال بالعلم أفضل من العبادة» وهو السبب فى الوصية له بأن يوتر قبل أن 
ينام...انتهى كلام الشيخ» قلت ت: ويمكن أن يكون لسبب آخر كما هو فى الوصية لأبى الدرداء 
ولأبى ذر رضى الله ية واللّه تعالى أعلم «وصوم ثلاثة أيام من كل شهر» قال الحافظ: الذى 
يظهر أن المراد بها البيض «وأن أصلى الضحى» زاد أحمد فى رواية: كل يوم» وفى رواية للبخارى 
بلفظ: وركعتى الضحى. قال ابن دقيق العيد: لعله ذكر الأقل الذى يوحد التأكيد بفعله وفى هذا 
دلالة على استحباب صلاة الضحى» وأن أقلها ركعتان. قال الحافظ فى الفتح: حكى شيخنا الحافظ 
أبو الفضل بن الحسين فقد شرح الرمذى أنه اشتهر بين العوام أن من صلى الضحى ثم قطعها 
يعمى» فصار كثير من الناس يتركونها أصلا لذلك» وليس لما قالوه أصل» بل الظاهر أنه مما ألقاه 
الشيطان على ألسنة العوام ليحرمهم الخير الكثير لا سيما ما وقع فى حديث أبى ذر..انتهى. 
وكيك ا عور لذ لررام جك ناي ريدي حور عر حورت لبا E‏ 


o 41 o م‎ 


0- حَدَتنا مَحْمُودُ بن غيلان» حَدَتَنَا أو دَاوَدَ قال: أنبأنا شعْيّة عن الأعَّْش» قال: 


2 
ظا 


م ¢ عراصم وهس 


سَمِعْت يَحْبَى بْنّ سام يُحَدّتْ عَنْ مُوسَى بْنِ طَلْحَة قَالَ: E E‏ قال 
الله صلى الله علَيْهِ وَسَلَمَ: ديا أا ر إذا صُمْتَ من الشهر لاله يام فَصُح: ثلاث عشرة 
وأربع عشرة, وخمس عشرة». 


(* كل حديث صحيح) وأخرجحه البتعارى )1۷۸ 2 ۹۸1“ ومسلم “YT1)‏ والنسائى (41۷7 
٤۰١ - ۲۰ ( ۷‏ وأبو داود .)۱٤۳۲(‏ 
(51/) حديث صحیح» وأخرجه النسائى .)۲٤۲۳(‏ 


ه- كتاب الصوم ب 4ه - ح ۷٦۲ - ۷٩۱‏ 1۸0 


eT تي وناينا رقدا و تند شار‎ E 
8 ع‎ 

و حَدِيْتْ ابي ذَر حَلدِيث حَسَن. 

وقذ رُوي فِي بَعْضِ الْحَدِيثْ: أن مَنْ صام ثَلانّة يام مِنْ كل شھر كان کمن صَامَْ الدهر. 

قوله «سمعت يحبى بن بسام» بفتح الموحدة وتشديد السين المهملة وآخره ميم 

قوله: «فصم ثلاث عشرة وأربع عشرة وحمس عشرة» هى أيام الليالى البيض. 

قوله: «وفى الباب عن أبى قتادة» أحرجه مسلم وفيه: ثلاثة من كل شهرء ورمضان إلى 
رمضان» فهذا صيام الدهر كله «وعبد الله بن عمرو» أحرحه الشيحان وفيه: ثلائة أيام» من كل 
شهر صوم الدهر كله صم كل شهر ثلاثة أيام» واقرأ القرآن فى كل شهر «وقرة بن إياس المزنى» 
أخرجه أحمد بإسناد صحيح عنه مرفوعا: «صيام ثلاثة أيام من كل شهر صيام الدهر كله وإفطاره»› 
وأخرجه أيضا اران والطبرانىٍ وابن حبان فى صحيحه. كلاه فى الترغيب «وعبد الله بن مسعود» 
قال: ل ل ل ا ل E‏ 
الجمعة) أخخر بجه الترمذى والنسائى. وأخرجه أبو داود إلى ثلاثة ايا وصححه ابن حزبمة «وأبى 
عقرب» لينظر من أحرج حديثه «وابن عباس» أخرجه النسائى «وعائشة» أحرجه مسلم والزمذى 
فى هذا الباب «وقتادة بن ملحان» بكسر الميم وقيل: بفتحها» ولم أقف على من أخرج حديثه 
«وعثمان بن أبى العاص» أحرجه النسائى» والبيهقى «وجريز» أحرجه النسائى» وقال الحافظ: 
إسناده صحيح. 

قوله: «حديث أبى ذر حديث حسن» وأخرحه النسائى» وصححه ابن حبان» كذا فى المرقاة. 

7- حَدَنَا هَنادٌ حَدَتَنَا ابو مُعَاوِيََ عن عَاصِمِ الأخولء عَنْ أبي عُثْمَانَ النه دي عَنْ 
٤‏ ا ل وت 0 ا رهم 2 ل o‏ 2 
أبي ذر» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وَسَلم: «مَن صامَ من كل شَهر ثلاثة أيام, 


-_ 


ذلك صِيَامُ الدّهر» فأنرَل الله عَرَّ وَجَلَّ نَصْدِيقَ ذلك في كتابه: لمن جَاءَ بِالْحَسَنةٍ فَلَهُ 
ر ٠ e‏ الْيوْمُ بحشرة آيام. 


ا ی عن ويد رايغ بي عثمَان» عَنْ أبي هُرَيْرَة 


عن النبي صلى الله علَيْهِ وَسَلُم. 


(57/) حديث صحیح» وأخحرجه ابن ماجه (۱۷۰۸). 


۱۸٦‏ ه- كتاب الصوم ب 84 - هه - ح ۷٦۲‏ - 54لا 


قوله: «فذلك صيام الدهر» وذلك لأن الحسنة بعشر أمثاها فيعدل صيام الثلاثة الأيام من كل 
قوله: «هذا حديث حسن» وأخر جه ابن ماجه. 


قوله: «عن أبى شمر» بكسر الشين المعجمة وسكون الب التي تقول من الراعة. 


Sok fo 2 


Y۳‏ لاه بُ غيّلان» دا لحرن شعبة» عَنْ يزيد ارك قال: 
سيعت مُعَادَه قالت: قلت لعائشة: كان رَسُولُ ا 


کل شهر؟ فَالَت: نَعَمْ. قلت من أَيْهِ كان يَصُوم؟ فَالَس: كان لا باي من أَيْهِ صَام. 


قال ابو عِيسى: هذا لحري ا ی 

قال: يزيد الرّشك هُو يَزِيدُ الصبَعِي» وهُو يزيد : ن القام وهو الْقَسَّامُ والرشك هو 
السام بلع هل البَصْرَة. 

قوله: «قالت نعم» أى: وهذا أقل ما كان يقتصر عليه «قلت من أيه صام» أى: من أى: يوم 
وفى رواية مسلم: من أى: أيام الشهر «كان لا يبالى فى أية صام» وفى رواية مسلم: لم يكن يبالى 
من أى أيام الشهر يصوم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخحرحه مسلم. 

قوله: «ويزيد الرشك» : بكسر الراء وسكون الشين المعجمة «هو يزيد الضبعى» بضم المعجمة 
وفتح الموحدة بعدها عين مهملة؛ قال فى الخلاصة: يزيد بن أبى يزيد الضبعى مولاهم أبو الأزهر 
البصرى الذارع القسام الرشك عن مطرف ب بن الشخير» وعنه شعبة ومعمرء وثقه أبو حاتم» وله فى 
البخارى فرد حديث. 


١8ه)‏ باب ما جَاءَ في فضل الصّوْم ت هم] 


وي o A‏ ري مه 


V4‏ - حدڻنا عِْرَانُ بْنُ مُوسّى الْمَرَانُ حا عَبْدُ الوارث بن سمي حدئنا عَلِي بن ريب 
عَنْ سيا بن المُسَيّبي عَنْ أبي هُرَيْرَة قالَ: قال وجول اللو على الله علي و «إن ربكم 


يَقُولَ: كَل حَسَنَةٍ بعشر مالا إلى سبع ما ضغفي. والصّْمُ لي وأا نا أجزي به الصّوْمٌ جنة 


(5/) حديث صحيح, وأحرحه مسلم ».)١١50(‏ وأبو داود (7ه 4 5؟)» وابن ماجه (۱۷۰۹). 
)۷٦ ٤(‏ حديث صحیح» وأحرجحه البخارى ٤(‏ ۱۹۰)» ومسلم »)١5١1١(‏ والنسائى (25578 ۲۲۳۹)» وابن 
ماجه ( .)۱٦ ٤۰‏ 


ه- كتاب الصوم ب هه - ح AV ۷٦٤‏ 


يِن النار, ولَخَلُوفْ قم الصّائم أَطْيْبْ عند الله من ريح السك وإن جهل عَلَى أَحَدِكُمْ 
جَاهِلٌ وهو صَائِمٌ فليّقل: إني صائم». 
وني موعن عاذ إن بل وسهل إن سكل وكشي لن حجر وطلامة لي وعم وبر 


مم 


ان الْخَصّاصِيَة. كرات اير : حم بن مب والْحَصَامَة هي أمه. 


قال أَبُو عِيسى: وحَديث ابي هريره حَدِيٿ حَسَنٌّ غريب مِنْ هَذَا الوه 

قوله: «القزاز» بفتح القاف وشده الزاى الأولى» قال فى القاموس: القز 5 والقزاز 
ككتان بائع القز. 

قوله: «كل حسنة بعشر أمثاها» أى: تضاعف بعشر أمثالها «إلى سبعمائة ضعف» بكسر 
الضاد أى: مثل «والصوم لى» وفى رواية الشيخين: كل عمل ابن آدم يضاعف الحسنة بشعر أمثانها 
إلى سبعمائة ضعف إلا الصوم فإنه لى...إلخ؛ قال الحافظ فى الفتح: قد احتلف العلماء فى المراد 
بقوله تعالى: «الصيام لى» وأنا أحزى به» مع أن الأعمال كلها له» وهو الذى يجرى بها على أقوالء 
ثم ذكر الحافظ عشرة أقوال ثم قال: وأقرب الأقوال التى ذكرتها إلى الصواب الأول والقانى» وأنا 
أذكر هاهنا هذين القولين» ومن شاء الوقوف على باقيها فليرجع إلى الفتح» فالقول الأول: أن 
الصوم لا يقع فيه الرياء كما يقع فى غير قال أبو عبيد فى غريبه: قد علمنا أن أعمال البر كلها 
لله وهو الذى يحزى بها فترى - والله أعلم - أنه إنما حص الصيام لأنه ليس يظهر من ابن آدم 
بفعله وإنما هو شيء فى القلب» ويؤيد هذا التأويل قوله صلى الله عليه وسلم: «ليس فى الصيام 
رياء»» حدثنيه شبابة عن عقيل عن الزهرى» فذكره يعنى مرسلاء قال: وذلك لأن الأعمال لا تكون 
إلا بالحركات إلا الصوم» فإنما هو بالنية التى تخفى عن الناس. هذا وجه الحديث عندى..انتهى» قال 
الحافظ: وقد روى الحديث المذكور البيهقى فى الشعب من طريق عقيل» وأورده من وجه آخر عن 
الزهرى موصولا عن أبى سلمة عن أبى هريرة» وإسناده ضعيف» ولفظه: الصيام لا رياء فيه. قال 
الله عز وجل: هو لى وأنا أحزى به» وهذا لو صح لكان قاطعا للنزاع. قال الحافظ: معنى النفى فى 
قوله: «لا رياء فى الصوم» أنه لا يدحله الرياء بفعله» وإن كان قد يدخله الرياء بالقول كمن يصوم 
ثم يخبر بأنه صائم» فقد يدخله الرياء من هذه الحيثية» فدخول الرياء فى الصوم إنما يقع فى جهة 
الإخبار بخلاف بخلاف الأعمال فإن الرياء قد يدحلها محرد فعلها. وثانيها: أن المراد بقوله: «وأنا 
أحزى به»» أنى أنفرد بعلم مقدار ثوابه وتضعيف حسناته» وأما غيره من العبادات فقد اطلع عليها 
بعض الناس» قال القرطبى: معناه أن الأعمال قد كشفت مقادير ثوابها للناس وأنها تضاعفت من 
عة إلى ملم ماف إل ما تناع الله إلا الصا فإن الله فيب عليه يقير تقو زهك هدا الاق 
الرواية الأحرى يعنى رواية الموطأء وكذلك رواية الأعمش عن أبى صالح حيث قال: كل عمل ابن 
آدم يضاعف الحسنة بعشر أمثالما إلى سبعمائة ضعف إلى ما شاء الله قال الله : :إلا الصوم. فإنه لى» 
وأنا أحزى به» أى: أحازى عليه جزاء كثيرا من غير تعيين لمقداره» وهذا كقوله تعالى: «إإنما يوفى 


A۸‏ ه- كتاب الصوم ب هه - ح ۷٦٤‏ - 56لا 


الصابرون أجرهم بغير حساب# ..انتهى. والصابرون: الصائمون فى أكثر الأقوال..انتهى ما فى 
الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن معاذ بن جبل وسهل بن سعد وكعب بن عجرة وسلامة بن قيصر 
وبشير بن الخصاصية» أما حديث معاذ بن حبل: فأحرحه أحمد والترمذى والنسائى وابن ماجه 
كلهم من رواية أبى وائل عن معاذ» والحديث طويل وفيه: الصوم جنة» وذكر المنذرى هذا الحديث 
الطويل فى باب الصمت. وأما حديث سهل بن سعد: فأخرجه البحارى ومسلم وغيرهما. وأما 
حديث كعب بن عجرة: فأحرجه الحاكم عنه قال: فال زرل االله لى اللهاعليه«وسلم: «احضروا 
المنبر»» فحضرناء فلما ارتقى درجة قال: «آمين»» فلما ارتقى الدرجة الثانية» قال: «آمين»» فلما 
ارتقى الدرجة الثالثة قال: «آمين»» فلما نزل قلنا: يا رسول الله لقد معنا منك اليوم شيئا ما كنا 
نسمعه؟ قال: «إن جبريل عرض لى» فقال: بعد من أدرك رمضان فلم يغفر له» قلت: آمينء فلما 
رقيت الثانية قال: بعد من ذكرت عنده فلم يصل عليك» فقلت: آمين» فلما رقيت الثالثة قال: بعد 
من أدرك أبويه الكبر عنده أو أحدهما فلم يدحلاه الجنة» قلت: آمين». قال الحاكم صحيح الإسناد. 
وأما حديث سلامة بن قيصر: فأخرجه أبو يعلى والبيهقى عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال: «من صام یوما ابتغاء وجه الله بعده الله من جهنم كبعد غراب طار» وهو فرخ حتى مات 
هرما»» كذا فى التزغيب» لكن فيه سلمة بن قيصر بغير الألفمٍ وقال المنذرى بعد ذكر هذا 
اد ورز الطران هاه ستلامة را ال و اعا عي الل ف اك واا حديك 
بشير ابن الخصاصية: فلينظر من أ حر جه. 

قوله: «واسم بشير زحم» بالزاء وسكون الحاء المهملة. 

V1‏ - حَدَننَا مُحَمَّدُ بن بسار حا أبُو عَابِر عقي عَنْ هِشَام بْنِ سَعْدِِ عَنْ 
CS‏ صل الله عليه وَسَلَمَ قال: «إنّ في الْجَنة لبَابَا 
يُدْعَى الرَيِّانَ يُدْعَى لَهُ الصائمُون فَمَنْ كان مِنّ الصائِمِينَ دحل ومَنْ دَخْلَهُ لم يَظْمَا 
أَبَدَا». 

قال ابو عِيسى: هَدَا حَِيث حَسَنْ صَحِيحٌ غُرِيب. 

قوله: «فى الجنة باب يدعى» أى: يسمى «الريان» بفتح الراء وتشديد التحتانية وزن فعلان من 
الرى اسم علم» باب من أبواب الحنة يختص بدحول الصائمين معه» وهو ثما وقعت المناسبة بين لفظه 
ومعناه لأنه مشتق من الرى» وهو مناسب لحال الصائمين» قال القرطبى: اكتفى بذكر الرى عن 
الشبع لأنه يدل عليه من حيث أنه يستلزمه. قال الحافظ: أو لأنه أشق على الصائم من 


١6ك//‏ حديث صحیح» وأحرحه البخارى <“(A47)‏ ومسلم (۲)» والنسائى لك سرت «(YY‏ وابن 
ماجه ( ٦٤۰‏ ۱). 


ه- كتاب الصوم ب ٥۵‏ - 5ه اح ۷٦۷ - ۷٦٥‏ ۸۹ 


الجوع..انتهى. وفى رواية الشيخين: فى الجنة ثمانية أبواب منها باب يسمى الريان «يدعى له 
الصائمون» وفى رواية الشيخين: لا يدحله إلا الصائمون «ومن دخله لم يظمأ أبدا» وفى رواية 
النسائى وابن خزيمة: من دحل شرب ومن شرب لم يظماأ أبدا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه الشيخان. 

5 - حدنا قتيّة» حَدَنّنا عبد العزيز بن مُحَمَّدِِ عَنْ سْهَيْلٍ بن ابي صَالِحء عن أبيه» عَنْ 
أبى:هريرةء:قال: قال رسول الله صَّلى الله عليه وَسَلمَ: «للصّائم فرْحّتان: فرْحة حن يفطن 
وفرحة حين يَلقى ربة». 

فال عِيسّى: وهّذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيح. 

قوله: «فرحة حين يفطر» قال القرطبى: معناه فرحة بزوال حوعه وعطشه حيث أبيح له الفطرء 
وهذا الفرح طبعى» وهو السابق للفهم» وقيل: إن فرحه بفطره إنما هو من حيث إنه تمام صومه 
وحاتمة عبادته و تخفيف من ربه» ومعونة على مستقبل صومه. 

(5ه) باب ما جَاءَ في صوم الدّهر رت 5م 


30 ر‎ 
ا‎ or Jo 


NN‏ واج غ ا ا 0 رن 
عبد الله بن معْبكِ عن أبى قَنَادَةَ قال: قِيلَ: يا رَسُولَ اللو كيف بِمَنْ صَامٌ الدّمْر؟ قَال: «لا 
صَامَ ولا أفطر» أو «لم د صم ولم بفطر». 

:* ا م ها مه 8 0 سه 2o 0 5 o‏ 4 0 و له ٤‏ و 2 

وفي الباب عن عبد الله بن عمرو وعبد الله بن الشخير وعِمْرَانَ بن حصين وأبي مُوسَى. 

تال اوعس «حتديت أن فاد خريت حمس 

وقد كره قوم مِن أهل العلم صِيام الذهرء وأجاره قوم آخحرون» وقالوا: إنمًا يكون صِيام 
الدهُر إذا لم يُفطِرٌ يَوْم الفطر وَيَوْمَ الأضحى وأيام التشريق» فمن أفطرَ هَذِهِ الأَيّامٌ فق حرج 


r و‎ 


من حد الكراهِيّة» ولا کون قد صامٌ الدَّهْرَ كله هكذا روي عن مالك بْنِ أنس» وهو قول 


55 حدييث صحیح» وأخر جه البخاری »)۱۹۰٤(‏ ومسلم »)٠١۱۱(‏ والنسائى 255١14 :55١5(‏ 
°(. 


)۷٦۷(‏ حديث صحیح» وأخرجه مسلم معناه فى صحيحيه )١١554(‏ من حديث عبد الله بن عمرو. 


1۹۰ ه- كتاب الصوم ب 5ه - ح ۷٦۷‏ 


وقَالَ أَحْمّدُ وإسحاق نَحْوًا مِنْ هَذَاء وقالاً: لا يجب أن يفطر أيَامًا غَيْرَ هَذِهِ الحمْسّة الأيّام 
أي نَهَآنَا رسول الله صلى الله عَلَيْهِ وسم عنها: يوم لطر ويَوْم الأُضْحَىء وأيام التشريق. 

قوله: «قال لا صام ولا أفطر أو لم يصم ولم يفطر» هو من شك من أحد رواته. قال فى 
اللمعات: احتلفوا فى توجيه معناه» فقيل هذا دعاء عليه كراهة لصنيعه وزجرا له عن فعله» والظاهر 
أنه إخبار» فعدم إفطاره ظاهرء وأما عدم صومه فلمخالفته السنة» وقيل: لأنه يستلزم صوم الأيام 
المنهية» وهو حرام. وقيل: لأنه يتضرر وربما يفضى إلى إلقاء النفس إلى التهلكة وإلى العجز عن 
الجهاد والحقوق الأحر..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» أحرجه الشيخان وفيه: لا صام من صام الأبده 
و ا قال قى التلخيص: ولأحمد وابن ع حبان عن عبد 

بن الشخير: من صام الأبد فلا صام ولا أفطر. :وعن عمران بن حصين نحوه. افيص وای 

موسى» أحرجه ابن حبان وغيره بلفظ: من صام الدهر ضيقت عليه جهنم هكذاء وعقد تسعين؛ 
كذا فى التلخيص. وقال فى الفتح: أحرحه أحمد والنسائى وابن خزيمة وابن حبان. 

قوله: «وحديث أبى قتادة حسن» وأخرجه مسلم مطولا. 

قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم صيام الدهر وقالوا إغما يكون صيام الدهر إذا لم يفطر يوم 
الفطر ويوم الأضحى وأيام التشريق...!خ» قال النووى فى شرح مسلم: واختلف العلماء فيه 
فذهب أهل الظاهر إلى منع صيام الدهر لظواهر هذه الأحاديث» قال القاضى وغيره: وذهب جماهير 
العلماء إلى حوازه إذا لم يصم الأيام المنهى عنهاء وهى العيدان والتشريق» ومذهب الشافعى 
وأصحابه أن سرد الصيام إذا أفطر العيد والتشريق لا كراهة فيه» بل هو مستحب بشرط أن لا 
يلحقه به ضرر ولا يفوت حقا فإن تضرر أو فوت حقا فمكروه؛ واستدلوا بحديث حمزة بن عمروء 
اوور اي لس تاي ياارشيول: الله إني أسرد الصوم» أفأصوم فى السفرء فقال: «إن 
شئت فصم». وهذا لفظ رواية مسل » فأقره صلى الله عليه وسلم على سرد الصيام» ولو كان 
مكروها لم يقره لا سيما فى السفر» وقد ثبت عن ابن عمر بن الخطاب أنه كان يسرد الصيام» 
وكذلك أبو طلحة وعائشة وخلائق من السلف. وأحابوا عن حديث: لا صام من صام الأبده 
بالأجوبة أحدها: أنه حمول على حقيقته بأن يصوم معه العيدين والتشريق» وبهذا أحابت عائشة 
رضى الله عنهاء والثانى: أنه حمول على من تضرر به أو فوت به حقاء ويويده أن النهى كان 
خطابا لعبد الله بن عمرو بن العاص. وقد ذكر مسلم عنه أنه عجز فى آخر عمره وندم على كونه 
لم يقبل الرحصة» قالوا: فنهى ابن عمرو لعلمه بأنه سيعجز. وأقر حمزة بن عمرو ولعلمه بقدرته بلا 
ضررء والثالث: أن معنى لا صام أنه لا جحد من مشقته ما جدها غيره فيكون خبرا لا دعاء..انتهى 
كلام النووى. قلت: فى الاستدلال بأحاديث جواز سرد الصوم على حواز صيام الدهر عندى نظر. 


ه- كتاب الصوم ب لاه - ح ۷٩۹ - ۷٦۸‏ ۱۹۱ 


(81) باب ما جَاءَ في سَردٍ الصّوْم رت ]٥۷‏ 
۸ - حدئنا قت حَدُننا نڪماد بر رَيْلِِ عن ايوب عن عبد َب الل ُن شقيق» قَالَ: سالت 
عَايْشَةَ عَنْ صيام النبي صلى الله علَيْهِ وسل قالت: SS‏ درل من مقا نط 
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حتى نقول قد أفطرً» قالت: وما صَامَ رَسُولُ الله شَهْرًا كاملا إلا رَمَضَان. 

ا اس .وان عماس . 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث عَائِشَة 5-6 صجیح. 

قوله: «حتى نقول قد صام» وفى رواية مسلم: قد صام قد صام بتكرار لفظ قد صام «حتى 
نقول قد أفطر» وفى رواية مسلم: قد أفطر قد أفطر» وفى رواية للشيخين: كان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يصوم حتى نقول لا يفطر» ويفطر حتى نقول: لا يصوم» وهذه الرواية مفسرة لرواية 
الباب «وما صام رسول الله صلى اللّه عليه وسلم شهرا كاملا إلا رمضان» وإما لم يستكمل غير 
رمضان لكلا يظن وجوبه» قاله النووى . 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أحرحه البخارى والترمذى «وابن عباس» أحرحه الشيخان 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم وأخرجه هو والبخارى بلفظ 
آخر. 

۷۹ - حَدنْنا علي ن حجر حَدَننا إسْمَعِيلٌ بن جَعْفْرِه عَنْ ج 
سيل عَنْ صم النبي صَلَى الله عَليْهِ وسل قال: e‏ 
نأ يُفطرَ من ويُفطِرٌ حَتى نر أَنْهُ لا يُِيدُ أن يَصُومٌ مِنْهُ شَيئاء وكنت لا تَشَاءُ أن 
اليل مصلا ا رأبَُ لاء ولا ايا إلا ريه نائمًا. 


2١ 

ها 

x 
CA 


فال او هذا خو ی معي 

قوله: «كان يصوم من الشهر» أياما كثيرة «حتى يرى» بصيغة المحهول أى: حتى يظن» وفى 
رواية للبحارى: حتى نظن «أن يفطر منه» أى: من الشهر «فكنت لا تشاء أن تراه من الليل 
مصليا...! خ» وفى رواية للبخارى: ما كنت أحب أن أراه من الشهر صائما إلا رأيته» ولا مفطرا 
إلا رأيته» ولا من الليل قائما إلا رأيته ولا نائما إلا رأيته. قال الحافظ فى الفتح: يعنى أن حاله فى 


2 


(54/) حديث صحیح» وأحرحه البخارى (۱۹1۹)» ومسلم ))١١55(‏ وأبو داود .)١547(‏ والنسائى 
(۱۷۸). 


(59/) حديث صحیح» وأخرحه البخارى »)۱۱٤۱١(‏ ومسلم (58١١).؛‏ والنسائى .)١575(‏ 


1۹۲ ه- كتاب الصوم ب لاه - ح 594لا - ۷۷١‏ 


التطوع بالصيام والقيام كان يختلف» فكان تارة يقوم من أول الليل» وتارة فى وسطه» وتارة من 
آخحره» كما كان يصوم تارة من أول الشهرء وتارة من وسطه. وتارة من آحره» فكان من أراد أن 
يراه فى وقت من أوقات الليل قائما أو فى وقت من أوقات الشهر صائما فراقبه المرة بعد المرة فلا 
بد أن يصادفه قام أو صام على وفق ما أراد أن يراه» هذا معنى الخبر» وليس المراد أنه كان يسرد 
الصوم, ولا أنه كان يستوعب الليل قياما..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» تقدم تخريجه. 
لاس عن عد اله بن عَمْرِوء قَالَ: قال رَسُول اله صلَى اله لَه وَسَلَمَ: «أَفْضَلْ الوم 
صم أخي ذَاوْدَ ؛ كان يَصوم يَوْمًا ويفطِر يَوْماء ولا يَفِر إذا لاقى». 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صَحِيحٌ. 


وه وعم ” 


ا عباس هُو الشَاعرٌ لیک و ا بن دروم 

قال بَعْضُ أَهْلٍ العلم: أفضل الصيام أن تصوم يَوْمًا وتفطر يَوْماء ويقال: هذا هُو أَسَدُ الصيام. 

قوله: «ولا يفر إذا لاقى» أى: العدوى وزاد النسائى من طريق محمد بن إبراهيم عن أبى سلمة: 
وإذا وعد لم يخلف» قال الحافظ: ولم أرها من غير هذا الوجه وها مناسبة بالمقام وإشارة إلى أن 
سبب النهى حشيته أن يعجز عن الذى يلزمه فيكون كمن وعد فأحلف» كما أن فى قوله: «وكان 
لا يفر إذا لاقى». إشارة إلى حكمه صوم يوم وإفطار يوم. قال الخطابى: محصل قصة عبد الله بن 
عمرو أن الله تعالى لم يتعبد عبده بالصوم خاصة:» بل تعبده بأنواع من العبادات» فلو استفرغ جهده 
لقصر فى غيره» فالأولى الاقتصاد فيه ليستبقى بعض القوة لغيره» وقد أشير إلى ذلك بقوله عليه 
الصلاة والسلام فى داود عليه السلام: «وكان لا يفر إذا لاقى»» لأنه كان يتقوى بالفطر لأجل 
الجهاد. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه 
باحتلاف الألفاظ. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم ما أفضل الصيام أن يصوم يوما ويفطر يوما ويقال: هذا هو 
أشد الصيام» قال الحافظ: وذهب جماعة منهم المتولى من الشافعية إلى أن صيام داود أفضل» وهو 
ظاهر الحديث» بل صريحه» ويترجحح من حيث المعنى أيضا بأن صيام الدهر قد يفوت بعض الحقوق» 
وبأن من اعتاده فإنه لا يكاد يشق عليه» بل تضعف شهوته عن الأكل,» وتقل حاحته إلى الطعام 


(۷۷۰) حديث صحیح» وأحرحه البخارى ))١١71(‏ (191/5 - ۱۹۸۰)» وفى غير موضع آحر» ومسلم 
»)١١69(‏ وأبو داود .)۲٤۳۷(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۵۷ - مه = ح ۷۷۰ - ۷۷۱ 4۳ 


والشراب نهاراء وبألف تناوله فى الليل بحيث يتجدد له طبع زائد بخلاف من يصوم يوما ويفطر يوما 
فإنه ينتقل من فطر إلى صوم» ومن صوم إلى فطر..انتهى. 


(6) باب ما جَاء في كراهية الصوم يوم الفطر وَيَوْمَ والنخر [ت ]9١۸‏ 
١‏ - حَدَثنا محمد بن عَبْدِ امّلك بن أبي الشّوارب» حَدَنْئا يزيد بْنْ رُرَيْع» حَدَنْنا 


سه مع - 0 o fo o fo‏ سَ وهم إن ا 4 ا اي ف الدع ا و 2 
ها ماه ع 7ن 2 2 ار لد ورا ا و کک ر 2 ت کو و 
الحطاب في يوم النخر بدأ بالصّلاةٍ قبل الخطبّة ثم قالَ: سَمِعْتْ رَسُولَ اللو صلى الله عَلَيْهِ 


سم به عَنْ صم هَن اليؤْميْن: أا بوم لطر َِطْكُمْ من صَوْيكُمْ وعد ملين 


أَزْهَرَ أِضًا. وعَبْدُ الرّحْمَن بن أَزْهرَ هُو ابن عَم عبد الرّحْمَنِ بن عَرْفٍ. 

قوله: «وأما يوم الأضحى فكلوا من لحم نسككم» النسك بضم النون والسين جمع النسيكة» 
والمراد بها هنا الذبيحة المتقرب بها. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «ويقال له» أى: لأبى عبيد «مولى عبد الرحمن بن أزهر أيضا» قال البحارى فى 
صحيحه: وقال ابن عيينة: من قال: مول ابن أزهر فقد أصاب» ومن قال: مولى عبد الرحمن بن 
عوف فقد أصاب..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: قال ابن التين: وجه كون القولين صوابا ما روى 
أنهما اشزكا فى ولائه» وقيل: يحمل أحدهما على الحقيقة» والآخر على المجاز» وسبب الجاز إما 
بأنه كان يكثر ملازمة أحدهما إما لخدمة» أو للأحذ عنه» أو لانتقاله من ملك أحدهما إلى ملك 
الآخر. وحزم الزبير بن بكار بأنه كان مولى عبد الرحمن بن عوفء فعلى هذا فنسبته إلى ابن أزهر 
هى ابحازية. قال: واسم ابن أزهر أيضا عبد الرحمن» وهو ابن عم عبد الرحمن ابن عوف» وقيل: ابن 
أحيه. .انتهى كلام الحافظ. 


وأبو عَبَيَدٍ مولى عبد الرّحْمَن بن عَوْف اسلمة: سَعْدٌء ويقال له: مُوْلَى عبد الرّحْمن بن 
| 


(١/ا/)‏ حديث صحيح, وأخرجه البخاری (۱۹۹۰)» ومسلم »)١١719(‏ وأبو داود (5415)» وابن ماجه 
(10775). 


VV۴ - ۷۷۲ ه- كتاب الصوم ب 8ه - وه - ح‎ ١4 


سه اي 


VV۲‏ حلا ني حلا عد اريز ٿن مح عن عرو بن پى عن ايو عن أ اي 
معد لحري قَال: اا وول اا ل الله فول عن ا يوم الأَضْحَىء ويوم 
الفطر. 
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ال : وفي لاب عن حر ولي وعايفة وبي هرر وطقية بن عابر وان 


u E‏ لیل 

قال: وعَمرو بن یحی هُو ابن عُمَارَة : بن أن الْحَسَّنٍ المَازنِي الْمَدَنِي» وهُو يْقَة رَوى لَهُ 
سيان اوري وشعبّة ة ومَالِكُ بن أنس. 

قوله: فول الله صلى الله عليه وسلم عن صيامين: صيام يوم الأضحى. ويوم الفطر» 
وفى لفظ للبخارى: لا صوم فى يومين» ولمسلم: لا يصح الصيام فى يومين. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أحرجه الزمذى والبعارى ومسلم «وعلى» يأتى تخريجه فى 
الباب الآتى «وعائشة» أخخر جه مسلم «وأبى هريرة» أخر جه البخارى ومسلم «وعقبة بن عامر» 
أخر بجه الخمسة إلا ابن ماجه» وصححه الترمذى» كذافى ا المهداة «وأنس» أخر جه 
الدارقطنى» ويأتى لفظه فى الباب الآتى 

قوله: «حديث 50 وأحرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم» قال النووى فى شرح صحيح مسلم: قد أجمع العلماء 
على تحريم صوم هذين اليومين بكل حال سواء صامهما عن نذر أو تطوع أو كفارة أو غير ذلك؛ 
ولو نذر صومهما متعمدا لعينهما قال الشافعى والجمهور: لا ينعقد نذره» ولا يلزمه قضاؤهماء 
وقال أبو حنيفة: ينعقد ويلزمه قضاؤهما قال: فإن صامهما أحزأه وحالف الناس كلهم فى 
ذلك..انتهى. 


(۵۹) باب ما جَاءَ في كراهية هية الصّوم في ايام الشريق رت 9۹] 
۴ - حَدَكنَا هناد حَدَتَنَا وكيم 0 ؛ عَنْ ابي عَنْ عُقَبة بن عا قال: 
قال رَسُولُ الله صَلّى الله عليه وَسَلُمَ: يوم عَرَفَة ويَوْمُ انحر ويام لتْرِيقء عِيدنا أل 
الإمثلام, وهي ايام م کل وشرب». 


(۷۷۲) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۱۱۹۷)» ومسلم (۸۲۸)» وأبو داود »)۲٤۱۷(‏ وابن ماحه 
(۷۲۱). 


©- كتاب الصوم ب 5ه - ح ۷۷۳ ١6‏ 


ا 5 ا سد هداس ol ٤ o‏ - و ,0 إن م o or‏ 9 0 
كال وني ا عن علي وسو واي خزيره وان وة ويك رساب وا الله بن 


خذافة وأنس وحَمْرَة بن عَمْرِو الأسليي وكغب بن مالك وعائشة وعَمْرِو بن الْعَاصٍ وعبدٍ 
لبن عَمْرِو. 

ال ابو عِيسى: وحَديت عقبة بن عار حَدِيثُ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. 

والعَمَلُ علي هذا عند أل ْم يَكْرَهُونَ ليام ام التشريق 1 
لبي" صلی ال عه وسم عبرم حصو مع ذال جذ نتا وم صم في اضر أن 
يضوم يام التختريقة وبه قول مالك بن نس والشّافِجِي وأَحْمَدُ وإسحاق. 

نال رظي وأَهْلٌ اراق يُقُولُون: : مُوسّى بن علي بن رباح» وأَهْلٌ مِصْرّ يقولون: 
ُوسى إن علي وقَال: سيعت قي يَقُول: مهدع لنت متكي فول فال لوس ن 


مشاه ع 


عَلِي: ا أحْمَلُ احا في جل صَْرَ املمَ أ بي . 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الصوم فى أيام الث يق» هى ثلاثة أيام تلى عيد النحر سميت 
بذلك من تشريق اللحم؛ وهو تقديده» وبسطه فى الشمس ليجف؛ لأن لحوم الأضاحى كانت 
تشرق فيها بمنى» وقيل: ”ميت به لأن الهدى والضحايا لا تحر حتى تشرق الشمس أى: تطلع كذا 
فى النهاية. 

قوله: «يوم عرفة» أى : اليوم التاسع من ذى الحجة «ويوم النحر» أى : اليوم العاشر من ذى 
الحجة «وأيام الث بق» أى: اليوم الحادى عشر والثانى عشر والثالث عشر «عيدنا» بالرفع على 
الخبرية «أهل الإسلام» بالنصب على الاحتصاص «وهى» أى: الأيام الخمسة «أيام أكل وشرب» 
فى الحديث دليل على أن يوم عرفة وأيام التشريق أيام عيد كما أن يوم النحر يوم عيد» وكل هذه 
الأيام الخمسة أيام أكل وشرب. قال الشوكانى فى النيل: ظاهر حديث أبى قتادة مرفوعا: «صوم 
عرفة يكفر سنتين ماضية ومستقبلة»» رواه الجماعة إلا البخارى والتزمذى أنه يمستحب صوم عرفة 
مطلقاء وظاهر حديث عقبة بن عامر يعنى المذكور فى هذا الباب أنه يكره صومه مطلقاء وظاهر 
حديث أبى هريرة قال: الى ربوك ا اعا و عن ضير ر ا )روا الخد 
وابن ماجه أنه لا يجوز صومه بعرفات» فيجمع بين الأحاديث بأن صوم هذا اليوم مستحب لكل 
أحد, مكروه لمن كان بعرفات حاجا. والحكمة فى ذلك أنه رما كان مؤديا إلى الضعف عن الدعاء 
والذكر يوم عرفة هنالك» والقيام بأعمال الحج» وقيل: الحكمة أنه يوم عيد لأهل الموقف لاجتماعهم 
فيه» ويؤيده حديث عقبة بن عامر..انتهى كلام الشوكانى محصلا. 


۰ 

ms 

ع( 
Gs‏ 


(۷۷۳) حديث صحيح, وأخرجه أبو داود »))۲٤۱۹(‏ والنسائى .)۲۰۰٤(‏ 
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قوله: «وفى الباب عن على» أحر جه النسائى من طريق مسعود , بن الحكم عن أمه أنها رأت 
وهی يمنى فى زمان رسول الله صلی الله عليه وسلم راکبا يصيح يقول: NY‏ 
وشرب ونساء وبعال وذكر الله قال: فقلت: من هذا؟ قالوا: على بن أبى طالب» ورواه البيهقى 
من هذا الوحه لكن قال: إن جدته حدثته» كذا فى التلخيص «وسعد» بن أبى وقاص أخرجه أحمد 
بلفظ: قال: أمرنى الب صل الله غا وسم أن أنادى أيام منى إنها أيام أكل وشربء ولا صوم 
فيهاء يعنى أيام التشريق» وأحرجه البزار أيضا. قال فى مجمع الزوائد: رجالهما رحال الصحيح 
«وأبى هريرة» أحرحه الدارقطنى فى سننه فى الضحايا وفيه: وأيام منى أيام أكل وشرب وبعال 
وفى سنده سعيد بن سلام العطار قال الزيلعى: رماه أحمد بالكذب «وجابر» لينظر من أخرحه 
«ونبيشة» الهذلى أحرجه مسلم بلفظ: أيام التشريق أيام أكل وشرب «وبشر بن سحيم» يمهملتين 
مصغراء أخخر جه النسائى بنحو حديث نبيشة «وعبد الله بن حذافة» أحرحه الدارقطنى بلفظ: لا 
تصوموا فى هذه الأيام؛ فإنها أيام أكل وشرب وبعال» يعنى: أيام منى. وفى إسناده الواقدى 
«وأنس» أحرجه الدارقطنى بلفظ: إن النبى صلى الله عليه وسلم نهى عن خمسة يام فى السنة: يوم 
الفطر» ويوم النحر» وثلاثة أيام التشريق» وفى إسناد محمد بن خالد الطحان» وهو ضعيف «وحمرزة 
بن الأعور الأسلمى» لينظر من أخرجه «وكعب بن مالك» أحرجه أحمد ومسلم وفيه: أيام منى 
أيام أكل وشرب «وعائشة» وابن عمر قالا: لم يرخص فى أيام التشريق أن يصمن إلا لمن لم يجد 
المدى» أحرجه البخارى «وعمرو بن العاص» أحرجه أبو داود «وعبد الله بن عمرو» أحرحه 
البزار. قال الزيلعى فى نصب الراية: قال المنذرى فى حواشيه: وقد روى هذا الحديث من رواية 

قوله: «حديث عقبة بن عامر حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والنسائى وسكت عنه 
ابو داود» ونقل المنذرى تصحيح الترمذى وأقره. 

قوله: «إلا أن قوما من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم رخصوا للمتمتع إذا لم 
يد هديا ولم يصم فى العشر أن يصوم أيام التشريق» قال الحافظ فى الفتح: وقد اروف بابك المد 
وغيره عن الزبير بن العوام وأبى طلحة الجواز مطلقاء وعن على وعبد الله بن عمرو بن الععاص المنع 
مطلقاء وهو المشهور عن الشافعى» وعن ابن عمر وعائشة وعبيد بن عمير فى آخخرين منعه إلا 
للمتمتع» الذى لا يجد الهمدى» وهو قول مالك والشافعى فى القديم» وعن الأوزاعى وغيره أيضا 
يصومها المحصر والقارن..انتهى. واستدل القائلون بالمنع مطلقا بأحاديث الباب التى لم تفيد بالجواز 
للمتمتع واستدل القائلون بالجواز للمتمتع بحديث عائشة وابن عمر قالا: لم يرحص فى أيام التشريق» 
أن يصمن إلا لمن لم يجد الهدى» رواه البخارى» وله عنهما أنهما قالا: الصيام لمن تمتع بالعمرة إلى 
الحج إلى يوم عرفة» فإن لم يجد هديا ولم يصم صام أيام منى . قال الشوكانى: وهذه الصيغة لها 
حكم الرفع» وقد أحرجه الدارقطنى والطحاوى بلفظ: رن رل ا ملي ا 
للمتمتع إذا لم يد المدى أن يصوم أيام التشريق» وفى إسناده يحيى بن سلام ولیس بالقوی» ولكنه 
يؤيد ذلك عموم الآية. قالوا: وحمل المطلق على المقيد واحب وكذلك بناء العام على الخاص» قاله 
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الشوكانى. وهذا أقوى المذاهب» وأما القائل بالجواز مطلقا فأحاديث الباب جميعها ترد عليه «وبه 
يقول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» وقال أبو حنيفة رحمه اللّه: لا يصوم أيام التشريق. 
قال محمد فى الموطأ: لا ينبغى أن يصام أيام التشريق لمتعة ولا لغيرها لما جاءت من النهى عن النبى 
صلى الله عليه وسلي > وهو قول أبى حنيفة والعامة من قبلنا..انتهى. 
قوله: «أهل العراق يقولون موسى بن على بن رباح» بضم العين وفتح اللام مصغرا «وأهل 
مصر يقولون موسى بن على» بفتح العين وكسر اللام مكبرا. 
6١ )‏ باب ما جاءَ في كرَاهِيَةٍ ية الْحِجامة للصًائم رت 1°[ 


ال ا ل محمد ن رَافِع اليِسَابوري E ET‏ 


ەر ير 


ابن مُوسی» قالوا: دنا عَْدُ لررّاق» عَنْ مَعْمَر» عَنْ يَحْبَى بن ابي کڻير» ء عن إبراهِيم بن عبد 
لله ن قارظ» عَنٍ السَاِب بن بريد عن راف بْنٍ حديي عن الي" صلی الله عليه وسل قَالَ: 
«أَفطَرَ الْحَاجِمُ وَالْمَحْجُومُ». 

قال أبُو عِيسى: وفي اباب عَنْ عَلِي وسار وشّدَادٍ بن أوس ووبان وأسَامة بن َي 
وعَائشة ومَْقلٍ بن مينان - ويُقال: ابن يسار وأبي مُرَيْرَةَ وان عباس وأبي مُوسّى وبلآل 


وسعار. 
قال ابو عِيسى: : وسحيدث راقع أن ليج لدت حَسَنٌ صخ 
وذ عن أحْمَد بن حل أن ته قال: اصح شيء في هذا ااب حَِيث راف بن خلديج. 
وذكِرَ عَنْ عَلِي بن عَبْدِ الله أنه قال: : صح شيْء فِي هَذَا الاب حَدِيت نَوَْانَ وشَّدَادٍ بن 


5 
ا ع هام مم 


و ؛ لأنّ يَحْبَى بن أبي كثير روى عن ی فقا الکن ا ay O‏ 


شَدَادٍ ن أوس. 
وار الا احير مكب لي التي الامجو ور لوكا 
ِلصّائِمٍ حت أن بَْض أصنحاب الب احم بال ينهم : أب مُوسَّى الأشعري وابْنُ ْمَل 


E 1 وبهذا‎ 


(Vf)‏ حديث صحيح, وأخرجه ابن ماجه 151/59 - )١‏ من حديث أبى هريرة وثوبان وشداد بن 
ا 
ون 
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ع 0 5-07 ووم و ا و و ل 21 
قال أبو عيسى: سيعت إسحاق بن مُنصور يُقول: قال عبد الرحمن بن مهدي: من 
احتجم وهو صائم فعليه الم لقَضَاء. 


قال إسحق بن مُنصور: وهكذا قال أحمد وإسحق. 

وف ااه م الل و SE‏ الل ا ال للحي تق دافام مار مكل اله 

حَدثنا الزعفراني قال: وقال الشافعي: قد روي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه احتجم؛ 
وهو صائم. 

روي عن الب صلى الله عليه وسم أنه قَالَ: «أفطر الحَاجم والمَّحْجومٌ»؛ ولا ألم 
واجدًا مِنْ هَذيْن الْحَدِيئِيْنِ نَبنا. ولو توقى رَجْلٌ الْحِجَامَة وهو صَائِمٌ كان حب إلي» ولو 
احد حتجم صائم لم أرَ ذلك أن يفطره. 

قال أو عِيسّى: هَكَذَا كان قول الشَافِعِيَّ ببغدادء وأَمّا بيص فمّالَ إلى الرحصّق ولم ير 
اسن م ا ل ام يه و د نج ور و ت ی ا ا ر 0 
بالججامة للصائم بأساء واحتج بان النبي صلى الله عليه سَلمٌ احتجم في حجة الوداع؛ وهو 

قوله: «عن إبراهيم بن عبد الله بن قارظ» بقاف وظاءء وقيل: هو عبد الله بن إبراهيم بن 
قارظ» ووهم من زعم أنهما اثنان» صدوق من الثالثة كذا فى التقريب «أفطر الحاجم واخجوم» 
استدل بظاهر هذا الحديث من قال بحرمة الحجامة للصائم» وسيجيء ذكرهم. 
أخرج حديثه ابن عدى فى الكامل» وفى سنده داود بن الزبرقان» وهو ضعيف «وعلى» بن أبى 
طالب. أخرجه النسائى وذكر الاحتلاف فيه» وأحرحه البزار فى مسنده وقال: جميع مايرويه 
الحسن عن على مرسلء ونما يروى عن قيس بن عباد وغيره عن على «وشداد بن اوس وثوبان» 
قال الحافظ فى التلخيص: أما حديث ثوبان وشداد: فأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماحه والحاكم 
وابن حبان من طريق يحيى بن أبى كثير عن أبى قلابة عن أبى أسماء عن وبان. قال على بن سعيد 
النسوى: معت أحمد يقول: هو أصح ما روى فيه» وكذا قال الترمذى عن البخارى» ورواه 
وصحح البخارى الطريقين تبعا لعلى بن المدينى» نقله الزمذى فى العلل. وقد استوعب النسائى 
طرق هذا الحديث فى السنن الكبرى..انتهى «وأسامة بن زيد» أخرجه النسائى من حديث أشعث 
ابن عبد الملك عن الحسن عنه ثم قال: لا نعلم تابع أشعث على روايته أحد «وعائشة» أحرحه 
النسائى أيضاء وفيه ليث بن أبى سليم» وهو ضعيف «ومعقل ابن يسارء ويقال: معقل بن سنان» 
أخخر جه النسائى أيضا وذكر الاحتلاف فيه «وابن عباس» أخر جه النسائى «وأبى موسى» أخر جه 
النسائى والحاكم؛ و صححه على بن المدينى» وقال النسائى: رفعه خطأء والموقوف أخرجه ابن أبى 


شيبة» وعلقه البحارى «وبلال» أخرجه النسائى» وقد ذكر الحافظ الزيلعى فى نصب الراية والحافظ 
ابن حجر فى التلخيص هذه الأحاديث وغيرها مع الكلام عليها مفصلا من شاء الوقوف عليها 
فليرجع إليهما. 

قوله: «حديث رافع بن خديج حديث حسن صحيح» وأحرجه ابن حبان فى صحيحه 
والحاكم فى مستد ركه» وقال: صحيح على شرط الشيخين «وذكر عن أحمد بن حنبل أنه قال 
أصح شيء فى هذا الباب حديث رافع بن خديج» قال الحافظ فى الفتح: لكن عارض أحمد يحيى 
ابن معين فى هذا فقال: حديث رافع أضعفها. وقال البخارى: هو غير محفوظ» وقال ابن أبى حاتم 
عن أبيه: هو عندى باطل. وقال الترمذى: سألت إسحاق بن منصور عنه فأبى أن يحدشى به عن 
عبد الرزاق» وقال: هو غلط» قلت: ما علته؟ قال: روى هشام الدستوائى عن يحيى بن أبى كثير 
بهذا الإسناد حديث: مهر البغى خبيث» وروى عن يحيى عن أبى قلابة أن أبا أسماء حدثه أن ثوبان 
أخجبره به فهذا هو المحفوظ عن يحيى» فكأنه دحل لمعمر حديث فى حديث..انتهى «وذكر عن على 
بن عبد اللّمه بن جعفر بن بحيح السعدى مولاهم أبو الحسن بن المدينى البصرى ثقة ثبت إمام أعلم 
أهل عصره بالحديث وعلله «وأنه قال أصح شيء فى هذا الباب حديث ثوبان وشداد بن أوس 
لأن يحبى بن أبى كثير روى عن أبى قلابة الحديثين جميعا حديث ثوبان وحديث شداد بن أوس» 
يعنى فانتفى الاضطراب وتعين الجمع بذلك. وقد صحح للبخارى الطريقين تبعا لعلى بن المدينى 
كما عرفت فى بيان تخريج حديثهماء وكذا قال عثمان الدارمى: صح حديث أفطر الحاحم 
والمحجوم من طريق ثوبان وشداد» قال: وسمعت أحمد يذكر ذلك وقال المروزى: قلت لأحمد: إن 
يحيى بن معين قال: ليس فيه شيء يثبت» فقال: هذا محازفة. وقال ابن خزيمة: صح الحديشان جميعاء 
وكذا قال ابن حبان والحاکم» كذا فى الفتح. 
قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم 
الحجامة للصائم» واحتجوا بحديث الباب» وهو بظاهره يدل صراحة على أن الحجامة تفطر الصائم. 
قال الطيبى: ذهب إلى هذا الحديث جمع من الأئمة» وقالوا: يفطر الحاحم والمحجوم» ومنهم أحمد 
وإسحاق» وقال قوم منهم مسروق والحسن وابن سيرين: يكره الحجامة للصائم ولا يفسد الصوم 
بها» وحملوا الحديث على التشديد, وأنهما نقصا أحر صيامهما وأبطلاه بارتكاب هذا المكروه. وقال 
الأكثرون: لا بأس بها إذ صح عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم احتجم» وهو 
محرم» واحتجم» وهو صائم» وإليه ذهب مالك والشافعى وأصحاب أبى حنيفة» وقالوا: معنى قوله: 
«أفطر» تعرض للإفطار كما يقال: هلك فلان إذا تعرض املاك..انتهى كلام الطيبى» وقال البغوى 
فى شرح السنة: معنى قوله: «أفطر الحاحم والمحجوم» أى: تعرضا للإفطارء أما الحاجم فلأنه لا 
يأمن من وصول شيء من الدم إلى جوفه عند المصء وأما المحجوم فلأنه لا يأمن ضعف قوته بخروج 
الدم فيؤول أمره إلى أن يفطر..انتهى كلام البغوى. 
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51 باب ما جَاءَ من الرّخْصَّةٍ في ذلك إت ]٦١‏ 
VVo‏ - حَدَكنَا بر ن هلال ابصري حَدَنَنَا عَبْدُ الوارث بن سويب حَدَنا أيوب» عن 
كرمَة» عن ان عباس قالَ: احم رول اله صلی اله عه وسل وُو شرم عابم 
a‏ ڌا حَدِِثٌ یځ هذا رَوى وهب تخو روا عند ألوارش» وروی 


إسمعيل بن إِبراهِيم» عن ايوب ن عكرمة ا فيه عَنْ ابن عباس. 

قوله: «احتجم رسول الله صلى الله عليه وسل وهو حرم صائم» أى: احتجم فى حال 
اجتماع الصوم مع الإحرام. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «هكذا روى وهيب نحو رواية عبد الوارث» ورواية وهيب أخرجها البخارى فى 
صحيحه «وروى إسماعيل بن إبراهيم»: وهو معروف بابن علية. 


7 و قروم مه 


٩‏ - حَدَكنا بو مُوسّى» حَدَئنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الله الأنصّاري» عَنْ حبيب بن الشّهِيك 
عن مَيمُون بن مِهْرَانَ» عن ابن عباس: أن الي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمّ احْتَجَمَّ وهو صَائِمٌ. 

قال الى غ هَدَا حَدِيث حَسّنٌ غريب مِنْ هَذَا الوجه. 

قوله: «عن حبيب بن الشهيد» الأزدى البصرىء ثقة ثبت من الخامسة «عن ميمون بن 
مهران» الحزرى أصله كوفى نزل الرقة ثقة» فقيه ولى احزيرة لعمر بن عبد العزيز» وكان يرسل من 
الرابعة. 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» ورواه النسائى أيضا بإسناد التزمذى وزاد: وهو 
محرم؛ وقال: هذا حديث منكر لا أعلم أحدا رواه عن حبيب غير الأنصارى» ولعله أراد أن النبى 
صلى الله عليه وسلم تزوج ميمونة» كذا فى عمدة القارى. 

قوله: «احتجم فيما بين مكة والمدينة وهو حرم صائم» قال الحافظ فى التلخيص: له طرق 
عند النسائى ومّاها وأعلهاء واستشكل كونه صلى الله عليه وسلم جمع بين الصيام والإحرام لأنه لم 
يكن من شأنه التطوع بالصيام فى السفر» ولم يكن محرما إلا وهو مسافر» ولم يسافر فى رمضان إلى 

جهه الإحرام ا ا ل ا 
وف الخلةالأوى نظ فما لاع من ذلك» فلل ل مرة ليان ابواز وتثل هذا لا ترد الأخبار 
الصحيحة. ثم ظهر لى أن بعض الرواة جمع بين الأمرين فى الذكرء فأوهم أنهما وقعا معاء 


))١١١5( وفى غير موضع من صحيحه» ومسلم‎ ))١870( حديث صحيح. وأخرجه البخارى‎ )۷۷٥( 
.)۱۹۸۲( وأبو داود (312850 55م ا (۲۳۷۲» ۲۳۷۳)» وابن ماحه‎ »)۲۸٤۷ - والنسائى (84؟‎ 
انظر الذى قبله.‎ 444) 
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والأصوب رواية البخارى: احتجم وهو صائم» واحتجم وهو محرم» فيحمل على أن كل واحد 
منهما وقع فى حالة مستقلة» وهذا لا مانع منه» فقد صح أنه صلى الله عليه وسلم صام فى رمضان 
وهر ار ومو من الجن لفك وما فينا صائم إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعبد 
اللو رو ويقوى ذلك أن غالب الأحاديث ورد مفصلا. .انتهى كلام الحافظ. 


ے 
هسار وبر اس +80 


VY‏ لا E‏ ن إفريس» عن تريڌ فن أبي زياد عن 


لر ف ال ~2 


E 

قال ابو غنيسى : وفي الاب عن أبي سعد وحابر وأنس. 

ل او عيسي: یت ای عا حديت عدن متمد . 

وقد ذهب بَعْضْ أَهْل العلم مِنْ أصْحَاب النبي صَلى الله عليه وسَلم وغيرهم إلى هذا 
الْحَدِيشِ ولم يرا بالْحِجَامَةِ لِلصّائِمِ بأسّاء وهُو قَوْلُ سيان اوري ومَالِكِ بن أنس 
والشافعي. 

0 «وفى الباب عن أبى سعيد وجابر وأنس» نا ايت أبى سعيد: فأحرحه النسائى من 
رواية أ ی التو کل عن e‏ ران وا ل ل سل قر اق عد د 

عله وسلم احتحم. وهر مال وأما حديث أنس رض اله عنه: تأخرحه الدارقطنى من رواية 
لو ا ا e o‏ 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه النسائى» وله طرق كما تقدم فى 
كلام الحافظ. 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم إلى هذا 
الحديث. CE‏ قال ابن حزم: ضح جيه أفطر الحاجم وا لمحجوم بلا ريب لكن وجدنا من حديث 
أن ی أرحص النبى صلى الله عليه وسلم فى الحجامة للصائم» وإسناده صحيح فوجب الأحذ 
به؛ لأن الرحصة إنما تكون بعد العزيمة فدل على نسخ الفطر بالحجامة سواء كان حاجما أو 


(۷۷۷) حديث صحیح» وفى إسناده: «يزيد بن أبى زياد» القرشى الكوفى. ضعفه ابن معين وغيره وقال أبو 
حاتم: ليس بالقوى» وقال أبو زرعة: لين يكتب حديثه» ولا يحتج به. وقال ابن حبان: لما كبر ساء حفظه وتغير. 
والحديث أخرجه البخارى (۱۸۳۰» 215158 ۱۹۳۹). وفى غير موضع» ومسلم (۱۲۰۲)» وأبو داود (۰۱۸۳۰» 
407 من وجوه أخرى عن ابن عباس رضى الله عنهما. 
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محجوما..انتهى. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر كلام ابن حزم هذا ما لفظه: والحديث المذكور 
أحرجه النسائى وابن خخزيمة والدارقطنى» ورحاله ثقات» ولكن اختلف فى رفعه ووقفه» وله شاهد 
من حديث أنس أحرجه الدارقطنى ولفظه: أول ما كرهت الحجامة للصائم» أن جعفر بن أبى طالب 
احتجم» وهو صائم فمر به رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال: «أفطر هذان»» ثم رخص النبى 
صلى الله عليه وسلم بعد فى الحجامة للصائم» و کان أنس يحتجم» وهو صائم» ورواته كلهما من 
رحال البخارى إلا أن فى المعن ما ينكر لأن فيه أن ذلك كان فى الفتح وجعفر كان قتل قبل ذلك. 
ومن أحسن ما ورد فى ذلك ما رواه عبد الرزاق وأبو داود من طريق عبد الرحمن بن عابس عن 
عبد الرحمن بن أبى ليلى عن رجال من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: نهى النبى 
صلى الله عليه وسلم عن الحجامة للصائم وعن المواصلة ول يحرمهما إبقاء على أصحابه» إسناده 
صحيح» والجهالة بالصحابى لا تضرء وقوله: «إبقاء على أصحابه» يتعلق بقوله: «نهى» وقد رواه 
ابن أبى شيبة عن وكيع عن الثورى بإسناده هذاء ولفظه: عن أصحاب محمد صلى الله عليه وسلم 
قالوا: نما نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن الحجامة للصائم» وكرهها للضعيف أى: لثملا 
يضعف. .انتهى كلام الحافظ. 


(؟5) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الْوصّال للصّائم رت ]٣۲‏ 


م7 - كنا صر بن علي الْحَهْضَمِي حَدَننَا بر بن الْمُمَضصّلٍ وحالد : ْنُ الْحَارثي عَنْ 


سعيد» عن قتادة» عَنْ أنس» قَال: 3 رل الله شل ل ا ولا تواصلوا» قَالوا: 
فإنْكَ تواصيلٌ يا رَسُولَ الله قَالَ: «إني ل كَأَحَدِكُمْ ؛ إن بي يُطْعِمُنِي ويُسقيني». 
0 ا 0 8 5 

قال: وفِي الاب عن علي وأبي هريرة وعائشة وابن عُمَرَ وجَابر وأبي سيا وبُشِير بن 
الخصاصية. 


ار تت 
ل 


قال أو عيسن: : حدیث أنس حَدٍیث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

sS‏ كرمُوا الوصّالَ في الصيام. 

وق ع بن الزبير أنه كَانَ يواصل الأَيّامَ ولا يفطرٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الوصال للصائم» هو النرك فى ليالى الصيام لما يفطر بالنهار 
بالقصد فيخحرج من أمسك اتفاقاء ويدحل من أمسك جميع الليل أو بعضه» قاله الحافظ ابن حجر: 
وقال الجزرى فى النهاية: هو أن لا يفطر يومين أو أياما..انتهى. 


(۷۷۸) حديث صحيح. وأخرجه البخارى ,)١171(‏ ومسلم (4 ٠١‏ 
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قوله: «إنى لست كأحدكم» وفى حديث ابن عمر: لست مثلكم» وفى حديث أبى هريرة عند 
مسلم: لستم فى ذلك مثلى «إن ربى يطعمنى ويسقينى» استئناف مبين لنفى المساواة. قال 
الجمهور: هذا محاز عن لازم الطعام والشراب» وهو القوه فكأنه قال: يعطينى قوة الأكل والشارب 
ويفيض على ما يسد مسد الطعام والشراب ويقوى على أنواع الطاعة من غير ضعف فى القوة ولا 
كلال فى الإحساس» ويحتمل أن يكون المراد أى: يشغلنى بالتفكير فى عظمته» والتملى ممشاهدته؛ 
والتغذى بمعارفه» وقرة العين بمحبته والاستغراق فى مناحاته» والإقبال عليه عن الطعام والشراب» 
وإلى هذا جنح ابن القيم» وقال: قد يكون هذا الغذاء أعظم ومن له أدنى ذوق وجربة يعلم استغناء 
الجسم بغذاء القلب والروح عن كثير من الغذاء المسمانى» ولا سيما الفرح المسرور بعطلوبه الذى 
0 وقيل: هو على حقيقته وأنه صلی الله عليه وسلم كان يؤتى بطعام وشراب من 
عند الله كرامة له فى ليالى صيامه» وتعقب بأنه لو كان كذلك لم يكن مواصلا. قلت: فى هذا 
التعقب نظر فتفكر. 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى هريرة وعائشة وابن عمر وجابر وأبى سعيد وبشير بن 
الخصاصية» أما حديث على: فأخرحه أحمد, وأما حديث أبى هريرة: فأحرحه الشيخان» وأما 
حديث عائشة: فأخرجه أيضا الشيخان» وأما حديث ابن عمر: فأحرجه أيضا الشيخان» وأما 
حديث جابر: فأخرجه الطبرانى» وأما حديث أبى سعيد: فأخرجه البخارى» وأما حديث بشير بن 
الخصاصية: فأخرحه أحمد فى مسنده. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم كرهوا الوصال فى الصيام» واحتلفوا فى المنع» 
فقيل: على سبيل التحريم» وقيل: على سبيل الكراهة» وقيل: يحرم على من شق» ويباح لمن لا يشق 
عليه. وذهب الأكثرون إلى تحريم الوصال» وهو القول الراحح «وروى عن عبد الله ابن الزبير أنه 
كان يواصل الأيام» أحرج ابن أبى شيبة عن ابن الزبير بإسناد صحيح أنه كان يواصل خمسة عشر 
يوماء ذكره الحافظ فى الفتح. 


565 ه- كتاب الصوم ب ۳ - ح ۷۷۹ 


6 باب ما جَاءَ في اأ 0 ب يدركة الفجرُ وهُو بريد الصّوم ت ۳ 
9 - حلا قتيية» حَدَنْنا الث عَن ابن شهابي عنْ أبي بَكْر بن عَبّْدٍ الرّحْمَّنِ بن 
لحار بن هِشام قال: أخبرتني عَائْسَة وام سَلَمَةَ روجا النبي صَلَى اله عليه وَسَلَّم: أن ا 
E E E E‏ 


5 


ال ابو م جات عات و مل حريك ل و 

العمل علي هَذا ند أكثر أل العم من أمْحَاب التي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ وغَيْرِهِم 
وهُو قول سيان والشَافعي وأَحْمّدَ وإسْحق. 

وق قال قَوْمٌ مِنَ التابعِينَ: إذا صح حُنبًا يقضي ذلك اليم والْقَوْلُ الأول أصح. 

قوله: «زوجا النبى» بصيغة التثنية سقط نون التثنية بالإضافة. 

قوله: «وهو جنب من أهله» أى: من الجماع لا من الاحتلام «حديث عائشة وأم سلمة 
حديث حسن صحيح» وأخخر جه الشيخان وغيرهما «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم» قال 
النووى فى شرح مسلم: قد أجمع أهل هذه الأمصار على صحة صوم الجنب سواء كان من احتلام 
أو جماع» وبه قال جماهير الصحابة والتابعين» وحكى عن الحسن بن صالح بن حى إبطاله» وكان 
عليه أبو هريرة» والصحيح أنه رجع عنه كما صرح به فى رواية مسلم» وقيل: لم يرجع عنه» وليس 
بشيء» وحكى عن طاوس وعروة: إن علم يجنابته لم يصح وإلا فيصح» وحكمه مثله عن أبى 
هريرة» وحكى أيضا عن الحسن البصرى أنه جزئه فى صوم التطوع دون 5 وحكى عن سالم 
GAAS‏ سن الب اناي ن بن صالح يصومه ويقضيه» ثم ارتفع هذا الخلاف وأجمع 
العلماء بعد هؤلاء على صحته. .انتهى كلام النووى. 

قوله: «وقد قال قوم من التابعين إذا أصبح حنبا يقضى ذلك اليوم» وقد كان أبو هريرة رضى 
الله عنه يفتى الناس أنه من أصبح جنبا فلا يصوم ذلك اليوم ثم رجع عن هذه الفتيا. قال الحافظ فى 
الفتح: وقد بقى على مقالة أبى هريرة بعض التابعين كما نقله الزمذى» ثم ارتفع ذلك الخلاف 
واستقر الإجماع على حلافه كما جزم به النووى. وأما ابن دقيق العيد فقال: صار ذلك إجماعاء أو 
كالإجماع..انتتهى «والقول الأول أصح» فإن قلت: قد ثبت من حديث أبى هريرة ما يخالف 
حديث الباب فأخرج الشيخان عنه أنه صلى الله عليه وسلم قال: «من أصبح جنبا فلا صوم له»» 
وقد بقى على العمل بحديث أبى هريرة هذا بعض التابعين كما ذكره الترمذى» فما وجه كون القول 
الأول أصح من القول الثانى؟ قلت: لوجوه مذكورة فى فتح البارى وغيره» قال ابن عبد البر: إنه 


3 


(۷۷۹) حديث صحیسح» وأخحرجه البخارى (21575 ۱۹۳۲)» ومسلم (۰۱۱۰۹ )١١١١‏ وأبو داود 
(۰۲۳۸۸ ۲۳۸۹)» وابن ماجه (۳ ۱۷۰ ٤‏ ۷۰). 
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صح وتواتر حديث عائشة وأم سلمة» وأما حديث أبى هريرة: فأكثر الروايات عنه أنه كان يفتى 
بذلك» وأيضا رواية اثنين مقدمة على رواية واحد» ولا سيما وهما روان لبن صل الله عليه 


و ا ل قال ابن المنذر ا لي 
النوم كالطعام وال را ا ا إل طلوع الفجر جاز للجنب إذا ا 
الاغتسال» وكان أبو هريرة يفتى ما سمعه من الفضل على الأمر الأول؛ ولم يعلم النسخ» فلما علمه 
من حديث عائشة وأم سلمة رجع إليه. قال الحافظ: وقال المصنف إنه محمول عند الأئمة على ما إذا 
e‏ والاول أول. SS‏ 
وتاب ال تعال يدلا على ذلك. 

(54) باب ما جاءَ في إِجَابَة الصّائم الدّعوة رت ]٣ ٤‏ 


هي ودف ور له ا و 


VA ®‏ - حدقا اهر بن موان الْمَصْرِي» حَدَننا مُحَمَّدُ بن سوا حَدَنا سَعِيدُ بن أبي 


عَرُوبَةه عن أَيُوب» عَنْ مُحَمَّدِ بن يرين عن أبي هريره عن النبي صَلَى اله عَلَيْهِ وَسَلُمَ قَالَ: 
«إذا دعي أَحَدْ كم إلى طَعَام ليج فان كان صائمًا فَليْصَلٌ» يَعْنى: الدْعَاءَ. 

قوله: «فإن كان صائما فليصل» أى: فليدع لأهل الطعام بالبركة كما فى حديث ابن مسعود 
عند الطبرانى» وإن كان صائما فليدع بالبركة «يعنى الدعاء» هذا تفسير من بعض الرواة أو 
الترمذى» أى: ليس المراد بقوله: «فليصل» الصلاة كما هو الظاهرء بل المراد به الدعاي وحمله 
الطيبى على ظاهره» فقال: أى: ركعتين فى ناحية البيت كما فعل النبى صلى الله عليه وسلم فى 
بيت أم سليم..انتهى. قال القاضى فى المرقاة: ظاهر حديث أم سليم أن يجمع بين الصلاة 
والدعاء..انتهى. 

قلت: حديث أم سليم أخرحه البخارى عن أنس ولفظه هكذا قال: دعل النبى صلى الله عليه 
وسلم على أم سليم فأتته بتمر وسمن» فقال: «أعيدوا سمنكم فى سقائه» وم ركم فى وعائه» فإنى 
صائم» ثم قام إلى ناحية من البيت فصلى غير المكتوبة فدعا لأم سليم وأهل بيتها..اتتهى. ويجوز لمن 
صام صوم نفل أن يفطر ويطعم لما أحرجه مسلم فى صحيحه عن جابر رضى الله عنه مرفوعا: إذا 
دعى أحدكم إلى طعام ليجب فإن شاء طعم وإن شاء لم يطعم». .انتهى. 


(۷۸۰) حديث صحیح» وأخرجه مسلم »)۱٤٩۱(‏ وأبو داود (540). كلاهما من طريق محمد بن سيرين 
عن أبى هريرة. 


كه" ه- كتاب الصوم ب 514 - 58 - ح ۷۸۱ - ۷۸۲ 
سمس سس سس و ا ا لط 


ور وير إن fo‏ 


إلى - حا صر ن عَلي» ا نُ بْنُ عيينة» عن أبي الرنادي ی عَنٍ الأغْرج» عَنْ / 
ُرَيرَة» عن التبي صَلّى الله عله وَسَلُمَ قَالَ: «إذا دعي أَحَدْكُمْ وهُو صَائِمٌ فَلْيَقَلَ: 

صائم». 

قال ابو عِيسّى: وكلاً الْحَدِيتيْن في هذا اباب عن ا أبي هُريْرَةَ خسن صّحِيحٌ. 

قوله: «فليقل إنى صائم» قال ابن الملك: مر صل الله عليه وتلم المدعو حين لا يجيب الداعى 
أن يعتذر عنه بقوله: إنى صائم» وإن كان يستحب إحفاء النوافل لملا يؤدى ذلك إلى عداوة وبغض 
فى الداعى..انتهى. وقال النووى: محمول على أنه يقوله اعتذارا له وإعلاما بحاله؛ فإن سمح له ولم 
عذرا فى إحابة الدعوة لكن إذا حضر لا يلزمه الأكل» ويكون الصوم عذرا فى ترك الأكل بخلاف 
المفطر فإنه يلزمه الأكل على أصح الوجهين عندناء وأما الأفضل للصائم فقال أصحابنا: إن كان 
يشق على صاحب الطعام ضومه استحب له الفطر» وإلا فلاء هذا إذا كان صوم تطوع» فإن كان 
صوما واجبا حرم الفطر..انتهى كلام النووى. 

(15) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ صَوْم الْمَرَأةٍ إل يإذن رَوْجِهًا رت 18] 


9 
مع مو 8 


۲ س- حَدَننا قتيبة وص بن علي قَالاً: حَدَننَا سُفيَانُ بْنُ عيَيْة عَنْ أبي الرّناد» عن 


الأغْرّجء عَنْ بي هُرَيْرَة عر عن الي صَلَى الله علَيْهِ وَسَلَُمَ َال: «لا قصُومُ الْمَرأَة ورَوْجُهًا 
شاه یوما من غير شهر رَمَضَانٌ | إلا ياذنه». 

قَالَ: وفِي الْبَابٍ عن ابن عباس 0 ب 

ال ايو عسى: حَدِيت أبي هريره يت حَسَنّ محِيح. 

وقد روي هَڌا الْحَدِيت عَنْ أبي الرنادء عَنْ مُوسَى بن أبي عُنْمَانَء عَنْ بيه عَنْ أبي 


هرَيْرَة عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلم. 


)¥۸1( حديث صحیح» وأخرجه مسلم »)۱٤۳١(‏ وأبو داود 5471١‏ 2)5 واب بن ماجه ( ) ثلاثتهم عن 
أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة. 

(۷۸۲) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (95١ه,‏ 98١ه)»)‏ ومسلم »)٠١57(‏ وأبو داود »)۲٤١۸(‏ وابن 
ماجه .)۱۷7١۱(‏ 


ه- کتاب الصوم ب 58 - 55 ساح ۷۸۲ - ۷۸۳ ۰۷ 


قوله: «لا تصوم المراة» النفى بمعنى النهى» وفى رواية مسلم: لا يحل للمرأة أن تصوم «وزوجها 
شاهد» أى: حاضر معها فى بلدها «إلا بإذنه» تصريحا أو تلويما. قال القارى فى المرقاة: ظاهر 
الحديث إطلاق منع صوم النفل فهو حجة على الشافعية فى استثناء نحو عرفة وعاشوراء..انتهى. 
قلت. الأمر كما قال القارى» وإنما لم يلحق بالصوم صلاة التطوع لقصر زمتهاء وفى معنى الصوم 
الاعتكاف لا سيما على القول بأن الاعتكاف لا يصح بدون الصوم..انتهى «وفى الباب عن ابن 
عباس وأبى سعيد» أما حديث ابن عباس: فأحرجه الطبرانى عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم» 
وفيه: ومن حق الزوج على الزوجة أن لا تصوم تطوعا إلا بإذنه فإن فعلت جاعت وعطشت ولا 
يقيل منهاء كذا فى الزغيب. وأما حديث أبى سعيد: فأحرجه أبو داود وابن ماجه» كذا فى 
المشكاة فى باب عشرة النساء. 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 
(15) باب ما جَاءَ في تأخير قضَاء رَمَضَانْ رت 55] 


۴ - حَدَئنَا قتيبة» حَدَنْنَا ابو عوانة» عن [مْمعِيا السّدّيي» عن عبد الله البهي» عَنْ 


عي جر ا و ر رو 


عَائْشَة قالت: ما كنت أَقْضِي ما يکو علي ِن رَمَضَان إلا في شعبان» حت توفي رَسُول الله 
صلى الله عليه وس 

فال أو ليت هذا ديت كدر متحي 

فال وقد رو يخ بن سعد الأتصارئ»عَنْ أبي سَلَمَةء عن عَايِشه نكو هذا 

قوله: «وعن عبد الله البهى» فنع الوحدة وک ا الخد وإنماهو لقب 
عبد الله البهى مولى مصعب بن الزبير» كذا فى جامع الأصول. 

قوله: «إلا فى شعبان» زاد البحارى: قال يحيى: الل ن ال ع الله عليه وسلم اه بای 
صلى الله عليه وسلم» وهذه الزيادة مدرجة من قول يحبى بن سعيد الأنصارى» كما بينه الحافظ فى 
الفتح» وقال فيه: ومما يدل على ضعف الزيادة أنه صلی الله عليه وسلم كان يقسم لنسائه فيعدل» 
وكان يدنو من فى المرأة فى غير نوبتهاء فيقبل ويلمس من غير جماع» فليس فى شغلها بشيء من 
ذلك ما يمنع الصوم اللّهم إلا أن يقال: إنها كانت لا تصوم إلا بإذنه» ولم يكن يأذن لاحتمال 
احتياجه إليهاء فإذا ضاق الوقت أذن هاء وكان هو صلى الله عليه وسلم يكثر الصوم فى شعبان 
فلذلك كانت لا يتهيأ ها القضاء إلا فى شعبان. وفى الحديث دلالة على جواز تأخير قضاء رمضان 
مطلقا سواء كان لعذر أو بغير عذر؛ لأن الزيادة كما بيناه مدرجة» فلو لم تكن مرفوعة لكان الجواز 


(8/) حديث صحیح» وأخرحه البخارى (۱۹۰۰)» ومسلم .)١1١45(‏ والنسائى (۰۲۱۷۷ ۲۳۱۸)» وأبو 


۲۹۸ ه- كتاب الصوم ب 55 - /ا5 = ح ۷۸۳ - ۷۸٥‏ 
مسسس سس سوس سو ههه a‏ 


مقيدا بالضرورة؛ لأن للحديث حكم الرفع؛ لأن الظاهر اطلاع النبى صلى الله عليه وسلم على ذلك 
مع توفر دواعى أزواجه على السؤال منه عن أمر الشرع» فلولا أن ذلك كان جائزا لم تواظب 
عائشة عليه. ويؤخذ من حرصها على ذلك فى شعبان. أنه لا يجوز تأخير القضاء حتى يدحل 
رمضان آخر. 


(50) باب ما جَاءَ في فَضلل الصّائِم إِذَا أكِلَ عِنْدَهُ رت 51] 
VAS‏ حا علي ن ڪي ابرا ريلك عَنْ حيمس بن ريي عن يَى عن مولي 
عَن النبي صَلَى اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلُمَ قَالَ: «الصّائِمُ إذا كل عندة الْمَفَاطِيرُ صت عَلَيْهِ 
الْمَلائكة». 
ê: iê 5‏ م اها d7‏ أ 


قال أبو عِيسّى: وروی شعبة ڌا الْحَدِيٿ عَنْ حبيب بن ريب عن لَيْلَىء عن جيه ام 
عُمَارَةه عن النبي صلى الله عليه وسل توه 

قوله: «أخبرنا شريك» بن عبد الله النخعى الكوفى القاضى» صدوق يخطئ كثيرًا تغير حفظ 
منذ ولى القضاء بالكوفة «عن ليلى» قال فى التقريب: ليلى مولاة أم عمارة الأنصارية مقبولة» من 
السادسة» وذكرها الذهبى فى الميزان فى فصل النسوة المجهولات «عن مولاتها» أى: معتقتها 
بالكسر» وهى أم عمارة ويطلق على المعتقة بالفتح أيضًا. 

قوله: «إذا أكل عنده المفاطير» جمع المفطر أى المفطرون «صلت عليه الملائكة» أى: دعت له 
الملائكة .مما صبر مع وجود المرغب. 

قوله: «عن جدته أم عمارة» بضم العين و تخفيف الميم الأنصارية» يقال اسمها: نسيبة بنت كعب 
بن عمرو الأنصارية والدة عبد الله بن زيد صحابية مشهورة. 


o وار‎ > 


هم دا متيو ن غو دن أب داوم سا شُعيّة عَنْ حبيب إن ري قَالَ: 
O‏ ليا يقال لياة ل ات عن شرق م ا يلت كتير اة أن ١‏ ني 
صلی الله علو ول دحل عَلَيْهَا ا ليه ماما فشا «كلي» فت إني ا 
فقال رَسُولُ الله صلى الله عله وَسَلّم: إن الصَائِم صي عله اكه ذا أكل عِنْدَهُ حت 
يَفَرُغُوا» وَرَيكا قالَ: «حتی يشبغوا». 

قال أو عیسی: هذا یٹ حَسَنْ صَحِيحٌ وهو اصح من حَدِيثِ شريك. 


(865/) ضعيف انظر الذى قبله. 


ه- كتاب الصوم ب ٦۸ = ٦۷‏ - ح ۷۸۵ - ۷۸۷ ۹ 


قوله: «معت مولاة لنا» المراد بالمولاة هاهنا المعتقة بالفتح. 

قوله: «تصلى عليه الملائكة» أى: تستغفر له «إن الصائم إذا أكل عنده» أى: ومالت نفسه 
إلى المأكول» واشتد صومه عليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أحمد وابن ماجه أيضا ورواه النسائى عن ليلى 
ا 


2 
3 ب و نمست و وبر ام 


۷۸٦‏ - حَدَقنا مُحَمُّ بن بان حا مُحَمَّدُ بن حَعْمَرِ حَدَئنَا شغي عَنْ حبيب بن ري 
عَنْ مولا لهُمْ يقال لها: ی عن حو ام عُمَارة نت كفسو عَن التي صلى اله علد 
وسل تخو ولَمْ بذك فيه «حتى يَفرُعُوا» أوديَشبَعُوا». 

قال أَبُو عِیسّی: وام عُمَارَةَ هي حَدَهَ حَبيب بن زَيْدٍ الأنصاري. 

قوله: «وعن مولاة هم» المراد بالمولاة هاهنا المعتقة بالفتح. 

(5) باب ما جَاء في قَضَاء الحَائض الصِيّامَ دون الصّلاةٍ 7ت ۹۸] 


0 


3 3 


od ا‎ 


VAY‏ - حَدَئْنا علي بْنُ حُجرء أخبرنًا علي بن مله عَنْ عبْْدَة عن راهيم عَنٍ 
e‏ ا 


ag 


فِيَأَمُرُنا بقضّاء الصَيّام ولا 0 بقضًاء الصّلاةٍ. 
ا ا 17 ا حسن. 
وقد روي عن معاد ع عا اا 
الا ا ينه 
تقضى الصّلاة. 
قال بو عيسى: وَعبَيْدَة هو ابن معت الضبي الكوفي» يُكْنى أا عد الكريم 
قوله: «عن عبيدة» بالتصغير ابن معتب .يم مضمومة وفتح عين وكسر مثناة فوقية ثقيلة بعدها 


موحدة الكوفى لتر سو حال ره ع للع وا لاو a‏ برايو تج زرحي 
فى الأضاحى» كذاة فى التقريب. قلت: علق له البخارى فى ذلك الموضع الواحد. 


500 ° 


فا: إنّا الخاد نَقَضِي الصيام ولا 


(85/ا) انظر الذى قبله. 
(۷۸۷) حديث صحيح, وأخرحه البخارى (۳۲۱)» ومسلم »))۳۳٣(‏ والنسائى (۳۸۲)» وأبو داود (5557)» 


۱۰ ه- كتاب الصوم ب 58 - 59 = ح ۷۸۷ - ۷۸۸ 


قوله: «فيأمرنا بقضاء الصيام ولا يأمرنا بقضاء الصلاة» قد علل ذلك بأن قضاء الصوم لا 
يشق لأنه لا يكون فى السنة إلا مرة بخلاف قضاء الصلاةء فإنه يشق كثيرا لأنه يكون غالبا فى كل 

قوله: «هذا حديث حسن» قد عرفت أن فى سنده عبيدة بن معتب» وهو ضعيف» ومع كونه 
ضعيفا كان قد الحتلط بآحره إلا أنه معتضد بطريق معاذة عن عائشة. 

قوله: «وقد روى عن معاذة عن عائشة أيضا» أحرجه البحارى ومسلم والترمذى وأبو داود 
والنسائى وابن ماجه. 

(54) باب ما جَاءَ في كرَاهيّة مُبَالَغةِ الإستدشاق للصّائم رت 59] 

- حَدَثَنَا عبد الومّاب بن عَبْدٍ الْحَكَم البغدادي الورَاق وأبو عَمّار الحسين بن 
حْرَيْشره قالاً: حَدَتّنَا يَحْبَى بن سايم حَدَتْنِي إملمعيل بن كثير» قال: سيعت عَاصِم بْنّ لقيط 
ابن صَبرَة» عن أبيه قال: قلت يا رسول الله أخبرني عن الوضوء. قال: «أسبغ الوؤضوع 
وخلل بَيْنَ الأصابع» وبالغ في الإستدشاق, إلا أن تكون صَائِمًا». 

قال اوعس :ها ديت شدخ متحي 

وقذ كرة اَهَل العلم السغوط للصائم ورأوا أن ذلك يُفطِره. وفِي الباب ما يقوري قولهم. 

قوله: «معت عاصم بن لقيط بن صبرة» بفتح الصاد و كسر الباء ويجوز سكون الياء مع فتح 
الصاد و كسرهاء كذا فى التهذيب «أخبرنى عن الوضوء» أى: كماله «قال أسبغ الوضوء» بضم 
الواو أى: أتم فرائضه وسننه «وخلل بين الأصابع» أى : أصابع اليدين والرحلين «وبالغ فى 
الاستدشاق» بإيصال الماء إلى باطن الأنف «إلا أن تكون صائما» فلا تبالغ لملا يصل إلى باطنه 
فيبطل الصوم. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحيح» وأخر جه أبو داود والنسائى وأحرجحه ابن ماجه والدارمى 
إلى قوله: بين الأصابع. 

قوله: «وقد كره أهل العلم السعوط للصائم» قال فى القاموس: سعطه الدواء کمنعه ونصره 
وأسعطه إياه سعطة واحدة وإسعاطه واحدة أدحله فى أنفه فاستعط» والسعوط كصبور ذللك الدواء 
«ورأوا أن ذلك» أى: السعوط «يفطره» من التفطير أى: يجعل الصائم مفطرا ويفسد صومه «وفى 
الحديث ما يقوى قوهم» قال الخطابى: فى الحديث من الفقه إن وصل الماء إلى الدماغ يفطر الصائم 
إذا كان ذلك بفعله» وعلى قياس ذلك كل ما وصل إلى جوفه بفعله من حقنة وغيرها سواء كان 


(۷۸۸) حديث صحيح, وأخرحه ابن ماحه (4017)» وأبو داود (5755). 


۲۹۱ ۷۸۹ - ۷۸۸ كتاب الصوم ب 59 - ۷۰ - ح‎ -٥ 


ذلك فى موضع الطعام والغذاء أو فى غيره من حشو جوفه..انتهى. واختلف إذا دحل من ماء 

المضمضة والاستنشاق إلى حوفه حطأء فقالت الحنفية ومالك والشافعى فى أحد قوليه والمزنى: إنه 

يفسد الصوم؛ وقال أحمد بن حنبل وإسحاق والأوزاعى وأصحاب الشافعى: أنه لا يفسد الصوم 
(۷۰ باب مَا جَاءَ فيمَن نرَل بقوْم فلا يَصُومُ إلا انهم رت ]7١‏ 


7 ەل وخ ا ا ات كس ده د مهسي كك روه إلى ار ب اق ا أن‎ OS 

۷۸۹ حدشنا بشر بن معاذ العقدوي البصري» حدنا ايوب بن واقدٍ الكوفى» عن هشام 
ابن عروة» عن أبيه» عن عَائْشّة قالت: قال ر سول الله صلى الله عليه وَسَلمَ: «مَن نرّل على 
قوم فلايَصومَنَ تطوعًا إلا ياذنهم». 

قال بو عِيسى: هذا حَدِيث مُنكرٌ لا تغرف أَحَدًا مِنَ الثقات روى هذا الْحَدِيث عَنْ هشام 
عائشة» عن النبي صلى الله عليه وسَّلم نحوا مِن هذا. 

قال أبو عِيسَّى: وهّذا حَدِيث ضَعِيف أيْضًا. وأبو بكر ضَعِيِفُ عِندَ أَهُْل الحَدِيث. وأو 
بكر المَدَنِي الذي رَوى عن حابر بْنِ عبد الله امْمَةُ: الفضل بن مُبَشْرء وهو أوثق مِنْ هَذا 
وأَقدم. 

قوله: «بشر بن معاذ العقدى» بفتح المهملة والقاف أبو سهل الضرير صدوق من العاشرة كذا 
فى التقريب «اخبرنا أيوب بن واقد الكوفى» أبو الحسن» ويقال: أبو سهل سكن البصرة» متروك 
من الثامنة» كذا فى التقريب. وقال الذهبى فى الميزان: قال البحارى: منكر الحديث. وقال أحمد: 
ضعيف» وقال ابن معين: ليس بثقة. وقال ابن عدى: عامة ما يرويه لا يتابع عليه..انتهى. 

قوله: «فلا يصومن تطوعا إلا ياذنهم» جبرا لخاطرهم, والنهى لاتنزيه» كذا فى التيسير. وقال 
أبو الطيب فى شرح الترمذى: لفلا يتحرجوا بصومه بسبب تقيد الوقت وإحسان الطعام للصائم 
بخلافه ما إذا كان مفطرا فيأكل معهم كما يأكلون» فيندفع عنهم الحرج» ولأنه من آداب الضيف 
أن يطيع المضيف» فإذا حالف فقد ترك الأدب. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث منکر» المنكر ما تفرد به الضعيف «وقد روى موسى بن داود» الضبى 
أبو عبد الله الطرطوسى نزيل بغداد ولى قضاء طرسوس صدوق فيه زاهد» له أوهام من صغار 


8 حديث ضعيف فى إسناده: أيوب بن واقد متروك. وار جه اب ماحه 589/ا1). 
) ( فى يوب بن وافد متروك. واحرجه ابن 0 ( 


1۲ ه- كتاب الصوم ب دا - VAZ - V1‏ .ولا 


التاسعة» قاله الحافظ فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب: روى له مسلم حديث أبى سعيد فى 
الشك فى الصلاة فقط» واستشهد به التزمذى فى حديث فى صيام التطوع..انتهى. 

قوله: «وهو أوثق من هذا وأقدم» أى: أبو بكر المدينى الذى روى عن حابر أوثق وأقدم من 
أبى بكر المدينى الراوى عن هشام. قال الحافظ فى التقريب: أبو بكر المدينى عن هشام ضعيف من 
السابعة» وقال: فيه الفضل بن مبشر مموحدة ومعجمة ثقيلة الأنصارى أبو بكر المدنى مشهور بكنيته 
فيه لين من الخامسة..انتهى. وقال الخزرجى: الفضل بن مبشر الأنصارى أبو بكر المدنى ضعفه 
جماعة..اتتهى. فظهر أن المراد بقول الترمذى: «هو أوثق من هذا» أنه وإن كان هو فى نفسه ضعيفا 
أيضا لكنه أقوى من هذاء وضعفه أقل من ضعف هذا. 

]۷١ باب ما جَاءً في الإغْتكافم رت‎ )۷١( 

V۹ ٠‏ - حَدَنا مَحْمُوَدُ بن غَيلان) حَدَنْنَا عَبْدُ الرّرّاق» الي ع عن الزطري» عَنْ 

E‏ هُرَيْرَةَ وغروة» عر عائشة: أن الب كان يتف الْعَشْرَ الأواجِر 


قالَ: وفي الاب عَنْ أني إن کو وای لللى رای اب عي وأنس والْنٍ عُمَرَ. 


قال ابو عيسى: حَدِيث ابي هريره وعائشة حَدِيثْ حَسَنٌ صي 

قوله: «باب ما جاء فى الاعتكاف» لاعتكاف لغة لزوم الشيء وحبس النفس عليه» وشرعا 
المقام فى المسجد من شخص مخصوص على صفة خصوصة» وليس بواحب إجماعا إلا على من 
نذره» وكذا من شرع فيه فقطعه عامدا عند قوم» واختلف فى اشتراط الصوم له كذا فى فتح البارى 
وغيره. 

قوله: «عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة وعروة عن عائشة» يعنى أن الزهرى روى هذا 
الحديث من طريقين: الأول عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة» والثانى عن عروة عن عائشة. 

قوله: «حتى قبضه اللّه» وفى رواية الصحيحين: حتى توفاه الله ثم اعتكف أزواجه من بعده. 
قال ابن الهمام: هذه المواظبة المقرونة بعدم الترك مرة لما اقترنت بعدم الإنكار على من لم يفعله من 
الصحابة كانت دليل السنية» وإلا كانت دليل الوحوب» أو نقول: اللفظ وإن دل على عدم الترك 
ظاهرا لكن وجدنا صريحا يدل على الترك» وهو ما فى الصحيحين وغيرهماء ثم ذكر حديث عائشة 
وفيه: فلما انصرف صلى الله عليه وسلم من الغداة أبصر أربع قباب فقال: «ما هذا؟ » فأحبر 
حبرهن» فقال: «ما حملن على هذا البر؟ » انزعوها فنزعت» فلم يعتكف فى رمضان حتى اعتكف 
فى آخر العشر من شوال. 


(84/) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (44 ۰)۲۰ »)٤۹۹۸(‏ وأبو داود (5455).؛ وابن ماجه .)١09/59(‏ 


ه- کتاب الصوم ب ١لا‏ اح ۷۹٩۰‏ - ۷۹۱ ۹۳ 


قوله: «وفى الباب عن أبى بن كعب» بلفظ: واظب عليه النبى صلى الله عليه وسلم فى العشر 
الأواخر من رمضان فسافر عاما فلم يعتكف» فلما كان من قابل اعتكف عشرين يوماء أحرحه أبو 
داود والنسائى وابن ماجه وابن سخزيعة وغيرهم «وأبى ليلى» لينظر من أخرجه «وأبى سعد» أخخر جه 
الشيخان. «وأنس» أخرحه الرزمذى وابن ماحه «وابن عمر رضى الله عنه» أخحرجه الشيخان 

قوله: «حديث أبى هريرة وعائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

61 + خدن ا تاذ دنا أب متاو له قر بح الى رشيف قر ع ا E‏ 
قالْت: كان النبى صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ إذا أرَادَ أن يعتكف؛ صَلَى الْقَجْن نم دَحَلَ فِي 
ا 1 


قال أبُو عِيسى: وذ روي هَذَا الْحَدِيث عَنْ يَحْبَى بن سمي عن عَمْرَةَ) عه ا اي 
الله عليه وسلم مُرْسّلا. 


وم وه م 


ورَواه مالك وير واحِدٍ عن يى بْن سيد عن عَمْرَةَ مُرْسّلا. 

ورَواهُ الأورَاعِيّ وسفيان الشؤري وير واجدٍ عَنْ يَحْبَى بْن سي عَنْ عَمْرة عن عَائْشَة. 

والَمَلُ علي هذا الحَيث عند بَغض أل الهلم يُقولُون: إذا راد لجل أن يعتكف صَلّى 
لفح نم دَحَلَ في مُعْتَكفِه. وهو قول احم وإسحق بن إبراهيم. 

وقال بَعْضَهُم: إذا اراد أن يتف فَلتَغِبْ أ له اسمن ع لَه التي ير يذ أن يَعتكِف فِيهًا 

من الغ وقد فَعَدَ في مُمَْكَفِو وهو قول سقيان الثوري ومالك بن أن نس . 

قوله: «صلى الفجر ثم دخل معتكفه» بصيغة المفعول أى: EES‏ أى: انقطع فيه 
وتخلى بنفسه بعد صلاة الصبح» > لا أن ذلك وقت ابتداء اعتكافه» بل كان يعتكف من الغروب ليلة 
الحادى والعشرين وإلا لما كان معتكفا العشر بتمامه الذى ورد فى عدة أخبار أنه كان يعتكف 
العشر بتمامه» وهذا هو هو المعتبر عند الجمهور لمريد اعتكاف عشر أو شهرء وبه قال الأئمة 
الأربعة» ذكره الحافظ العراقى» كذا فى شرح الجامع الصغير للمناوى. وقال الحافظ ابن حجر فى 
الفتح: فيه أن أول الوقت الذى يدخل فيه المعتكف بعد صلاة الصبح» وهو قول الأوزاعى والليث 
والثورى» وقال الأئمة الأربعة وطائفة: يدل قبيل غروب الشمس» وأولوا الحديث على أنه دحل 
ا لي SS‏ صلاة الصبح..انتهى كلام 
الحافظ. وقال أبو الطيب السندى: وإنما جنح الجمهور إلى التأويل المذكور للعمل بالحديثين: الأول 

ما روى البخارى عن عائشة قالت: كان النبى صلى الله عليه وسلم يعتكف فى العشر الأواخر من 


(۷۹۱) حديث صحیح» وأخرجه مسلم «I ١77(‏ يا 36 والنسائى (۷۰۹)» وابن ماحه (۱۷۷۱). 


۷۹۲ - ۷٩۹۱ ح‎ - ۷۲ - /١ ه- کتاب الصوم ب‎ 1٤ 


رمضان» والثانى ما رواه عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم يعتكف 
فى كل رمضان عشرة أيام. .ا لحديث» فاستفيد من الحديث الأول عشر ليال ومن الآخر عشرة أيامء 
فأولوا .مما تقدم جمعا بين الحديثين. .انتهى. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث...لخ» والحديث أخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وهو قول أحمد بن حنبل» قال أبو الطيب فى شرح الترمذى: يفهم من هذا أن هذا هو 
مذهب الإمام أحمد وليس كذلكء بل إنما هو رواية عنه. قال الشيخ نمس الدين أبو عبد الله محمد 
بن مفلح المقدسى فى كتابه الفروع: ومن أراد أن يعتكف العشر الأخير تطوعا أدحل قبل ليلته 
الأولىء نص عليه أى: الإمام أحمد» وعنه بعد صلاة الفجر أول يوم منه..انتهى مختصرا. 

قوله: «قد قعد فى معتكفه» جملة حالية وذو الحال قوله الشمسء أى: فلتغب له الشمس فى 
حالة الاعتكاف» كذا فى بعض الحواشى» والظاهر أن هذه الجملة حال من الضمير ا محرور فى قوله 
له أى: فلتغب له الشمس حال كونه قاعدا فى معتكفه. 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى ومالك بن أنس»» وهو قول الجمهورء وبه قال الأئمة الأربعة 
كما عرفت فى كلام الحافظ. 

(۷۲) باب ما جَاءَ في لَيْلَةِ القذر رت ۷۲] 


۷۹۲ - حَدَنْنا هَارُون بْنُّمْحَاقَ الْهَمْدَانِيُ حَدَنَنا عَبْدَة ن سُليِمَانَ عَنْ هِشَام بن عرو 
عَنْ أبيهه عَنْ عَائْشَّة قال کان رسول الله صلى الله عليه وَسَلْمَ يُجَاورٌ في العَشر الأواجر 
من رَمَضَانَ ا : «تحرًا ليل القذر في العشر الأواخر مِنْ رَمَضَانَ». 

وفي الاب عَنْ عَم وبي بْن كب وحَابر بْن سره وجار بن عَبْد الله وان عُمَرَ والفلتان 
ن عاصيم وأنس وأبي سَعِيادٍ وعد الله : بن انيس وأبي بكْرَة وان عباس وبلال وعْبَادَة ابن 

ل ا كد مهي 

وقولهًا: يَجَاورَ؛ٍ يعني: : يعتكف. 

وأكثرٌ الرّوايَاتِ عن النبِي صَلَى الله عليه وَسَلُم أنه قَالَ: «الْعَمِسُومًا في اشر الأواخر 
في كل وتر» 


(۷۹۲) حديث صحیح» وأخخر جه الشيخان: البخارى (۲۰۲۰)» ومسلم )١١59(‏ كلاهما عن هشام بن 
عروة عن أبيه عن عائشة. 


ه- كتاب الصوم ب ۷۲ - ح ۷۹۲ 10° 


رر بير 


وروي عن لنب صلَى اله علي وَسلَمَ في لي الْقَدْر: نها ْلَه إخدى وعشرين وة 


اث ث وعشرين» ومس وعِشرين» 00 وعشرين» و وعشرين» وآخِر لَيْلةِ مِنْ رَمَضَان. 

قال أبو يس قال الشَافِعي: كان هَذَا عِنْدِي - واللّهُ عل أن النبيّ صلّى الله عَلَيْه 
وَسَلَمّ کان جیب عَلَى نحو ما سنال عن يقال أ له: نلتيسها في ليل كذاء فيقول: الْتَمِسُوهً 
في ليله كذا. 

قال الشافِعِي: وأقوى الرّوايات عِندِي فيا ليله إِحْدَى وعِشرين. 

قال أبو عيسى: وذ روي عن أي" بن كفب أنه كان تخل آنا لَه سم ورين 
ا حبرا سول الله صلى اله عليه وَسَلَم لامها دنه وحَفظنا. 


ر و 1 مه بير و بي 


وروي عَنْ أبي قِلابَة أنه قال: َة اله ر تنتقِلٌ ذ في الْعَْرِ الأواجر» حَدَنَا بلك عَبدُ عبد بن 
حُمَيْدِ أخبرنا عَبْدُ الررّاق» عَنْ مَعْمَرءِ عن ايوب عن ابي قلابة بهذَا. 

قوله: «يجاور» أى: يمك «فى العشر الأواخر» 2 الخاء المعجمة جمع الأحرى» وقال فى 
المصابيح: لا يحوز أن يكون جمع آخحر» والمعنى: كان يعتكف فى الليالى العشر الأواحر من رمضان 
«تحروا» أى: اطلبوا. قال فى النهاية: أى: تعمدوا طلبها فيهاء والتحرى القصد والاجحتهاد فى 
الطلب» والعزم على تخصيص الشيء بالفعل والقول..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عمر رضى الله عنه» أخرجه ابن أبى شيبة «وأبى بن كعب» أخرجحه 
مسلم والتزمذى «وجابر بن "مرة» بلفظ: رأيت ليلة القدر فأنسيتها فاطلبوها فى العشر الأواخر 
وهى ليلة ريح ومطر ورعد» أحرجه الطبرانى «وجابر بن عبد اللّه» لينظر من أخرجه «وابن عمر» 
أخخر جه الشيخان وغيرهما «والفلتان» بفتح الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناة من فوق ثم ألف ثم 
نون «ابن عاصم» الحرمىء ويقال: المنقرى؛ والصواب الأولء قال: أبو عمرو هو حال كليب بن 
شهاب الحرمى والد عاصم بن كليب يعد فى الكوفيين» كذا فى شرح الترمذى ا 
«وأنس» أحرحه الديلمى فى الفروس «وأبى سعيد» أحرجه الشيخان وغيرهما «وعبد الله بن 
أنيس» بضم الهمزة مصغرا أحرحه أبو داود «وأبى بكرة» أحرحه الزمذى «وابن عباس» 0 
البخارى وأبو داود وأحمد «وبلال» أخخر جه أحمد بلفظ: أن النبى صلى اللدعليه وسلم قال: «ليلة 
القدر ليلة أربع وعشرين» «وعبادة بن الصامت» أحرجه البخارى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم «وأكثر الروايات عن 
النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال التمسوها فى العشر الأواخر فى كل وتر» فالأرجح والأقوى 
أن كون ليلة القدر منحصرة فى رمضان فى العشر الأخير منه» ثم فى أوتاره لا فى ليلة منه بعينها. 
قال الحافظ ابن حجر فى الفتح: وهذا هو الذى يدل عليه بجموع الأخبار الواردة فيهاء وقال: قد 


۷۹۳ - ۷٩۹۲ ه- كتاب الصوم ب ۷۲ اح‎ ۲۹١ 


احتلف العلماء فى ليلة القدر احتلافا كثيراء وتحصل لنا من مذاهبهم فى ذلك أكثر من أربعين قولا 
ثم ذكر هذه الأقوال ثم قال: وأرححها كلها أنها فى وتر من العشر الأخير» وأنها تنتقل كما يفهم 
من أحاديث الباب» وأرجاها أوتار العشر» وأرحى أوتار العشر عند الشافعية ليلة إحدى وعشرين 
أو ثلاث وعشرين» وأرجاها عند الجمهور ليلة سبع وعشرين. .انتهى. 1 

قوله: «قال الشافعى: كان هذا عندى واللّه أعلم أن النبى صلى اللّه عليه وسلم كان يجيب 
على نحو ما يسأل عنه...! لخ» قد اعتزص على القارى فى المرقاة على كلام الشافعى هذاء ولفظه 
فيه أنه ما يحفظ حديث ورد بهذا اللفظ فكيف يحمل عليه جميع ألفاظ النبوة..انتهى. 

قوله: «وقد روى عن أبى بن كعب» رواه التزمذى فى هذا الباب «وروى عن أبى قلابة أنه 
قال ليلة القدر تنتقل فى العشر الأواخر» ونص عليه مالك والثورى وأحمد وإسحاق» وزعم 
الماوردى أنه متفق عليه» وكأنه أخذه من حديث ابن عباس أن الصحابة اتفقوا على أنها فى العشر 
الأحير ثم احتلفوا فى تعيينهاء قاله الحافظ. 

وب؟ - حدثنا واصل بن عَبْدِ الأغلى الكوفي» حَدَ را نا أبُو کر بن عياش عَنْ عَاصِمٍء عَنْ 


غر ده 


زرل تلك لآني بن كنب أنن عَلِسْت اا المنذر أنها له سبي وعثرين. . قال: بَلَى؛ أحبّرَنا 
رول اله صلّى الله عله وسم أنه ليل ميته تطلَعْ امسن ليس لها شاع فَعَدَدْنَا 
وحَفِظنا. واللّهِ َقَدْ عل ابن مَسْعُودٍ أنه في رَمَضَانء وأنها ية سبع وعِشرِينَ» ولَكِنْ كرة أن 
خب رکم فتتکلوا. 

قال أبو عيسئ: اا سس و 

قوله: «إنى علمت» بفتح الهمزة وتشديد النون وبالألف المقصورة» أى: من أين علمت ومن 
أى: دليل عرفت؟ «أبا المنذر» بحذف حرف النداءء وهو كنية أبى بن كعب «ليس ها شعاع» قال 
الطيبى: ا يرف طترء المع عند a‏ والتضوات تيل نلك لا قرت 
إليها. .انتهى. قال النووى: قال القاضى: قيل معنى: «لا شعاع لهما» أنها علامة جعلها الله تعالى 
لهاء قال: وقيل: بل لكثرة احتلاف الملائكة فى ليلتها ونزولها إلى الأرض وصعودها ما تنزل به 
سترت بأجنحتها وأحسامها اللطيفة ضوء الشمس وشعاعها..انتهى. قال فى المرقاة: فيه أن الأجسام 
اللطيفة لا تستر شيا من الأشياء الكثيفة» نعم لو قيل غلب نور تلك ا 
ا ا N‏ نتهى. قلت فيه ما فيه كما لا 
ال ا SE‏ 
فيتأسف على ما فاته من الكرامة ويتدارك فى السنة الآية» وإنما لم يجعل علامة فى أول ليلها إبقاء ها 
على إبهامها. 


ماه 


(۷۹۲) حديث صحیح» وأخرجه مسلم (0/57» وأبو داود (۱۳۷۸). 


ه- كتاب الصوم ب ۷۲ - ح ۷۹۳ - ۷۹٤‏ 1۷ 


قوله: «والله لقد علم ابن مسعود أنها فى رمضان...إخ» وفى رواية مسلم: قلت إن أحاك 
ابن مسعود يقول: من يقم الحول يصب ليلة القدرء فقال: رحمه الله أراد أن لا يتكل الناس. أما إنه 
قد علم أنها فى رمضان...إلخ «فتتكلوا» أى: فتعتمدوا على قول واحد وإن كان هو الصحيح 
الغالب فلا تقوموا إلا فى تلك الليلة» وتتركوا قيام سائر الليالى فيفوت حكمة الإبهام الذى نسى 
بسببها عليه الصلاة والسلام. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم. 

٤‏ حللنا حْمَيْدُ ن ملعد حا يزيد بن رربي حَدَننَا عة بن عبد الرّحْمَنِ 
قال: حَدَئنِي أبي» قَال: ذكرت ليل القذر عند أبي بكرف فقال: ما أنا ملقيسها شىء سيعةُ 
ين رثول الله صلى ال َه وسم إل في لمر الأواسي قري سيه ُو «أيشوة 
في ع يَبْقيْنَ أو في سبع يَبْقَينَ أو في حمس يقبن أو في ثلاث أواخر لَيْلَةٍ» قال: 
وكات أبو بكرة يِضلى في الْعِخرين من رمان كصلاته في سَائِرٍ السنق فإذا دحل الْعَْرُ 
احتهدَ. 

قال أو عيتت هاا کیت عدن سی 

قوله: «التمسوها» أى: ليلة القدر «فى تسع» أى: تسع ليال «يبقين» بفتح الياء والقاف وهى 
التاسعة والعشرون «أو فى سبع يبقين» وهى السابعة والعشرون «أو فى حمس يبقين» وهى 
الخامسة والعشرون «أو ثلاث» أى: يبقين وهى الثالثة والعشرون «أو آخر ليلة» من رمضان أى: 
سلخ الشهر. قال الطيبى: يحتمل التسع أو السلخ رححنا الأول بقرينة الأوتار» كذا فى المرقاة شرح 
المشكاة. وقال فى اللمعات: قوله فى تسع يبقين» قيل: فى تسع يبقين محمول على الثانية والعشرين» 
وفى سبع يبقين محمول على الرابعة والعشرين» وفى مس يبقين على السادسة والعشرين؛ وأو ثلاث 
على الثامن والعشرين» أو آخخر ليلة محمول على التاسع والعشرين» وقيل: على السلخ» أقول هذا إذا 
كان الشهر ثلاثين يوماء وأما إذا كان تسعا وعشرين فالأولى على الحادية والعشرين والثانية على 
الثالثة والعشرين والثالثة على الخامسة والعشرين والرابعة على السابعة والعشرين» وهذا أولى لكثرة 
الأحاديث الورادة فى الأثار» بل نقول: لا دليل على كونها أولى هذه الأعداد, فالظاهر أن المراد من 
كونها فى تسع يبقسين...إلخ ترديدها فى الليالى الخمس أو الأربع أو الفلاث أو الاثنين أو 
الواحدة. .انتهى ما فى اللمعات. 


٤(‏ ۷۹) حديث صحيح ولم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۱۸ ه- كتاب الصوم ب ۷۳ - ۷٤‏ - ح ۷٩٥‏ - ۷۹۷ 


(۷۳) باب مِنهُ زت ۷۳] 


6- حَدَثا مَحْمُودُ بْنُ عَيْلآن حَدَنَنَا وكِيمٌ حَدَتنَا ل 
حير إن ری عن علي : أن اللي صَلَى الله عله وسل كان رطا أهلة في العدر الأواغير نين 
e‏ 


2 عو ا ت 8 ر ر ت اله 

قال ابو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

قوله: «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن هبيرة» بضم هاء وفتح موحدة «ابن يريم» بفتح 
التحتية وكسر الراء بوزن عظيم» قال الحافظ: لا بأس به» وقد عيب بالتشيع. 

قوله: «كان يوقظ أهله» أى: للصلاة» وروى الترمذى عن أم سلمة: لوكو مك لاع 
وسلم إذا بقى من رمضان عشرة أيام يدع أحدا يطيق القيام إلا أقامه. 

- حا قتييّة حَدَنَنا عَبْدُ الواجد بن زيا عن ا حسمن بن عبد اللي عن إُِرَاهِيمَ 


هعس 


عَن الأسُودء عَنْ عَائشةء قَالَت: NE E‏ 
الأواجر ما لا يَجْتَهِدُ في غَيْرهًَا. 
ل ا OT‏ 
قوله: «يجتهد فى العشر الأواخر» قيل أى: يبالغ فى طلب ليلة القدر فيهاء قال القارى: 
والأظهر أنه يجتهد فى زيادة الطاعة والعبادة «ما لا يجتهد فى غيرها» أى: فى غير العشر. 
قوله: «هذا حديث غريب حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم. 
)۷٤(‏ باب مَا جاءَ في الصّوم في الشتاء رت ٤‏ ۷] 


ودتّ واه وم 


/لاوب؟ - دنا مُحَمّدُ بْنُ بار حَدننا يَحبَى بْنْ سيب حَدََنَا سيان عن أبي إِسْحَاق 
کن لمث ل ن عرو عن عام ون نكرو عن الي صل الله عليه وشل قال «الغييمة 
الْبَاردَة الصّْمُ في الشتاء». 


٥(‏ ۷۹) إسناده حسن والحديث صحيح أخرجه الشيخان فى صحيحيهما من حديث عائشة بنحوه» وانظر 
سنن ابن ماجه أيضًا برقم .)١1754(‏ 

(95/) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۲۰۲۲)» ومسلم ))١١174(‏ والنسائى ))١778(‏ وأبو داود 
(1075١)ء‏ وابن ماجه (11751). 

(۷۹۷) حديث مرسل وإسناده ضعيف: مير بن عريب مجحهول. 


ه- كتاب الصوم ب ۷٤‏ - ۷۵ - ح ۷٩۷‏ - ۷۹۸ ۹ 


ال E‏ ها حي مُرْسلٌ؛ عار بن مَسعُود لم ردابي صلَى الله ل وَسَلمه 
وهو والد إِبرَاهِيم بن عامر قرشي الذي روى عَنَهُ شعبة والثؤري. 

قوله: «عن غير» بضم النون وفتح الميم مصغرا «بن عريب» بفتح العين المهملة وكسر الراء 
وسكون التحقية وآحره موحدة. قال فى التقريب: مقبول من الثالثة «عن عامر بن مسعود» بن 
أمية بن خلف الجحمحى» يقال: له صحبة وذكره ابن حبان وغيره فى التابعين» كذا فى التقريب. 

قوله: «الغنيمة الباردة الصوم فى الشتاء» لوحود الثواب بلا تعب كثير» وفى الفائق: الغنيمة 
الباردة هى التى تحيء عفوا من غير أن يصطلى دونها بنار الحربء ويباشر حر القتال فى البلاء» 
وقيل: هى الهيئة الطيبة مأحوذ من العيش البارد» والأصل فى وقوع البرد عبارة عن الطيب واناءة 
أن الماء والهواء لما كان طيبهما ببردهما خصوصا فى بلاد الحارة قيل: ماء بارد وهواء بارد عن طريق 
الاستطابة» ثم كثر حتى قيل: عيش بارد وغنيمة باردة وبرد أمرنا. قال الطيبى: وال ركيب من قلب ‏ 
التشبيه؛ لأن أصل الصوم فى الشتاء كالغنيمة الباردة» وفيه من المبالغة أن يلحق الناقص بالكامل كما 
يقال: زيد كالأسد» فإذا عكس وقيل: الأسد كزيد يجعل الأصل كالفرع» والفرع كالأصل يبلغ 
التشبيه إلى الدرجة القصوى المبالغة» والمعنى أن الصائم يحوز الأجر من غير أن يمسه حر العطش أو 
يصيبه ألم الجوع من طول اليوم..انتهى. 

قوله: «هذا حديث مرسل» عامر بن مسعود لم يدرك النبى صلى الله عليه وسلم» قال 
صاحب المشكاة فى الإكمال: عامر بن مسعود عو عامر بن مسعود بن أمية بن خلف الجمحى؛ 
وهو ابن أحى صفوان أبو أمية» روى عنه نمير بن عريب» أخرج حديثه الزمذى فى الصوم وقال: 
هو مرسل؛ لأن عامر بن مسعود لم يدرك النبى صلى الله عليه وسل وقد أورده ابن منده وابن عبد 
البر فى أسماء الصحابة» وقال ابن معين: لا صحبة له..انتهى. وحديث عامر بن مسعود وهذا أخخر جه 
أحمد فى مسئده أيضا «هو والد إبراهيم بن عامر القرشى» قال ابن معين والنسائى: ثقة» وقال أبو 
حاتم: صدوق لا بأس به. 


(۷ باب ما جَاءَ طوعَلَى الّذِينَ يُطِيقوتة4 رت 78] 
- حَدَلنَا قتيئة: دنا بكر ن مُصَرَ عَنْ عرو بن الْحَارسٍ عن كير ُن عَبدٍ الله 
ابن الأشَج» عن يزيد مولى سَلَمَة : ادكو تن E‏ لعا لف لإوعَلى 
لين بُطيقونة ية طعا سكين [البقرة: 116 كان من اراد عنا ا ی 


سه سس 


رلت الآآبة التي اا و 


(۷۹۸) حدیث صحیح» وأحرجحه البخارى »)۲٥۰۷(‏ ومسلم »))۱٤١(‏ وأبو داود »)۲۳٠٣(‏ والنسائى 
(391). 


0 ه- كتاب الصوم ب هلا - ح ۷۹۸ 


قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صَحِبحُ غَرِيب. 

ويَزِيدُ هُو ابن أبي عَبَيْدٍ مَوْلَى سَلَمَة بن الأكوع. 

قوله: «باب ما جاء وعلى الذين يطيقونه» أى: باب ما جاء فى أن قوله تعالى: #وعلى الذين 
يطيقونه فدية طعام مسكين» منسوخ. 

قوله: «للا نزلت: #وعلى الذين يطيقونه©» أى: الصوم إن أفطروا «فدية» مرفوع على 
الابتداء وحبره مقدم هو قوله: إوعلى الذين» وقراءة العامة فدية بالتنوين وهى الجزاء والبدل من 
قولك: فديت الشيء بالشيء أى: هذا بهذا قاله العينى #إطعام مسكين بيان لفدية أو بدل منهاء 
وهو نصف صاع من بر أو صاع من غيره عند أهل العراق» وعمد أهل الحجاز مد قاله العينى 
«كان من أراد أن يفطر ويفتدى» كذا وقع فى رواية الترمذى وفى رواية الشيخين» ووقع فى 
رواية أبى داود كان من أراد منا أن يفطر ويفتدى فعل» وهذه الرواية هى مفسرة لرواية الترمذى 
ول وى و ملو كنا فى را ل عبت رفول ال لن الله غ وس بن شتا 
صام ومن شاء أفطر فافتدى بطعام مسكين حتى أنزلت هذه الآية: فمن شهد منكم الشهر 
فليصمه» «حتى نزلت الآية التى بعدها» أى: «إفمن شهد منكم الشهر فلصمه» كما فى رواية 
مسلم المذكورة «فنسخها» أى: فنسخت الثانية. والأولى» وهذا الحديث دليل صريح على أن قوله 
تعالى «إوعلى الذين يطيقونه4 منسوخ» وهو قول الجمهور» وهو الحق. ويدل عليه صراحة ما رواه 
البخارى فى صحيحه عن ابن عمر أنه قرأ لإفدية طعام مساكين» قال: هى منسوخة. قال الحافظ 
فى الفتح: وقد أحرحه الطبرى من طريق عبد الوهاب الثقفى عن عبيد الله بن عمر بلفظ: نسحت 
هذه الآية: «9وعلى الذين يطيقونه» التى بعدها إفمن شهد منكم الشهر فليصمه)..انتهى. وفى 
صحيح البخارى: قال ابن غمير: حدثنا الأعمش حدثنا عمرو بن مرة حدثنا ابن أبى ليلى حدشا 
أصحاب محمد صلى الله عليه وسلم: نزل رمضان فشق عليهم فكان من أطعم كل يوم مسكينا ترك 
الصوم عمن يطيقه» ورحص هم فى ذلك فنسختها لإوأن تصوموا خير لكم) فأمروا بالصوم. قال 
الحافظ فى الفتح: واتفقت هذه الأحبار يعنى رواية سلمة وابن عمر وابن أبى ليلى على أن قوله: 
#إوعلى الذين يطيقونه فدية4 منسوخ» وحالف فى ذلك ابن عباس فذهب إلى أنهما محكمة لكنها 
مخصوصة بالشيخ الكبير ونحوه..انتهى. قلت: مذهب ابن عباس هذا مبنى على أنه قرأ «يطوقونه» 
بصيغة ا محهول من التطويق» وهى قراءة ابن مسعود أيضا كما صرح به الحافظ» وقراءة العامة 
#إيطيقونه» من أطاق يطيق. روى البخارى فى صحيحه عن عطاء مع ابن عباس يقرأ «وعلى 
الذين يطوقونه فدية طعام مسكين» قال ابن عباس: ليست .منسوخة هو للشيخ الكبير والمرأة الكبيرة 
لا يستطيعان أن يصوما فليطعمان مكان كل يوم مسكينا. قال الحافظ فى الفتح: قوله «يطوقونه» 
بفتح الطاء و تشديد الواو مبنيا للمفعول مخفف الطاء من طوق بضم أوله بوزن قطع وهذه قراءة ابن 
مسعود أيضا: وقد وقع عند النسائى من طريق ابن أبى بحيح عمرو بن دينار«يطوقونه» يكلفونه وهو 
تفسير حسن أى: يكلفونه إطاقته. .انتهى. وقال فيه أيضا: ورجح ابن المنذر النسخ من جهة قوله: 


ه- كتاب الصوم ب هل - ۷٦‏ - ح ۲۲١ ۸۰۰ - ۷٩4۸‏ 


#وأن تصوموا خير لكم»# قال: لأنها لو كانت فى الشيخ الكبير الذى لا يطيق الصيام لم يناسب 
أن يقال له: #ووأن تصوموا خير لكم مع أنه لا يطيق الصيام..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى «ویزید هو 
ابن أبى عبيد مولى سلمة بن الأكوع» ثقة من الرابعة. 


(76) باب من أكل ثم خرج بريد سَّفرًا رت 5/] 


8 حَدَا قتي حَدَننا عبد الل ن مره عن ريد بن أل عن محمد بن المُنکڊر 
عَنْ مُحَمَدِ بن كب أنه قَالَ: تيت انس بن مَالِكِ في رَمَضَان» وهو بريد سرا وقد رُحِلَتْ 
له راحِلتهُ وبس ياب السقر فَدَعَا بطعَام فَأَكلَ هلت لَه: اكنال د E‏ 

قوله: راع الل ج بن قبح الا واف رجاتي وإ علق 
بصرى» أصله من المدينة ضعيف من الثامنة يقال: تغير حفظه بآحره» كذا فى التقريب. وقال الذهبى 
فى الميزان: متفق على ضعفه لكنه لم يتفرد بهذا الحديث» بل تابعه محمد بن حعفر فى الرواية الآتية» 
وهو ثقة «وقد رحلت له راحلته» أى: وضع الرحل على راحلته لركوبه السفر. والراحلة هى البعير 
القوى على الأسفار والأحمال يستوى فيه الذكر وغيره» وهاؤه للمبالغة «فقلت له سنة» أى: هذا 
سنة؟ «فقال سنة» فيه دليل لمن قال إنه يجوز للمسافر أن يفطر فى بيته قبل أن يخرج. وفى الباب 
حديث عبيد بن جبير قال: كنت مع أبى بصرة الغفارى فى سفينة من الفسطاط فى رمضان فرفع 
ثم قرب غداءه قال: اقرب قلت: ألست ترى البيوت؟ قال: أترغب عن سنة رسول الله صلى الله 
عليه وسلم؟ فأكل» أحرجه أبو داود وسكت عنه هو والمنذرى والحافظ فى التلخيص» وقال 
الشوكانى فى النيل: رجاله إسناده ثقات. 

قوله: «هذا حديث حسن» ولا بأس بكون عبد الله بن جعفر فى الطريق الأولى فإنه لم يتفرد 
به» بل تابعه محمد بن حعفر فى الطريق الثانية» وهو ثقة. 


و ورو م ر براه ر اسم 


. 


5 


ceo fo Bor 1 008‏ ا ت ي ووو وس رم هدب ر 0 َه 2 
قال: حدتني زيد بن أسلمء قال: حديني محمد بن المنكدر. عن محمد بن كعبي قال: 
اتيت أنس بن مالك فى رَمَضَانَ فذكرَ نحوه. 

EEA‏ ا ل 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثْ حسن. 


و امو ور دم 


4 و2 مولع 5 و ا 23 + 6 ه ol‏ 
ومحمد بن حعفر هو ابن أبي كثير؛ هو مديني ثقة» وهو أخو إسمعيل بن حعفر. 


(۷۹۹) إسناده ضعيف لضعف عبد الله بن جحعفر» وانفرد به الترمذى. وانظر الذى بعده. 


۲۲ ه- كتاب الصوم ب ۷٦‏ - ۷۷ اح ۸۰۱ - ۸۰۱ 


وعد لله بْنْ حفر ُو ان تجيح واد علي بن عبد اله لدبي وكا يَحْيَى بْنْ مَعين 
و راو 
وقد ذهب عض أَهْل العم إلى هذا الْحَديثي وقالوا: لِلْمُسَافِر أن يُمْطِرَ في بيه قَبْلَ أن 


يحرج لَيْسَ لَهُ أن يَقصْرٌ الصّلة حَتى يحرج مِنْ جدار مدي أو القرية وهو قول إِسْحَاقَ 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث...!خ» قال الشوكانى فى النيل: وهذان 
الحديثان يعنى حديث أنس وحديث عبيد بن حبر يدلان على أنه يجوز للمسافر أن يفطر قبل 
حروحه من الموضع الذى أراد السفر منه. قال ابن العربى فى العارضة: هذا صحيح» وم يقل به إلا 
أحمد» أما علماؤنا فمنعوا منه» لكن اختلفوا: إذا أكل هل عليه كفارة؟ فقال مالك: لا وقال 
أشهب: هو متأول» وقال غيرهما: يكفر ونحب أن لا يكفر لصحة الحديث» ولقول أحمد عذر يبيح 
الإفطار فسريانه على الصوم يبيح الفطر كالمرض» وفرق بأن المرض لا يمكن دفعه بخلاف السفر» قال 
ابن العربى: وأما حديث أنس فصحيح يقتضى جواز الفطر مع أهبة السفر ثم ذكر أن قوله: من 
السنة لا بد من أن يرحع إلى التوقيف. والخلاف فى ذلك معروف فى الأصول. والحق أن قول 
الصحابى من السنة ينصرف إلى سنة الرسول صلى الله عليه وسلم» وقد صرح هذان الصحابيان بأن 
الإفطار للمسافر قبل محاوزة البيوت من السنة..انتهى ما فى النيل «وهو قول إسحاق بن إبراهيم» 
هو إسحاق بن راهويه. 

]۷۷ باب ما جَاءَ في تَحْفَةٍ الصّائم رت‎ (V۷) 


۱ - حَثنا أَحْمَد بْنْ مي كديا TB‏ سعد بن طريفي» عن عم بن 
و و - 4 ت ت و ر 
مامون» عن الحسن بن علي» قال: قال رسول الله صّلى الله عليه وَسَلم: «تحفة الصّائم: 
وو ¢ e‏ 
الدهن» والمجمر». 

کے ا کو 35 م “2 2 SO‏ ل e a E‏ 

قال أبو عيسى: هذا حديث غريب ليس إسناده بذاك؛ لا نعرفه إلا ِن حديش سعد بن 
طريفي» وسعد بن طريفب يِضَعف» ويقال: عمير بن ماموم أيضًا. 

قوله: «عن سعد بن طريف» الحنظلى الكوفى متروك ورماه ابن حبان بالوضع» وكان رافضياء 
كذا فى التقريب «عن عمير بن مأمون» مقبول من الرابعة. 


)86١١١‏ حديث ضعيف لضعف سعد بن طريف. 


ه- كتاب الصوم ب ۷۷ - ۷۸ - ح ۸۰۱ - ۸۰۲ ۳ 


قوله: «تحفة الصائم الدهن والمجمر» ب بكسر الميم هو الذى يوضع فيه النار للبخور. قال فى 
النهاية: يعنى أنه يذهب عنه مشقة الصوم وشدته والتحفة طرفة الفاكهة وقد تفتح الجاءع والجمع 
التحف» ثم تستعمل فى غير الفاكهة من الألطاف والنغض..انتهى. فإذا زار أحدكم أخاف وهو 
صائم فليتحفه بذلك. 

قوله: «هذا حديث غريب ليس إسناده بذاك» أى: ليس إسناده بالقوى «وسعد يضعف» قال 
ابن معين: لا يحل لأحد أن يروى عنه» وقال أحمد وأبو حاتم: ضعيف الحديث وقال النسائى 
والدارقطنى متروك؛ وقال ابن حبان: كان يضع الحديث على الفور» وقال البخارى: ليس بالقوى 
عندهم» كذا فى الميزان. وذكر الذهبى فيه حديث الباب من منكراته. 

قوله: «ويقال عمير بن مأموم أيضا» يعنى بالميم بدل النون. 


(۷۸ باب ما جَاءً في الْفِطْرٍ والأضحى مَتَى يَكُون نت ۷۸] 


AY‏ “جدننا تق لوي كديا عون : ن اليَمَان عن مَعْمَرِءِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْنٍ 
مكدر عر عائشة» قَالت: فال يسول الله سان الله علي و «الْفِطر يوم يُفْطِرُ الناس, 
والأنحى يوم ضحي الناس». 


و رور 


قول في حَدِيتهِ: ممِعْتُ عَايِشَة. 

تان ابو عيب لسري 2 سن غريب صَّحِبحٌ مِنْ هذا الوجه. 

قوله: «باب ما جاء فى الفطر والأضحى متى يكون» قد بوب التزمذى فيما تقدم بلفظ: باب 
ما جاء أن الفطر يوم تفطرون والأضحى يوم تضحونء وذكر فيه حديث أبى هريرة مرفوعا: 
«الصوم يوم تصومون والفطر يوم تفطرون والأضحية يوم تضحون» و حسنه. 

قوله: «الفطر يوم يفطر الناس والأضحية يوم يضحى الناس» قال الترمذى فيما تقدم: فسر 
بعض أهل العلم هذا الحديث» فقال الصوم والفطر مع الجماعة وعظم الناس..انتهى قال فى سبل 
السلام: فيه دليل على أنه يعتبر فى ثبوت العيد الموافقة للناس» وأن المنفرد ممعرفة يوم العيد بالرؤية 
يحب عليه موافقة غيره» ويلزمه حكمهم فى الصلاة والإفطار والأضحية..انتهى» وقد تقدم الكلام 
فى هذا. 


06١65)‏ حديث صحيح انفرد به التزمذى من حديث عائشة» وأخر جه ابن ماجه »)١550(‏ من حديث أبى 
هريرة بنحوه. 


۸۰۳ ه- كتاب الصوم ب 9لا - ح‎ ٤ 


(9/) باب ما جَاءَ في الإغيكاف ذا خَرَج مِنهُ [ت ۷۹] 


6م - حَدَقنَا مُحَمِّدُ ن بشار» حَدَنَنَا ابن أبي عاي قَالَ: اا حْمَيْدٌ الطُويلٌ عن انس 


0 كا الي صلى الل َل لمك في ار الأواخير من رقض ان قل 


واستلف غل ايلم في المتتكجف إِذا عع كاف قي أن مه ع 0 

هل الْعلم: إذا تقض اعْتِكَافَةٌ وجب عَلَيْهِ لضا واحْتَجُوا بِالْحَدِيث: أن البي صلى الله عليه 
حرج من اعْتِكافِهِ فاعتكف عَشْرًا مِنْ شوّال» وهو قول مَالِكٍ. 

وال بعضهم: E‏ أو شَيءٌ أوحَبّهُ على نفسهء و كان مُتَطوْعًا 
فخرج فليس عَلَيْه أن يَقَِي إلا أن ن يحب ذلك احتيارًا من ولا يحب ذلك عليه وهُو قول 


o 


وفي لباب عن آي هريرة. 

قوله: «باب ما جاء فى الاعتكاف إذا حرج منه» قد عقد التزمذى فيما تقدم باب الاعتكاف 
ثم عقد عدة أبواب لا تعلق ها بالاعتكاف» ثم عقد هذا الباب» وهذا ليس مستحسن» وكان له أن 
يسوق أبواب الاعتكاف كلها متوالية متناسقة. 

قوله: «فلم يعتكف عاما» قال القارى: لعله كان لعذر..انتهى. قلت: الظاهر أن عدم اعتكافه 
كان لعذر السفرء يدل عليه ما أحرجه النسائى واللفظ له وأبو داود» وصححه ابن حبان وغيره من 
حديث أبى بن كعب: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يعتكف العشر الأواحر من رمضان» 
فسافر عاما فلم يعتكف فلما كان العام المقبل اعتكف عشرين» كذا فى الفتح «فلما كان العام 
المقبل» اسم فاعل من الإقبال «اعتكف عشرين» بكسر العين والراء وقيل: بفتحهما على التثنية» 
قال فى اللمعات: أى: اهتماما ودلالة على التأكيد لا لأن ما فات من النوافل المؤقتة يقضى..انتهى. 
ووجه المناسبة بالتزجمة أنه صلى الله عليه وسلم لما قضى الاعتكاف بحرد النية» وكان لم يشرع فيه 
بعد فقضاؤه بعد الشروع أولى بالثبوت» كذا فى بعض الحواشى 
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65 حديث صحیح» وأخر جه أبو داود ضحد ود من حديث أبى بن كعب لا من حديث أنس: 


Yo ۸۱٤ - .م اح .م‎ - ۷٩ كتاب الصوم ب‎ -٥ 


قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح من حديث أنس» وأحرجه النسائى وأبو داود من 
حديث أبى بن كعب وصححه ابن حبان وغيره كما تقدم. 

لراك «قبل أن یتمه على ما نوى» أى: قبل إتمامه على قدر ما نوى» «فقال بعض أهل العلم: 
إذا نة نقض اعتكافه وجبء عليه القضاء واحتجوا بالحديث أن النبى صلى اللّه عليه وسلم خرج 
من اعتكافه فاعتكف عشرا من شوال» أحرحه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماحه 
عن عائشة رضى الله تعالى عنهاء وفى حديث البخارى: فترك الاعتكاف ذلك الشهر ثم اعتكف 
عشرا من شوال» ولفظ: «خرج من اعتكافه» ليس فى واحد من هذه الكتب الخمسة» ولم أقف 
على من أخرج الحديث بهذا اللفظ وهو قول مالك وبه قال الحنفية «وهو قول الشافعى» وأحاب 
الشافعى ومن تبعه عن حديث عائشة المذكور بأن قضاءه صلى الله عليه وسلم للاعتكاف كان على 
طريق الاستحباب» لأنه كان إذا عمل عملا أثبته» ولهذا لم ينقل أن نساءه اعتكفن معه فى شوال 
«وكل عمل» مبتدأ «لك أن لا تدخل فيه» صفة للمبتدأء أو هو كناية عن أن يكون نفلا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» لينظر من أخرجه. 

ابام سيره ١6م‏ 


ها “بير o‏ 


yT E e‏ ا 
رامن نار لتر كان ا ليت إلا اة الإنسّان. 


قال أب غي E aT NTS‏ 
يهاب عَنْ عُرْوةَ وعطْرَة عَنْ عَائَِة. 

ورواه بعضهم عن مال عن ابن شهابي عَنْ عُرُوة عَنْ عَمْرَهَ عَنْ عَائْشَة والصَّحِيحٌ 
عَنْ عُرُوَة وعَمْرَة عَنْ عَائْشَة. 

قوله: «عن مالك بن أنس عن ابن شهاب عن عروة وعمرة عن عائشة» كذا وقع فى النسخ 
ال عندنا عن عروة وعمرة عن عائشة باللجمع بينهماء والصواب أن يكون عن عروة عن عمرة 
عن عائشة يدل عليه قول الترمذى الآتى: وهكذا رواه غير واحد عن مالك بن أنس عن ابن شهاب 
عن عروة عن عائشة. وقال الحافظ فى الفتح: وروا مالك بعدى عن ين ماف ادن شهات هن 
الإشرى عر E‏ قال أبو داود وغيره: لم يتابع عليه» وذكر البخارى أن عبيد الله بن 
عمر تابع مالکا وذكر الدارقطنى أن أبا أويس رواه كذلك عن الزهرى.. انتهى ما فى الفتح 


)6١ ٤(‏ حديث صحيح أحر جه الجماعة: البخارى (۰۲۹۰» 555)) وفى غير موضع من صحيحه» ومسلم 
(۲۹۷)» والنسائى (27175 »)۲۷٦‏ وفى غير موضع من سننه» وأبو داود »۲٤۹۷(‏ 495 75)) وابن ماحه (۱۷۷۸). 


آ1 ه- كتاب الصوم ب ام ح 46١٠ل‏ - Aso‏ 


«أدنى»أى: قرب «إلى» بتشديد الياء «رأسه» زاد الشيخان فى روايتهما: وهو فى المسجد 
«فأرجله» من الترجيل» وهو تسريح الشعر» وهو استعمال المشط فى الرأس أى: أمشطه وأدهنه. 
قال الحافظ فى الفتح: وفى الحديث جحواز التنظيف» والتطيب» والغسلء والحلق» والتزين إلحاقاً 
بالزحل. والجمهور على أنه لا يكره فيه؛ إلا ما يكره فى المسجد. وعن مالك: تكره فيه الصنائع» 
والحرف حتى طلب العلم..انتهى. وقال ابن الملك: فيه دليل على أن المعتكف لو أخرج بعض أجزائه 
من المسجد لا يبطل اعتكافه «وكان لا يدخل البيت إلا لحاجة الإنسان» فسرها الزهرى بالبول؛ 
أو الغائط, وقد اتفقوا على استثنائهماء واحتلفوا فى غيرهما من الحاحات كالأكل» والشربء» ولو 
حرج هما فتوضأ حارج المسجد لا يبطل» ويلتحق بهما القيء» والفصد لمن احتاج إليه. 

قوله: «هذا حيث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماحه. 

قوله: «والصحيح عن عروة وعمرة عن عائشة, هكذا روى الليث بن سعد عن ابن شهاب 
عن عروة وعمرة عن عائشة» روى البخارى فى صحيحه قال: حدثنا قتيبة حدثنا الليث عن ابن 
شهاب عن عروة وعن عمرة بنت عبد الرحمن أن عائشة...إلخ. قال الحافظ فى الفتح: قوله: عن 
عروة وعمرة» كذا فى رواية الليث جمع بينهما ورواه يونس عن الأوزاعى عن الزهرى عن عروة 
وحده» ورواه مالك عنه عن عروة عن عمرة إلى آخر ما نقلنا عبارته فيما تقدم ثم قال: واتفقوا على 
أن الصواب قول الليث: وأن الباقين اختصروا منه ذكر عمرة» وأن ذكر عمرة فى رواة مالك من 
الزيد فى متصل الأسانيد» وقد رواه بعضهم عن مالك فوافق الليث..انتهى كلام الحافظ. 

٠‏ - حلا لِك قتي حَدَننا ليث بن سعد عن ان شهاب» عَنْ عرْوة وعَطْرَةه عن 


عائشة. 


- 


والعَمَلُ علي هذا عند أَهْل الْلْم: إذا اغتكف الرَّحْلُ أن لا يحرج من اعتكافه إلا لحا 


ور 


الإنسّانء وَاحَتمَعُوا على هَذا أنه يحرج لْقَضَاء حَاحته للْعَائطٍ والبؤل. 
e‏ المَريض وشهُودٍ ا 3 وَالْحََازَة للْمُشكف ل 
أل الول من نحا نبي صلى الله عليه وَسَلّمَ عَم أن يَعُود الْمَريسض ويشَيّعَ الْحَنارة 


اومس 


وكيد حمق إذا ا شترط ذلك) وهو قول سيان الثوري وان A‏ 


E E 


E Ny E‏ ِي مِصر يُجَمّعٌ 
فب أذ لا كف إلا في سلجا الْحَايع؛ لأنَهُمْ كرو الخروج أ لَه مِنْ مُعْتكفِه إلى الْحْمُعَة 
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ولم يروا له أن يترك الجمعة فقالوا: ١كين‏ فى ساي لح E‏ 


٩(‏ ۸۰) انظر الذى قبله. 


ه- كتاب الصوم ب TTY Aso ~A‘‏ 


يحرج من مُْتَكفِهِ لِغَيْرِ قضّاء حَاجَة الإنسّان؛ لذن خَرُوجَةُ لير حَاحَةٍ الإنسّان قطْع عِنِدَهُمْ 
للإعْتِكافي, وهو قول مالك و والشافعي. 


f‏ ومو ثرو 


يكال اح لا يَعُودُ المَريض» ولا يب الْجَتَارَةَ ؛ عَلَى حَدِيثِ عَائْشَة. 

وقالَ إسْحَق: إن اشترط ذلك فله أن يتب الْجََارَة ويَعُود الْمَرِيضْ. 

قوله: «وأجمعوا على هذا أنه يخرج لقضاء حاجته للغائط والبول» وكذا لغسل الحنابة أن لا 
يعكنه الاغتسال فى المسجد «فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
وغيرهم أن يعود المريض ويشيع الحنازة ويشهد الجمعة إذا اشنزط ذلك» أى: فى ابتداء اعتكافه 
«وهو قول سفيان الثورى وابن المبارك» وهو قول إسحاق: كما بينه التزمذى فيما بعد. قال 
الحافظ فى الفتح: وقال الثورى والشافعى وإسحاق: إن شرط شيا من ذلك يعنى عيادة المريض 
وتشييع الحنازة وشهود الجمعة لم يبطل اعتكافه بفعله وهو رواية عن أحمد..انتهى. قلت: قولهم هذا 
محتاج إلى دليل صحيح «وقال بعضهم: ليس له إن يفعل شيئا من هذا» واحتجواءما روى أبو داود 
من طريق عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت: السنة على المعتكف أن 
لا يعود مريضاً ولا يشهد جخنازة ولأ يمس مرأة ولا يياشرهاولا تخرج لحاجة إلا لايد مته ولا 
اعتكاف إلا بصوم» ولا اعتكاف إلا فى مسجد جامع. قال أبو داود غير عبد الرحمن لا يقول فيه 
السنة. وقال المنذرى فى مختصره: وعبد الرحمن بن إسحاق أخرج له مسلم ووثقة يحيى بن معين 
وأثنى عليه غیره» وتكلم فيه بعضهم..انتهى» وقال الحافظ فى بلوغ المرام بعد ذكر هذا الحديث: لا 
بأس برجاله» إلا أن الراحح وقف آخره» وقال فى فتح البارى: وجزم الدارقطنى بأن القدر الذى من 
حديث عائشة قوها: لا يخرج إلا لحاجة؛ وما عداه من دونهاء وروينا عن على والنخغى والحسن 
البصرى: إن شهد المعتكف جنازة» أو عاد مريضاء أو حرج للجمعة» بطل إعتكافه» وبه قال 
الكوفيون وابن المنذر: إلا فى الجمعة..انتهى؛ يعنى أن الكوفيين يقولون: إذا حر ج المعتكف للجمعة؛ 
لا يبطل اعتكافه» وإن شهد الحنازة» أو عاد رفاظ قال صاحب شرح الوقاية: ولا يخرج منه 
إلا الحاحة الإنسان» أو للجمعة وقت الزوال..انتهى. وقال الإمير اليمانى فى سبل السلام فى شرح 
حديث عائشة قالت: السنة على المعتكف أن لا يعود مريضا. .. الخ ما لفظه: فيه دلالة على أن لا 
يخرج المعتكف لشيء مما عينته هذه الرواية وأيضاً لا يخرج لشهود الجمعة؛ وأنه إن فعل ذلك بطل 
اعتكافه» وفى المسألة حلاف كبير ولكن ن الدلى قائم على ماذكرناه. .انتهى كلام الأمير: قلت: 
ويؤيد حديث عائشة: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان لا يسأل عن المريض إلا مارا فى اعتكافه 
ولا يعرج عليه. أخرحه أبو داود» وفيه ليث ب بن أبى سليم» زمر بعت لصح عن مالا من 
فعلها وكذلك أحرجه مسلم وغيره؛ وقال ابن حزم صح ذلك على على» كذا فى التلخيص «ورأوا 
للمعتكف إذا لي ل الجامع...إلخ» هذا هو المختار 
عندی» والله تعالى أعلم. 
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[۸1 باب ما جاءَ في قيام شهر رَمَضَانَ رت‎ )8١( 

5 - حَدَا هناد دنا محمد بن ضيه عَنْ اود بْن أبي هن عن الوليد بن عَبْدٍ 
رمن الجُرشِي» عَنْ حير بن تفي عن أبي ذَر قال: متام رَسُول الله صَلَى الله عليه 
وَسَلَّم فلم ُصَلّ بنا حى بق سب مِنَ اله مام بنا حَنَى ذهب لث اليب ثُمّ لَمْ يَقَمْ ينا 
في السّادِسَة وقَامَ با في الْخَامِسَةٍ حَنّى ذَهَب سَطْرُ الل فَقْلنَا ل يا رَسُولَ اللي لو نفلا 
ية یاشنا هي ََالَ: «إِنّه من فام مع امام حتى صرف كيب لَه قم لَيْلة. 

م نَم صل بنا حتى بي نَلآَثْ مِنَ الشتّهْرٍ وصلَى بنا في التاق و دعا أَهْلَهُ ونِسَاءَهُ فَقامَ 
بنا حَتى تَحوَّفنا الْقَلاح. قلت لَهُ: وما اللا قَالَ: السّحور. 

قال اوغ هدا بیت حن م 

واعلّف أَهْل ْم في يام رمَضَا» فرأى بَْضهُمْ أن يُصَلّيَّ إخدى وأَرْبعِينَ رَكْمَةَ مع 
الوترء وهُو قول أَهل الْمارينق ر بالْمَدِينة. 

وأكتر أل العم عَلَى ما رُوي عَنْ عُمْر وعَلِىّ وعَيْرِمًا من أصلْحَاب النبِي صَلَى الله عليه 


- 
2 


ا عِشْرين ˆ رَكعة» وهو قول الْوْرِيّ وابن الْمُبَارَك والشافعي. 

وقال الشَافعي: وَهَكَذَا أذركت لك TE‏ 

وقال أَحْمّدُ: روي في هذا ألوان» ولم يه يقض فيه بشيء 

وقالَ إسحّق: بل نختارٌ إحدّى وأربعين عن روي عن اي إن کب 

كسار ا الجا و ايد وإسحاق | 1 لصّلاة مَعَ الإمَام في شَهْرٍ رَمَضَان. 

20 ف ا‎ E SRE ا 1ق 6 قم‎ ES 

واحتار الشافعي ا إذا کان قارئا. 

وفي الاب عَنْ عَائِشَةَ والنغمان بن بَشِير وان عيّاس. 

قوله: «صمنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم» أ ى: فى رمضان «فلم يصل بنا» أى: م 
يصل بنا غير الفريضة من ليالى شهر رمضان» وكان إذا صلى الفريضة دحل حجرته «حتى بقى 
سبع من الشهر» أى: ومضى اثنان وعشرون. قال الطيبى: أى: سبع ليال نظرا إلى المتيقن» وهو أن 
الشهر تسع وعشرون فيكون القيام فى قوله: «فقام بنا» أى: ليلة الثالفة والعشرينء والمراد بالقيام 


.)۱۳۲۷( وابن ماجه‎ »)١١54( والنسائی‎ »)١71/( حديث صحیح» وأخرحه أبو داود‎ )86١5( 
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صلاة الليل «حتى ذهب ثلث الليل» أى: صلى بنا بالجماعة صلاة الليل إلى ثلث الليل» وفيه بوت 
صلاة التزاويح بالجماعة فى المسجد أو الليل «ثم م يقم بنا فى السادسة» أى: مما بقى» وهى الليلة 
الرابعة والعشرون «وقام بنا فى الخامسة» وهى الليلة الخامسة والعشرون «حتى ذهب شطر الليل» 
أى: نصفه «لو نفلتنا» من التنفيل «بقية ليلتدا هذه» أى: لو جعلت بقية الليل زيادة لنا على قيام 
الشطر. وفى النهاية: لو زدتنا من الصلاة النافلة سميت بها النوافل لأنها زائدة على الفرائض. قال 
المظهر: تقديره لو زدت قيام الليل على نصفه لكان خيرا لناء ولو للتمنى «إنه» ضمير الشأن «من 
قام مع الإمام» أى: من صلى الفرض معه «حتى ينصرف» أى: الإمام «كتب له قيام ليلة»» أى: 
حصل له قيام ليلة تامة» يعنى أن الأجر حاصل بالفرض» وزيادة النوافل؛ مبنية على قدر النشاط؛ 
لأن الله تعالى لا يمل حتى تملواء والظاهر: أن المراد بالفرض العشاء والصبح لحديث ورد بذلك 
«حتى بقى ثلاث من الشهر» أى: الليلة السابعة والعشرون والثامنة والعشرون والتاسعة والعشرون 
«وصلى بنا فى الثالثة» وهى الليلة السابعة والعشرون «ودعا أهله ونساءه» وفى رواية أبى داود: 
جمع أهله ونساءه والناس «قلت:» قائله حبير بن نفير «له» أى: لأبى ذر «ما الفلاح؟ قال: 
السحور» بالضم والفتح» قال فى النهاية: السحور بالفتح اسم ما يتسحر به من الطعام والشراب» 
وبالضم المصدر والفعل نفسه» وأكثر ما يروى بالفتح» وقيل: الصواب بالضم؛ لأنه بالفتح الطعام؛ 
والبركة والأحر والثواب فى الفعل لا فى الطعام..انتهى. قال القاضى: الفلاح الفوز بالبغية» سمى 
السحور به لأنه يعين على إتمام الصوم» وهو الفوز .ما كسبه ونواه والموجب للفلاح فى الآخرة. 
وقال الخطابى: أصل الفلاح البقاءء وسمى السحور فلاحا إذا كان سببا لبقاء الصوم ومعينا 
عليه. .انتهى. 

تنبيه: اعلم أ نه لم يرد فى حديث أبى ذر هذا بیان عدد الركعات التى صلاها رسول اله صلى 
اله عليه وسلم فى تلك الليالى» لکن قد ورد بيانه فى حديث جابر رضى الله عنه» وهو أنه صلى 
الله عليه وسلم» صلى فى تلك الليالى مان ركعات ثم أوتر كما ستقف عليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أبو داود والنسائى وابن TRE‏ 
داود. ونقل المنذرى تصحيح النزمذى وأقره» وقال ابن حجر المكى: هذا الحديث صححه الترمذى 
والحاكم..انتهى. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى قيام رمضان» أى: فى عدد ركعات التراويح «فرأى بعضهم 
أن يصلى إحدى وأربعين ركعة مع الوتر»» وهو قول أهل المدينة» ولم أر فيه حديئا مرفوعا لا 
صحيحا ولا ضعيفاء وروی فيه آثار» فأحرج محمد بن نصر فى قيام الليل: عن محمد بن سيرين أن 
معاذا - أبا حليمة القارى - كان يصلى بالناس فى رمضان إحدى وأربعين ركعة» وعن ابن أبى 
ذئب عن صالح مولى التوأمة» قال: أدركت الناس قبل الحرة يقومون بإحدى وأربعين يوترون منها 
بخمس..انتهى. قال العينى: قال شيخنا: يعنى الحافظ العراقى: وهو أكثر ما قيل فيه. قال العينى: 
وذكر ابن عبد البر فى الاستذكار عن الأسود بن يزيد: كان يصلى أربعين ركعة ويوتر بسبع هكذا 
ذكره. ول يقل: إن الوتر من الأربعين «والعمل على هذا عندهم بالمدينة» قول التزمذى هذا 
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يخالف ما رواه محمد بن نصر عن ابن أيمن» قال مالك: استحب أن يقوم الناس فى رمضان بثمان 
وثلاثين ركعة ة ثم يسلم الإمام والناس ثم يوتر بهم بواحدة» وهذا العمل بالمدينة قبل الحرة منذ بضع 
ومائة سنة إلى اليوم..انتهى. قال العينى بعد ذكر هذه الرواية: هكذا روى ابن أيمن عن مالك 3 
جمع ركعتين من الوتر مع قيام رمضان» وإلا فالمشهور عن مالك ست وثلاثون» والوتر بشلاث» 
والعدد واحد..انتهى كلام العينى. قلت: تأويل العينى رواية ابن أن بقوله: وكأنه جمع...إلخ يرده 
لفظ رواية ابن أعن» فتفكر. 

اعلم أن التزمذى رحمه الله ذكر فى قيام رمضان قولين: الأول: إحدى وأربعون ركعة مع الوترء 
والثانى: عشرون ركعة؛ وفيه أقوال كثيرة لم يذكرها الترمذى قلنا أن نذكرهاء قال العينى فى عمدة 
القارى بعد ذكر القول الأول: ورواية ابن أبمن عن مالك المذكورة ما لفظه: وقيل: ست وثلاثون» 
وهو الذى عليه غمل أهل المدينة» وروى ابن وهب قال: معت عيد الله بن عم رخدت عن نافع 
قال: لم أدرك الناس إلا وهم يصلون تسعا وثلاثين ركعة» ويوترون منها بشلاث. وقيل: أربع 
وثلاثون على ما حكى عن زرارة بن أوفى أنه كذلك كان يصلى بهم فى العشر الأخير. وقيل: ثمان 
وعشرون» وهو المروى عن زرارة بن أوفى فى العشرين الأولين من الشهرء وكان سعيد بن جبير 
يفعله فى العشر الأير. وقيل: أربع وعشرون» وهو مروى عن سعيد بن جبير. وقيل: عشرون» 
وحكاه النزمذى عن أكثر أهل العلم؛ فإنه مروى عن عمر وعلى وغيرهما من الصحابة» وهو قول 
أصحابنا الحنفية. وقيل: إحدى عشرة ركعة» وهو اختيار مالك لنفسه واختاره أبو بكر بن 
العربى..انتهى كلام العينى. وقال الحافظ جلال الدين السيوطى فى رسالته «المصابيح فى صلاة 
التراويح» قال الجوزى من أصحابنا عن مالك أنه قال: الذى جمع عليه الناس عمر بن الخطاب أحب 
إلى»ء وهو إحدى عشرة ركعة» وهى صلاة رسول اله صلى الله عليه وسلم» قيل: له إحدى عشرة 
ركعة بالوتر؟ قال: نعم» وثلاث عشرة قريب» قال: ولا أدرى من أين أحدث هذا الركوع 
الكثير. .انتهى . قلت: القول الراجح المختار الأقوى من حيث الدليل هو هذا القول الأحير الذى 
احتاره مالك لنفسه أعنى إحدى عشرة ركعة» وهو الثابت عن رسول اا :الله عليه وسيم 
بالسند الصحيح» » بها أمر عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عن وأما الأقوال الباقية فلم يثبت واحد 
ا عن راسول الله عا الل عل ورا با د > ولا ثبت الأمر به عن أحد من الخلفاء 
الراشدين بسند صحيح خال عن الكلام. فأما ما قلنا من أن إحدى عشرة ركعة هى الثابتة عن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم» فلما روى البخارى ومسلم وغيرهما من حديث أبى سلمة بن 
عبد الرحمن أنه سأل عائشة: E‏ 
فقالت: ما كان يزيد فى رمضان ولا فى غيره على إحدى عشرة ركعة» يصلى أربعا فلا تسأل عن 
حسنهن وطوهن» ثم يصلى أربعا فلا تسأل عن حسنهن وطوهن» ثم يصلى ثلانا ..الحديث. فهذا 
الحديث الصحيح نص صريح فى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ما كان يزيد فى رمضان ولا 
فى غيره على إحدى عشرة ركعة. 


تنبيه: قد ذكر العينى رحمه الله فى عمدة القارى تحت هذا الحديث أسئلة مع أحوبتها وهى 
مفيدة فلنا أن نذكرها قال: الأسئلة والأحوبة منها أنه ثبت فى الصحيح من حديث عائشة: أنه 
صلى الله عليه وسلم كان إذا دحل العشر الأول يجتهد فيه ما لا يجتهد فى غيره» وفى الصحيح أيضا 
من حديثها: كان إذا دحل العشر أحيا الليل وأيقظ أهله وحد وشد ميزرة» وهذا يدل على أنه كان 
يزيد فى العشر الأواخر على عادته فكيف يجمع بينه وبين حديث الباب. فالحواب: أن الزيادة فى 
العشر الأواخر يحمل على التطويل دون الزيادة فى العدد. ومنها أن الروايات اختلفت عن عائشة 
رضى الله عنها فى عدد ركعات صلاة النبى صلى الله عليه وسلم بالليل» ففى حديث الباب: 
إحدى عشرة ركعة» وفى رواية هشام بن عروة عن أبيه: كان يصلى من الليل ثلاث عشرة ر 
وفى رواية مسروق أنه سأها عن صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالت: سبع وتسع وإحدى 
عشرة سوى ركعتى الفجر» وفى رواية براحي اق اموه ع ايد اكه كاد على الول بيع 
ركعات» رواه البخارى والنسائى وابن ماحه. والجواب: أن من عدها لاك عقيرة اراد کي 
الفجر» وصرح بذلك فى رواية القاسم عن عائشة ة رضى اله عنها: كانت صلاته بالليل عشر 
ركعات» ويوتر بسجدة» وي ركع بركعتى الفجر فتلك ثلاث عشرة ركعة» وأما رواية سبع وتسع 
فهى فى حالة كبره» وكما سيأتى إن شاء الله تعالى. .اتتهى كلام العينى. قلت: الأمر كما قال 
العينى رحمه الله في اواب عن السؤال الثانى. وأما الجواب عن السؤال الأول ففيه أنه قد ثبت أن 
شرل اللمعيلى :الله له وبل كان نقد ريل تلات عدر ركعة سوق الق فروي مسلم في 
صحيحه من حديث زيد بن حالد الجهنى أنه قال: ارمق جلا زيول المي اللنه عليه رسام 
الليلة» ؛ فصلى ركعتين خفيفتين ثم صلی ركعتين طويلتين طويلتين طويلتين» ثم صلی ركعتين وهما 
دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين وهما دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين وهما دون اللتين 
قبلهما. ثم أوتر فذلك ثلاث عشرة ركعة» فالأحسن فى الجواب أن يقال: إنه صلى الله عليه وسلم 
كان يفتتح صلاته بالليل بر کعتین خفیفتین كما فى هذا الحديث؛ وروی مسلم عن عائشة رضى الله 
عنها قالت: كان رسول الله صلى اله عليه وسلم إذا قام من الليل افتتح صلاته ب ركعتين خفيفتين. 
وروى أيضا عن أبى هريرة عن عق التو صلل الله عليه وس ول «إذا قام أحدكم من الليل فليفتح 
صلاته بر كعتين حفیفتین». فقد عدت هاتان الركعتان الخفيفتان» فصار قيام الليل ثلات عشرة 
ركعة. ولا لم تعد لما كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يخففهماء » صار إحدى عشرة ركعة» 
والله تعالى أعلم. ويدل على هذا القول الأخير الذى اختاره مالك لنفسه - أعنى ادى عة 
ركعة - حديث حابر رضى الله تعالى عنه قال: صلی بنا رسول الله صلی الله عليه وسلم فى شهر 
رمضان ثمان ركعات وأوترء فلما كانت القابلة اجتمعنا فى المسجد» ورجونا أن يخرج» فلم نزل فيه 
ا يرول الله ا البارحة فى المسجدء ورجونا أن تصلى بنا. 
فقال: «إنى حشيت أن يكتب عليكم» رواه الطبرانى فى الصغير» ومحمد بن نصر المروزى فى قيام 
الليل» وابن خزيمة وابن حبان فى صحيحيهما. قال الحافظ الذهبى فى ميزان الاعتدال بعد ذكر هذا 
الحديث: إسناده وسط..انتهى. وهذا الحديث صحيح عند ابن خزيعة وابن حبان» ولذا أخرجاهما 
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فى صحيحهما. وقد د ور الجافظ. اين حجر بهذا ایت فن فتح البارى' بان عدد ال ر كعات التى 
صلاها النبى صلى اله عليه وسلم بالناس فى شهر رمضان» فهو صحيح عنده أو حسن؛ فإنه قد 
قال فى مقدمة الفتح: فأسوق إن شاء الله تعالى الباب وحديثه أولاء ثم أذكر وجه المناسبة بينهما إن 
كانت حفية ثم استخرج انيا ما يتعلق به غرض صحيح فى ذلك الحديث» من الفوائد المتنية 
والإسنادية» من تتمات وزيادات وكشف غامض» وتصريح مدلس بسماع» ومتابعة سامع من شيخ 
احتلط قبل ذلك كل من أمهات المسانيد والجوامع والمستخرحات والأجزاء والفوائد» بشرط 
الصحة أو الحسن فيما أورده من ذلك..انتهى. فإن قلت: قال النيموى فى آثار السئن بعد ذكر 
حديث جابر المذكور: فى إسناده لين. وقال فى تعليقه: مداره على عيسى بن حارية» ثم ذكر جرح 
ابن معين والنسائى وأبى داود» وتوثيق أبى زرعة وابن حبان. ثم قال: قول الذهبى: إسناده وسط 
ليس بصواب؛ بل إسناده دون وسط..انتهى. قلت: قال الحافظ ابن حجر فى شرح النخبة: الذهبى 
من أهل الاستقراء التام فى نقد الرحال..انتهى. فلما حكم الذهبى بأن إسناده وسط بعد ذكر الجرح 
والتعديل فى عيسى بن جارية» وهو من أهل الاستقراء التام فى نقد الرجال» فحكمه بأن إسناده 
وسط هو الصواب» ويؤيده إخراج ابن خزيمة وابن حبان هذا الحديث فى صحيحيهماء ولا يلتفت 
إلى ما قال التيموى» ويشهد لحديث جابر هذا حديث عائشة المذكور: ما كان يزيد فى رمضان ولا 
فى غيره على إحدى عشرة ركعة ة. ويدل على هذا القول الأخير الذى اختاره مالك - أعنى إحدى 
عشرة ركعة - ما رواه أبو يعلى من حديث جابر بن عبد الله قال: جاء أبن تن کت إلى رشول 
ام » فقال: يا ومول الله إ6 كاله مني اليل شىء يعيش ف رمان فال 
«وما ذاك يا أبى؟» قال: نسوة فى دارى قلن: إنا لا نقرأ القرآن فنصلى بصلاتك. قال: فصليت 
بهن ثمان ركعات وأوترت. فكانت سنة الرضاء ولم يقل شيئا. قال الهيشمى فى مجمع الزوائد: إسناده 
حسن. . وأما ما قلنا من أن بإحدى عشرة ركه اه سر من اا وض الله شال کیا 
الإمام مالك رحمه الله روى فى موطته عن محمد بن يوسف عن السائب بن يزيد أنه قال: أمر عمر 
الطاب ره اللعنه أن ن كفب رى الله كه وها الدارق اقرا لفان بإاحدى رة 
ركعة» وكان القارئ يقرأ بالمئين حتى كنا نعتمد على العصى من طول القيام» وما كنا ننصرف إلا 
فى فروع اله-جر. ورواه أيضا سعيد بن منصور وأبو بكر بن أبى شيبة» قال النيموى قى آثار السئن: 
إسناده صحيح. فإن قلت: قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر أثر عمر رضى الله عنه هذا: ورواه عبد 
الرزّاق من وجه اخ ر عن حمد بن يوسف فقال. إحدى وعشرين:«انتهى ,ا وقال الررقاتى فى شرح 
الموطأ: قال ابن عبد البر: روى غير مالك فى هذا إحدى وعشرون» وهو الصحيح» ولا أعلم أحدا 
قال فيه: إحدى عشرة إلا مالك. ويحتمل أن يكون ذلك أولا ثم حفف عنهم طول القيام ونقلهم 
إلى إحدى وعشرين إلا أن الأغلب عندى أن قوله: إحدى عشرة وهم..انتهى. قلت: قول ابن عبد 
البر: أن الأغلب عندى أن قوله إحدى عشرة وهم باطل جدًاء قال الزرقانى فى شرح الموطاً بعد 
ذكر قول ابن عبد البر هذا ما لفظه: ولا وهم وقوله: إن مالكا انفرد به ليس كما قال. فقد رواه 
سعيد ابن منصور من وجه آخر عن محمد بن يوسف فقال: إحدى عشرة كما قال مالك..انتهى 
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كلام الزرقانى. وقال النيموى فى آثار السنن: ما قاله ابن عبد البر من وهم مالك فغلط حدًا؛ لأن 
مالكا قد تابعه عبد العزيز بن محمد عند سعيد بن منصور فى سننه» ويحيى بن سعيد القطان عند أبى 
بكر ابن أبى شيبة فى مصنفه» كلاهما عن محمد بن يوسفء وقال: إحدى عشرة. كما رواه مالك 
عن محمد بن يوسف. وأحرج محمد بن نصر المروزى فى قيام الليل من طريق محمد بن إسحاق: 
حاتي شين يرسق هو جد الا بن يل قال کا لطا فخ رمن عدر ری ال عه فی 
رمضان ثلاث عشرة ركعة. قال النيموى: هذا قريب مما رواه مالك عن محمد بن يوسف أى: مع 
الركعتين بعد العشاء..انتهى كلام النيموى. قلت: فلما ثبت أن الإمام مالكا لم ينفرد بقوله: إحدى 
عشرة» بل تابعه عليه عبد العزيز ابن حمد» وهو ثقة ويحيى بن سعيد القطان إمام اجرح والتعديل؛ 
قال الحافظ فى التقريب: ثقة متقن حافظ إمام ظهر لك حق الظهور أن قول ابن عبد البر: أن 
الأغلب أن قوله: إحدى عشرة وهم ليس بصحيح» بل لو تدبرت ظهر لك أن الأمر على حلاف ما 
قال ابن عبد البر» أعنى: أن الأغلب أن قول غير مالك فى هذا الأثر إحدى وعشرون كما فى رواية 
عبد الرزاق وهم؛ فإنه قد انفرد هو بإخراج هذا الأثر بهذا اللفظ ولم يخرجه به أحد غيره فيما 
أعلم. وعبد الرزاق وإن كان ثقة حافظاء لكنه قد عمى فى آخر عمره فتغير» كما صرح به الحافظ 
فى التقريب. وأما الإمام مالك: فقال الحافظ فى التقريب: إمام دار المهجرة رأس المتقنين وكبير 
المثبتين حتى قال البخارى: أصح الأسانيد كلها مالك عن نافع عن ابن عمر..انتهى. ومع هذا لم 
يدفرد هو بإحراج هذا لأثر بلفظ: إحدى عشرة» بل أحرجه أيضا بهذا اللفظ سعيد بن منصور وابن 
أبى شيبة كما عرفت. فالحاصل أن لفظ: إحدى عشرة. فى أثر عمر بن الخطاب المذكور صحيح 
ثابت محفوظ» ولفظ إحدى وعشرون فى هذا الأثر غير محفوظء والأغلب أنه وهم» والله تعالى 
اعلم. 
قوله: «وأكثر أهل العلم على ما روى عن على وعمر وغيرهما من أصحاب النبى صلى الله 
عليه وسلم عشرين ركعة» أما أثر على رضى الله عنه: فأخرحه البيهقى فى سننه وابن أبى شيبة 
عن أن الماك قصلي ين اتن طالت. رفي اللعظه انر راف ا رصان الفا عدن ات 
عشرين ركعة. قال النيموى فى تعليق آثار السئن: مدار هذا الأثر على أبئ الحسناءء وهو لا 
يعرف..انتهى. قلت: الأمر كما قال النيموى» قال الحافظ فى التقريب فى ترجمة أبى الحسناء:إنه 
بجهول» وقال الذهبى فى ميزانه: لا يعرف..انتهى. وروی عن على اثر آخر فروى البيهقى فى سننه 
من طريق حماد بن شعيب عن عطاء بن السائب عن أبى عبد الرحمن السلمى عن على رضى الله 
تعالى عنه ودعا القراء فى رمضان فأمر منهم رجلا يصلى بالناس عشرين ركعة» قال وكان على 
وض الله تعالل عله ورين بهو دو زوق :ذلك من رج ارقن على قال + اسوق يعد 4 كر هدا 
الأثر: هماد بن شعيب ضعيف. قال الذهبى فى الميزان: ضعفه ابن معين وغيره. وقال يحيى مرة: لا 
يكتب حديثه. وقال البخارى: فيه نظر. وقال النسائى: ضعيف. وقال ابن عدى» أكثر حديثه نما لا 
يتابع عليه. .انتهى كلام النيموى» قلت: الأمر كما قال النيموى. 
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فائدة: قال الشيخ ابن الحمام فى التحرير: إذا قال البخارى للرحل فيه نظر فحديثه لا يحتج به» 
ولا يستشهد به» ولا يصلح للاعتبار..انتهى كلام ابن الهمام. قلت: فأثر على هذا لا يحتج به ولا 
طايه بود يفاح ل ی عاد زو كيب #توقال اسار فيه نظر. 

تنبيه: يستدل بهذين الأثرين على أن على بن أب ا رف ا عله اير اوی 
التزوايح عشرين ركعة. وعلى أنه رضى الله عنه صلى التزوايح عشرين ركعة؛ وقد عرفت أن هذين 
الأثرين ضعيفان لا يصلحان للاستدلال. ومع هذا فهما مخالفان لما ثبت عن رون الل ما اانه 
عليه وسلم بالحديث الصحيح. 

وآنا ا ر ل ر اا ال ع : فأخرجه أبو بكر بن أبى شيبة قال: حدثنا وكيع 
عن مالك بن أنس عن يحيى بن سعيد أن عمر ب ا ب وی اله ال عه مر رمخلا ل بيب 
ل ار او 
عمر رضى الله تعالى عنه..انتهى. قلت: الأمر كما قال النيموى فهذا الأثر منقطع لا يصلح 
للاحتجاج» ومع هذا فهو مخالف لما ثبت بسند صحيح عن عمر رضى الله تعالى عنه: أنه أمر أبى 
بن كعب وتميما الدارى أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة. أخرجه مالك فى الموطأ. وقد تقدمء 
وأيضا هو مخالف لا ثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بالحديث الصحيح. وأما أثر عمر 
رضى الله تعالى عنه الذى أخرحه عبد الرزاق: فقد عرفت حاله؛ وأخرج أبو بكر بن أبى شيبة فى 
مصنفه عن عبد العزيز بن رفيع قال: كان أبى بن كعب رضى الله تعالى عنه يصلى بالناس فى 
رمضان بالمدينة عشرين ركعة ويوتر بثلاث. قال النيموى: عبد العزيز بن رفيع لم يدرك أبى بن 
ككب انتهى . قلت؛ الأمر كما قال النيموى» فأثر أبى بن كعب هذا منقطع. ومع هذا فهو مخالف 
لما ثبت عن عمر رضى الله تعالى عنه أنه أمر أبى بن كعب وتميما الدارى أن يقوما للناس بإحدى 
عشرة ركعة» وأيضا هو مخالف لما ثبت عن أبى بن كعب أنه صلى فى رمضان بنسوة داره ثمان 
ركعات وأوتر. وقد تقدم ذكره بتمامه. وفى قيام الليل قال الأعمش: كان - أى: ابن مسعود - 
يصلى عشرين ركعة ويوتر بثلاث» وهذا أيضا منقطع؛ فإن الأعمش لم يدرك ابن مسعود «وهو 
قول سفيان الثورى وابن المبارك والشافعى»» وهو قول الحنفية» واستدل هم عا روى ابن أبى شيبة 
فى مصنفه والطبرانى» وعنه البيهقى من طريق إبراهيم بن عثمان أبى شيبة عن الحكم عن مقسم عن 
ابن عباس: أن النبى صلی الله عليه وسلم كان يصلى فی رمضان عشرين ركعة سوى الوتر. .انتهى. 
وهذا الحديث ضعيف جدًا لا يصلح للاستدلال» فاستدلالهم بهذا الحديث ليس بصحيح. قال الحافظ 
الزيلعى فى نصب الراية: وهو معلول بابن أبى شيبة إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبى بكر بن أبى 
شيبة؛ وهو متفق على ضعفه؛ ولينه ابن عدى فى الكامل» ثم إنه مخالف للحديث الصحيح عن أبى 
سلمة بن عبد الرحمن: أنه سأل عائشة رضى الله عنها كيف كانت صلاة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فى رمضان؟ قالت: ما كان يزيد فى رمضان ولا فى غيره على إحدى عشرة ركعة. 
الحديث..انتهى كلام الزيلعى» وقال النيموى فى تعليق آثار السنن: وقد أخرحه عبد بن حميد 
الكشى فى مسنده» والبغوى فى معجمه؛ والطبرانى فى معجمه الكبير» والبيهقى فى سننه» كلهم 
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من طريق أبى شيبة إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبى بكر بن أبى شيبة» وهو ضعيف» قال البيهقى 
بعده ما أحرحه: انفرد به أبو شيبة إبراهيم بن عثمان العبسى الكوفى» وهو ضعيف..انتهى. وقال 
المزى فى تهذيب الكمال: قال أحمد ويحيى وأبو داود: ضعيف» وقال يحيى أيضا: ليس بثقة» وقال 
النسائى والدولابى: متروك الحديث. وقال أبو حاتم: ضعيف الحديث سكتوا عنه» وقال صالح 
ضعيف لا يكتب حديثه. ثم قال المزى: ومن مناكيره حديث: أنه صلى الله عليه وسلم كان يصلى 
فى رمضان عشرين ركعة..انتهى. وهكذا فى الميزان» وقال الحافظ فى التقريب: متروك 
الحديث..انتهى كلام النيموى. 

وقال الشيخ ابن الهمام فى فتح القدير بعد ذكر هذا الحديث: ضعيف بأبى شيبة إبراهيم بن 

وقال العينى فى عمدة القارى بعد ذكر هذا الحديث: وأبو شيبة هو إبراهيم بن عثمان العبسى 
والنسائى وغيرهم. وأورد له ابن عدى هذا الحديث فى الكامل فى مناكيره..انتهى. 

واستدل لهم أيضاءما روى البيهقى فى سننه عن السائب بن يزيد قال: كنا نقوم فى زمان عمر 
بن الخطاب بعشرين ركعة والوتر» وصحح إسناده السبكى فى شرح المنهاج؛ وعلى القارى فى 
شرح الموطأ. قلت: فى سنده أبو عثمان البصرى واسمه عمرو بن عبد الله» قال النيموى فى تعليق 
آثار السنن: لم أقف من ترجم له..انتهى. قلت: لم أقف أنا أيضا على ترجمته مع التفحص الكثير» 
وأيضا فى سنده أبو طاهر الفقيه شيخ البيهقى» ولم أقف على من وثقه. فمن ادعى صحة هذا الأثر 
فعليه أن يثبت كون كل منهما ثقة قابلا للاحتجاج. فإن قلت: قال التاج السبكى فى الطبقات 
الكبرى فى ترجمة أبى بكر الفقيه: كان إمام المحدثين والفقهاء فى زمانه» وكان شيخا أديباء عارفا 
لا دلالة فى هذا على كونه ثقة؟ قابلا للاحتجاج» نعم فيه دلالة على كونه جليل القدر فى الحديث 
والفقه والعربية ومعرفة الشروط» ولكن لا يلزم من هذا كونه ثقة فالحاصل: أن فى صحة هذا الأثر 
محمد حدثنى محمد بن يوسف “معت السائب بن يزيد يقول: كنا نقوم فى زمان عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه بإحدى عشرة ركعة. قال الحافظ جلال الدين السيوطى فى رسالته المصابيح فى 
صلاة التراويح بعد ذكر هذا الأثر: إسناده فى غاية الصحة..انتهى» وأيضا هو معارض هما رواه محمد 
بن نصر فى قيام الليل من طريق محمد بن إسحاق حدثنى محمد بن يوسف عن جده السائب ابن 
يزيد قال: كنا نصلى "فى زمن عمر رضى الله عنه فى رمضان ثلاث عشرة ركعة» وهو أيضا 
معارض .ما رواه مالك فى الموطأ» عن محمد بن يوسف عن السائب بن يزيد أنه قال: أمر عمر بن 
الخطاب أبى بن كعب وتميما الدارى أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة» فأثر السائب بن يزيد 
الذى رواه البيهقى لا يصلح للاحتجاج. فإن قلت: روى البيهقى هذا الأثر بسند آحر بلفظ قال: 
كانوا يقومون على عهد عمر بن الخنطاب رضى الله عنه فى شهر رمضان بعشرين ركعة» وصحح 
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إسناده النووى وغيره» قلت: فى إسناده أبو عبد الله بن فنجويه الدينورى» وم أقف على ترجمته» 
فمن يدعى صحة هذا الأثر فعليه أن يثبت كونه ثقة قابلا للاحتجاج. وأما قول النيموى: هو من 
كبار ا محدثين فى زمانه» لا يسأل عن مثله» فما لا يلتفت إليه. فإن محرد كونه من كبار المحدثين لا 
يستلزم كونه ثقة. 

تنبيهات: الأول: قال النيموى فى تعليق آثار الستن: لا يخفى عليك أن ما رؤاه السائب من 
حديث عشرين ركعة قد ذكره بعضن أهل العلم بلفظ: إنهم كانوا يقومون على عهد عمر بعشرين 
ركعة» وعلى عهد عثمان وعلى مثله. وعزاه إلى البيهقى» فقوله وعلى عهد عثمان وعلى مثله قول 
مدرج لا يوحد فى تصانيف البيهقى..انتهى كلام النيموى. قلت: الأمر كما قال النيموى. 

الثانى: قد جمع البيهقى وغيره بين روايتى السائب المختلفتين المذكورتين بأنهم كانوا يقومون 
بإحدى عشرة ركعة» ثم كانوا يقومون بعشرين» ويوترون بشلاث. قلت فيه: إنه لقائل أن يقول 
بأنهم كانوا يقومون أولا بعشرين ركعة» ثم كانوا يقومون بإحدى عشرة ركعة. وهذا هو الظاهر» 
لأن هذا كان موافقا لا هو الثابت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وذاك كان مخالفا له فتفكر. 

الثالث: قد ادعى بعض الناس أنه قد وقع الإجماع على عشرين ركعة فى عهد مضق للد 

عنه واستقر الأمر على ذلك فى الأمصار. قلت: دعوى الإجماع على عشرين ركعة» واستقرار الأمر 
على ذلك فى الأمصار باطلة جدًا. كيف وقد عرفت فى كلام العينى رحمه الله أن فى هذا أقوالا 
كثيرة» وأن الإمام مالكاً رحمه الله قال: وهذا العمل يعنى القيام فى رمضان بثمان وثلاثين ركعة» 
والإيتار بركعة بالمدينة قبل الحرة منذ بضع ومائة سنة إلى اليوم..انتهى. واختار هذا الإمام إمام دار 
الحجرة لنفسه إحدى عشرة ركعة» وكان الأسود بن يزيد النخعى الفقيه يصلى أربعين ركعة» ويوتر 
بسبع» وتذكر باقى الأقوال التى ذكرها العينى» فأين الإجماع على عشرين ركعة؟ وأين الاستقرار 
على ذلك فى الأمصار؟ «وقال أحمد روى فى هذا ألوان» أى: أنواع من الروايات «لم يقض» أى: 
م يحكم أحمد «فيه بشيء» وفى كتاب قيام الليل لابن نصر المروزى قال إسحاق بن منصور: قلت 
لأحمد ابن حنبل: كم من ركعة يصلى فى قيام شهر رمضان؟ فقال: قد قيل: فيه ألوان نحوا من 
أربعين» إنما هو تطوع قال إسحاق: نختار أربعين ركعة وتكون القراءة أحف..انتهى. «وقال 
إسحاق» بل نختار إحدى وأربعين ركعة على ما روى عن بن أبى كعب» لم أقف على من رواه 
وقد ت انعم رقي اله ع ا ای بع کی رضي اللا غد ها ارق أن ترا لاسن 
بإحدى عشرة ركعة» وقد ثبت أيضا أنه صلى بالنساء فى رمضان بشمان رکعات» وأوتر وذكره 
لرسول الله صلى الله عليه وسلم فلم يقل شيئا «واختار ابن المبارك وأحمد وإسحاق الصلاة مع 
الإمام فى شهر رمضان» وفى كتاب قيام الليل: وقيل: لأحمد بن حنبل: يعجبك أن يصلى الرحل 
مع الناس فى رمضان أو وحده؟ قال: يصلى مع الناس. قال: ويعجبنى أن يصلى مع الإمام» ويوتر 
معه . قال النبى صلى الله عليه وسلم: «إن الرجل إذا قام مع الإمام حتى ينصرف كتب له بقية 
ليلته». قال أحمد رحمه اللّه: يقوم مع الناس حتى يوتر معهم» ولا ينصرف حتى ينصرف الإمام» قال 
أبو داود: شهدته - يعنى: أحمد رحمه الله - شهر رمضان يوتر مع إمامه إلا ليلة لم أحضرها. وقال 
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إسحاق رحمه اللّه: قلت لأحمد: الصلاة فى الجماعة أحب إليك أم يصلى وحده فى قيام شهر 
رمضان؟ قال: يعجبنى أن يصلى فى الجماعة يحيى السنة» وقال إسحاق كما قال..انتهى. «واختار 
الشافعى أن يصلى الرجل وحده إذا كان قارئا» أى: حافظا للقرآن كله أو بعضه. 
(۸۲ باب ما جَاءَ في فضل مَنْ فَطرَ صَائِمًا [ت ۸۲] 

٠0‏ - حَدتنَا هناد حَدَتَنَا عبد الرّحِيمء عن عبد الْمَلِكِ بن ابي سْلَيْمَانَ عَنْ عَطَاء عن 
مغل اجره غَيْرَ أنه لا يَنقصْ من اجر الصّائم شَينا». 

قال ابو عِيسَّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صَّحِيحٌ. 

قوله: ا قال ابن المللف:* التفطير جعل أحد مفطراء أى : من أطعم 
صائما. .انتهى. قال القارى: أى: عند إفطاره «كان له» أى: لمن فطر «مغل أجره» أى: الصائم: 
لي شي وان لني «من فطر فيه صائما كان له مغفرة لذنوبه وعتق رقبته من 
النار. وكان له مثل أجره من غير أن ينتقص من أجره شيء» قلنا: يأ وول :الله لسن كلننا د ما 
نفطر به الصاكم» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «يعطى الله هذا الشواب من فطر صائما 
على مذقة لبن» أو تمرة» أو شربة من ماء» ومن ن أشبع صائما سقاه الله من حوضى شربة لا يظمأ 

حتى يدخل الحنة» ..لجحديث» رواه البيهقى. قال ميرك: oT‏ إن 

و ار روه ص طريفه وی > ورواه أبو الشيخ وابن ن حبان فى الثواب باختصار عنهماء و 
رواية لأبى الشيخ: قال وسول: الله ا الله علو س TT‏ 
كسب حلال صلت عليه الملائكة ليا رمضان كلهاء وصافحه جبريل ليلة القدر» ومن صافحه 
جبريل عليه السلام يرق قلبه وتكثر دموعه»» قال: فقلت: يا رسول الله من لم يكن عنده؟ قال: 
«فقبضة من طعام» قلت: أفرأيت إن لم يكن عنده؟ قال: «فشربة من ماء»» قال المنذرى: وفى 
أسانيدهم على بن زيد بن جدعان. ورواه ابن حزيكة والبيهقى أيضا باختصار عنه من حديث أبى 
هريرة» وفى إسناده كثير بن زید» كذاه فى المرقاة. قلت: قال الحافظ فى التقريب: على بن زيد بن 
جدعان ضعيف»› وقال فى تهذيب التهذيب: قال الزمذى: صدوق إلا أنه 3 مارفع الشيء الذى 
يوقفه غيره..انتهى. فعلى بن زيد هذا ضعيف عند الأكثر صدوق عند الترمذى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه النسائى وابن ماجه وابن خزيمة واب بن حبان فى 
صحيحيهماء ولفظ ابن حزعة والنسائى: من چ غانها او بكو اجا أو فة فى أغله اراق 
صائما كان له مثل أحورهم من غير أن ينقص من أحورهم. كذا فى التزغيب 


(81) حديث صحیح» وأخرحه ابن ماحه .)١7145(‏ 
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(8) باب التزغيب في قِيَامِ رَمَضَانَ وما جَاءَ فيه مِنَ الْفضل إت 87] 


- حَدنا عبد يحمي حدتنا عبد الررّاقء أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزّهْرِي» عَنْ أبي 
ملَمَةه عَنْ أبي هُرَيْرَة» قال: كان رَسول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ برغب في قيام رَمَضَاَ من 
غير أن يَامْرَهمْ بعِعةِ ويقول: «مَن فام رَمَضَان انا واحِْسابًا عفر له ما تَقَدَمَ من ذنبو» 


ا 
ر مير 


فتوفي رسول الله صَلَى الله علَيْهِ وَسَلّم والأَمرُ عَلَى ذَلِكَ ثُمّ كان لامر كَذَلِكَ في خجلافة 
بكر وصَّدرًا مِنْ حلافة عُمرَ عَلَى ذَلِكَ. وفِي الباب عَنْ عائشة. 

وقذ رُوي هذا الْحَدِيث أَيْضًا عن الرُْرِي» عن عرو عن عَاِسَة عن النبي. 

N TT 

قوله: «يرغب» من الرغيب «من غير أن يأمرهم بعزيمة» أى: بفريضة:؛ قاله فى مجمع البحار» 
وقال القارى: أى: بعزم وبت وقطع» يعنى بفريضة. وقال الطيبى: العزيمة والعزم عقد القلب على 
إمضاء الأمر «من قام رمضان إيعانا» أى: تصديقا بوعد الله بالثواب عليه «واحتسابا» أى: طلبا للأجر 
لا لقصد آحر من رياء أو نحوه «غفر له» ظاهره يتناول الصغائر والكبائر» وبه حزم ابن المنذر. وقال 
النووى: المعروف أنه يختص بالصغائر» وبه جزم إمام الحرمين وعزاه عياض لأهل السنة. قال بعضهم: 
ويجوز أن يخفف من الكبائر إذا لم يصادف صغيرة. كذا فى الفتح «ما تقدم من ذنبه» زاد أحمد وغيره: 
وما تأحر. قال الحافظ: قد استشكلت هذه الزيادة من حيث إن المغفرة تستدعى سبق شيء يغفر» 
والمتأخر من الذنوب لم يأت فكيف يغفر؟ والحواب: أنه كناية عن حفظهم من الكبائر» فلا تقع منهم 
كبيرة بعد ذلك» وقيل: إن معناه ذنوبهم تقع مغفورة..انتهى. «والأمر على ذلك» أى: على ترك 
الجماعة فى التراويح؛ وصدرا من خلافة عمر بن الخطاب» أى: فى أول خلافته» وصدر الشيء ووجهه 
أوله» ثم جمع عمر رضى الله عنه الناس على قارئ واحد ففى صحيح البخارى عن ابن شهاب عن 
عروة بن الزبير عن عبد الرحمن بن عبد القارئ: أنه قال: حرحت مع عمر بن الخطاب ليلة فى رمضان 
إلى المسجد فإذا الناس أوزاع متفرقون» يصلى الرحل لنفسه» ويصلى الرجل فيصلى بصلاته الرهمط 
فقال عمر: إنى أرى لو جمعت هؤلاء على قارئ واحد لكان أمفلء ثم عزم فجمعهم على أبى بن 
كعب» ثم خرجت معه ليلة أحرى» والناس يصلون بصلاة قارئهم. قال عمر رضى الله عنه: نعم البدعة 
هذه والتى تنامون عنها أفضل من التى تقومون. يريد آخر الليل» وكان الناس يقومون أوله. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرجه الشيخان. 


ا 


ِي 


2 


قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه الشيخان. 


6٠١4‏ حديث صحيح» وأخر جه البخارى «(TA «TY «F°)‏ واي ومسلم )¥0۹ 1۰(“ وأبو داود 
(۰۱۳۷۱ ۳۷۲ )» وابن ماجه ))١555(‏ والنسائی )11°1۱ °۲( TIA)‏ ه55١11).‏ 


5- كتاب الحج ب -١‏ ح ۸۰۹ ۳۹ 


1- تاب المع 
عن رَسُول الله صَلَى الله علَيِْ وَسَلَم 
قوله: «كتاب الحج» أصل الحج فى اللغة القصد, وقال الخليل: كثرة القصد إلى معظم» وفى 
الشرع: القصد إلى البيت الحرام بأعمال مخصوصة» وهو بفتح المهملة وبكسرها لغتان» نقل الطبرى 
أن الكسر لغة أهل نحد» والفتح لغيرهم» ونقل عن حسين الجعفى أن الفتح الاسم والكسر المصدرء 
وعن غيره عكسه. ووجوب الحج معلوم من الدين بالضرورة» وأجمعوا على أنه لا يتكرر إلا لعارض 
كالنذر» واحتلف» هل هو على الفور أو الزاحى» وهو مشهورء وفى وقت ابتداء فرضه اخختلاف 
فقيل: قبل ال هجرة» وهو شاذ» وقيل: بعدهاء ثم احتلف فى سنته» فالجمهور على أنها سنة ست؛ 
لأنها نزل فيها قوله تعالى: #وأتموا الحج والعمرة لله وهذا ينبئ على أن المراد بالإتمام ابتداء 
الفرض ويؤيده قراءة علقمة ومسروق وإبراهيم النخعى بلفظ: وأقيمواء أحرجه الطبرى بأسانيد 
صحيحة عنهم. وقيل: المراد بالإتمام الإإكمال بعد الشروع. وهذا يقتضى تقدم فرضه قبل ذلك» وقد 
وقع فى قصة ضمام ذكر الأمر بالحج» وكان قدومه على ما ذكر الواقدى سنة خمس. وهذا يدل أن 
ثبت على تقدمه على سنة خمس» أو وقوعه فيها. قاله الحافظ فى فتح البارى. 
(1) باب ما جَاءَ في حُرْمَةٍ مَكَةَ رت ]١‏ 


ص رر 


6 - حَدَكنا فيد حَدَتَنَا ايٿ بن سَعْدِء عَنْ سويد بن أبي سَعِيدٍ ميري عَنْ أبي 
قال لِعَمْرِو بن سَعِيدٍ ونه كل يفف ف إلى مَكة: ادن لى اا الأَمِيرٌ 
أت قا به رول لل سل لخ وعم فق م تمي سبق أ وَوَعَاه 
لبي e es‏ الله 
رلم يُحَرَمْهًا الناس» رلا حل لأمرئ / يمن !ب بالله وَالْيَوْم الآخِرٍ أن يَسْفِكَ فِيهًا دما أو 


(۸۰۹) حديث صحیح» وأحرجه البخارى »)۱۰٤(‏ ومسلم .)١85 ٤(‏ والنسائى (58175). 
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يَعْضِدَ بها شَجَرَة فان أَحَذ رخص بقتال رَسُول اله صَلّى الله عله وَسَلم فيا فووا لَهُ 
إذا لله أذن ِرَسُوله صلّى اله عليه وَسلّمّ كم يذ لك وَإنمَا أن لي فيه سَاعةً من 
انار وَقَدْ عَادَتْ حُرْمَتهَا الوم كُحُرْمَتَهًا بالأمْس, ا غ الشاهد الغائب». 


قي فقيل لأبي شرئم: ما قال لَكَ عَمْرّو؟ قَالَ E EE‏ ۽ إن الْحَرَمَ ل 
جيذ عَاصِياء ولا قارا بدم» ولا قارا بعحربة. 

قال ابو يس وَيرُوّى: ولا فارًا بخجزية. 

قالَ: وَفِي اباب عَنْ ای وان غناي 

قال أن س Es‏ سي كت سم 

وَأبُو شرح الحراعي النمة: حول ن عَمْرِو وَهْوَ الْعَدَوِي وَهُوَ الكعبي. 

وم قولف «ولا قارًا بخربّة»: يعني جناي قول مَنْ نی جناية» ا ا 
لَجَاً إلى الحرم انه يام عَلَيْهِ الحَد. 

قوله: «العدوى» بفتح العين والدال وأبو شريح العدوى هذا هو الخزاعى الصحابى المشهور 
رضى الله عنه «أنه قال لعمرو بن سعيد» هو ابن العاصى بن سعيد بن العاصى بن أمية القرشى 
الأموى يعرف بالأشدق وليست له صحبة:؛ ولا كان من التابعين بإحسان «وهو» أى: عمرو 
«يبعث البعوث» أى: يرسل الحيوش والبعث جماعة من الحند يرسلها الأمير إلى قتال فرقة وفتح بلاد 
«إلى مكة» أى: عاك ال بن الزبير لكونه امتنع من مبايعة يزيد بن معاوية» واعتصم بالحرم» 
وكان عمرو والى يزيد على المدينة» والقصة مشهور» وملخصها: أن معاوية عهد بالخلافة بعده ليزيد 
بن معاوية فبايعه الناس إلا الحسين بن على وابن الزبير فأما ابن أبى بكر فمات قبل موت معاوية» 
وأما ابن عمر فبايعه ليزيد عقب موت أبيه» وأما الحسين بن على فسار إلى الكوفة لاستدعائهم إياه 
فكان يزيد بن معاوية يأمر أمراءه على المدينة أن يجهزوا إليه الجيوش» فكان آحر ذلك أن أهل المدينة 
على حلع يزيد من الخلافة «إيذن» بفتح الذال وتبدل همزة الثانية بالياء عند الابتداء» وهو أمر من 
الإذن معنى الإحازة «أحدثك» بالحزم» وقيل: بالرفع «قولا» أى: حدينا «قام به» صفة للقول» 
أى: م رشو الله ضاق اله عله ول ذلك الول عطي والمعنى حدث به «الغد» بالنصب 
أى: اليوم الثانى من يوم الفتح «سمعته أذناى» بضم الذال وسكونها فيه إشارة إلى بيان حفظه له من 
جميع الوحوه أى: حملته عنه بغير واسطة» وذكر الأذنين للتأكيد «ووعاه قلبى» أى: حفظه تحقيق 
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لفهمه و تثبته «وأبصرته عيناى» يعنى أن ماعه منه ليس اعتمادا على الصوت فقطء بل مع 
المشاهدة «أنه مد اللّه...إخ» هو بیان لقوله: تكلم «إن مكة حرمها الله تعالى» أى: جعلها محرمة 
معظمة قال الحافظ: أى: حكم بتحريمها وقضاه» ولا معارضة بين هذا وبين قوله فى حديث أنس: 
إن إبراهيم حرم مكة؛ لأن المعنى أن إبراهيم حرم مكة بأمر الله تعالى لا باجتهاده. .اتتهى «ولم 
يحرمها الناس» أى: من عندهم» أى: أن تحريمها كان بوحى من الله لا بإصلاح الناس «أن يسفك» 
بكسر الفاء وحكى ضمهاء وهو صب الدم» والمراد به القتل «بها» أى: ممكة «أو يعضد» بكسر 
الضاد المعجمة أى: يقطع بالمعضد» وهو آلة كالفاس «فإن» شرطية «أحد» اعل فعل محذوف 
وجوبا يفسره «ترخص» نحو قوله تعالى: طإوإن أحد من المشركين استجارك4 «ولم يأذن لك» 
وبه تم جواب ارحص ثم ابتدأء وعطف على الشرطء فقال: «وإنها أذن» أى: الله «ساعة» أى: 
مقدار من الزمان» والمراد به يوم الفتح. وفى مسند أحمد من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن 
جده أن ذلك كان من طلوع الشمس إلى العصرء والمأذون فيه القتال لا الشجر «وقد عادت» أى: 
رجعت «حرمتها اليوم» أى: يوم الخطبة المذكورة «كحرمتها بالأمس» أى: ما عدا تلك الساعة» 
ومكن أن يراد بالأمس الزمن الماضى «ما قال لك عمرو بن سعيد» أى: فى جوابك «قال» أى: 
عمرو «بذلك» أى: الحديث أو الحكم «يا أبا شريح» يحتمل أن يكون النداء تتمة لما قبله أو تمهيدا 
لما بعده «إن الحرم» وفى رواية للبخارى: إن مكة «لا يعيذ» من الإعاذة أى: لا يجيز ولا يعصم 
«عاصيا» أى: أن إقامة الحد عليه «ولا فارا بدم» أى: هاربا عليه دم يعتصم ممكة كيلا يقتص منه 
«ولا فارا بخربة» قال الحافظ بفتح المعجمة واسكان الراء ثم موحدة يعنى السرقة» كذا ثبت 
تفسيرها فى رواية المستملى. قال ابن بطال: الخربة بالضم الفساد وبالفتح السرقة» وقد تصرف 
عمرو فى الجواب» وأتى بكلام ظاهره حق لكن أراد به الباطل؛ فإن الصحابى أنكر عليه نصب 
الحرب على مكة فأجابه بأنها لا تمنع من إقامة القصاص» وهو صحيح. إلا أن ابن الزبير لم يرتكب 
أمرا يجب عليه فيه شيء من ذلك. .انتهى. 

قوله: «ويرؤى بخزية» قال ابن العربى: فى بعض الروايات بكسر الخاء وزاى ساكنة بعدها مثناة 
تحتية أى: بشيء يخزى منه أى: يستحى. ۰ 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه الجماعة «وابن عباس» أخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «حديث أبى شريح حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم أيضا. 

قوله: «يقرل» أى : عمرو بن سعيد يعنى يريد عمرو بقوله ولا فارا بخربة أى: من حنى جناية» 
أو أصاب دما ثم حاء إلى الحرم فإنه يقام عليه الحدء وفيه احتلاف بين العلماءء وقد بينه الحافظ فى 
الفتح بالبسط والتفصيل من شاء الإطلاع عليه فليرجع إليه. 


4۲ 5- كتاب الحج ب ۲ - ح ۸۱۰ 


(۲) باب ما جَاءَ في ثاب الْحَجَ وَالْعْمْرَةِ 7ت٣‏ ] 
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E Go‏ َال رمو الا صل اللا عليه وس 
«تابعُوا , ِيْنَ الْحَجّ وَالْعُمْرَةِ؛ فَإنهُما ينان قفر والذوب كما ِي اكير حَبَث اليد 
وَالذَهَبٍ وَالْفِصّة ولس لِلْحَجَةِ الْمَبْرُورَةِ تاب إلا الجنة». 

ال وقي الاب عَنْ عَم وَعَامر بن ري وأبي هريره وعد الله ن حُْشِي وام سَلَمَة 
وجابر. 

فال الو یم حَادِيث ان مَسْعُودٍ حَِيثْ حَسَنْ غريب مِنْ حډيث ابن سَنْعُود. 

قوله: «عن عبد الله» أى: ابن مسعود «تابعوا ب بين الحج والعمرة» أى: قاربوا بينهماء وأما 
القرآن أو بفعل أحدهما بالآخر. قال الطيبى رحمه الله: أى: إذا اعتمرتم فحجواء وإذا حجحجتم 
فاعتمروا «فإنهما» أى: الحج والاعتمار «ينفيان الفقر» أى: يزيلانه» وهو يحتمل الفقر الظاهر 
بحصول غنى اليد» والفقر الباطن بحصول غنى القلب «والذنوب» أى: بمحوانها قيل: المراد بها 
الصغائر» ولكن يأباه قوله: «كما ينفى الكير»» وهو ما ينفخ فيه الحداد لاشتعال النار للتصفية 
«خبث الحديد والذهب والفضة» أى: وسخها «وليس للحجة المبرورة» قيل: المراد بها الحج 
المقبول» وقيل: الذى لا يخالطه شيء من الإثم» ورححه النووى» وقال القرطبى: الأقوال فى تفسيره 
متقاربة المعنى. وحاصلها: أنه الحج الذى وفيت أحكامه فوقع مواقعا لما طلب من المكلف على 
الوجه الأكمل» كذا قال السيوطى فى التوشيح. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أخرحه ابن أبى شيبة ومسدد كذا فى شرح سراج أحمد..انتهى 
قلت: وأحرجه أحمد وابن ماجه يمثل حديث ابن مسعود. المذكور لكن إلى قوله: حبث الحديد 
«وعامر بن ربيعة» لم أقف على حديثه «وأبى هريرة» أخرجه البخارى ومسلم بلفظ: : «من حج 
لله فلم يرفث ولم يفسق رحع كيوم ولدته أمه» «وعبد الله بن حبشى» بضم الحاء المهملة وسكون 
الموحدة وكسر الشين المعجمة؛ ولم أقف على حديثئه «وأم سلمة» أخخر بجحه أبو داود وابن ماجه 
«وجابر» أخرجه أحمد والطبرانى فى الأوسط بإسناد حسن مرفوعا: «الحج المبرور ليس له جزاء إلا 
الجنة» قيل: وما بره؟ قال:«إطعام الطعام» وطيب الكلام». ورواه أيضا ابن خزيمة فى صحيحه 
والبيهقى والحاكم مختصرا وقال: صحيح الإسناد» وفى الباب أحاديث كثيرة ذكرها المنذرى فى 
الزغيب. 


)8١١(‏ حديث صحیح وأخرجه النسائى (570 6 من طريق أبى حالد بهذا الإسناد .عثله وأحرجحه ابن ماجه 
(۲۸۸۷) من حديث عمر بن الخطاب بنحوه. 
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قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح...!» وأخرجه ابن خزيمة وابن حبان فى 
۱ - حدثنا ابن أبي عم 1 سنات بن ع ع منصور» عَنْ أبي حازم عن ابي 


000 


ش هُرَيرَة قال: قال رَسُول الَو صلى الله عل وسَلَم: «من حح فلم يرث وَلَمْ سق غَفِرَلَهُ 
مَا تَقدّمَ مِنْ ذنبه». 


قال أبُو عِيسّى: حَدِيث ابي هريره حَدِيتْ حَسَنٌ صّحِيح. 
وَأبُو حازم كوفي» وَهْرَ الأَْحَعِي وَاسْمُهُ: سَلْمَانُ مَولَى عَرَةَ الأشْحيّة. 

قوله: «من حج» وفى رواية للبخحارى: من حج هذا البيت» قال الحافظ: وهو يشمل الحج 
والعمرة» وقد أخرجه الدارقطنى بلفظ: «من حج أو اعتمر» وفى إسناده ضعف «فلم يرفث» بضم 
الفاء قال الحافظ: فاء الرفث مثلثة فى الماضى والمضارع» والأفصح الفتح فى الماضى والضم فى 
المستقبل» قال: والرفث الجماع ويطلق على التعريض به» وعلى الفحش فى القول وقال الأزهرى: 
الرفث اسم جامع لكل ما يريده الرحل من المرأة» وكان ابن عمر يخصه ما حوطب به النساء. وقال 
عياض: هذا من قول الله تعالى: «إفلا رفث ولا فسوق والجمهور على أن المراد به فى الآية 
الجماع..انتهى. قال الحافظ: والذى يظهر أن المراد به فى الحديث ما هو أعم من ذلكء وإليه نحا 
القرطبى» وهو المراد بقوله فى الصيام: «فإذا كان صوم أحدكم فلا يرفث»..انتهى «ولم يفسق» 
أى: لم يأت بسيئة ولا معصية «غفر له ما تقدم من ذنبه» وفى رواية الصحيحين رحع كيوم 
ولدته أمه. قال الحافظ فى الفتح: أى: بغير ذنب» وظاهره غفران الصغائر والكبائر والتبعات» وهو 
من أقوى الشواهد لحديث العباس بن مرداس المصرح بذلك» وله شاهد من حديث ابن عمر فى 
تفسير الطبرى..انتهى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «وأبو حازم كوفى» وهو الأشجعى واسمه سلمان. ..إ» وأما أبو حازم سلمة بن دينار 
صاحب سهل بن سعد فلم يسمع من أبى هريرة قاله الحافظ. 


(”) باب ما جَاءَ في التغليظ في ترك الْحَجّ آت"] 


م e‏ بى القطبي البطركاء کک ا امد 


)81١(‏ حديث صحیح» وأخرجه البخارى »)١571(‏ ومسلم (0750)» والنسائى )١577(‏ من طريق أبى 
حازم عن أبى هريرة. 
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الحَارثء عَنْ عَلي» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وَسَلمَّ: «مّن ملك رادا وَرَاجِلةَ تبلغه 
إلى بیت الله ولم حج؛ فلا عليه أن موت يَهوديًا أو نصرايياء وَذَلِكَ أن الله يتقو في 
كتابه: : وله عَلَى الناس جج الت من امنتطاع ليه ييل 4» [آل:غهران ¥ 


ال ابر فيس :هذا حَِيث غريب لا تغرفة إلا مِنْ هَذَا ارخا وف مادو مقال: وال 


o‏ مه 


ابن عَبْد الله مَجْهُولُ وَالحارث يُصَعّفُ في الْحَدِيثِ. 

قوله: «محمد بن يحبى جى الق يدت اف رفي ا اا و شعدو كو مين العالاسرة 
«أخبرنا هلال بن عبد اللّه» قال الحافظ فى التقريب: هلال بن عبد الله الباهلى مولاهم أب بو هاشم 
البصرى متروك من السابعة. 

قوله: «من ملك زادا وراحلة» وأى: ولو بالإحازة «تبلغه» بتشديد اللام وتخفيفها أى: توصله 
«فلا عليه» أى: فلا بأس ولا مبالاة» ولا تفاوت عليه «أن يموت» أى: فى أن يموت أو بين أن 
يموت «يهوديا أو نصرانيا» فى الكفر إن اعتقد عدم الوجوب, وفى العصيان إن اعتقد الوجوب» 
وقيل: هذا من باب التغليظ الشديد» وللمبالغة فى الوعيدء والأظهر أن وجه التخصيص بهما 
كونهما من أهل الكتاب غير عاملين به فشبه بهما من ترك الحج حيث لم يعمل بكتاب الله تعالى 
ونبذه وراء ظهره كأنه لا يعلمه. قال الطيبى: والمعنى أن وفاته بهذه الحالة ووفاته على اليهودية 
والنصرانية سواء. والمقصود التغليظ فى الوعيد كما فى قوله تعالى: #ومن كفر..انتهى «وذلك» 
أى: ما ذكر من شرط الزاد والراحلة والوعيد على ترك هذه العباد إولله على الناس» أى: واحب 
علايم الاجع ايت أ ينيع الام بوكرب ها و ن لمن اا ا 
طريقا وفسره صلى الله عليه وسلم بالزاد والراحلة: رواه الحاكم وغيره كذا فى الجلالين ويأتى 
الكلام فى ذلك فى الباب الآتى. 

قوله: «وفى إسناده مقال وهلال بن عبد الله جهول والحارث يضعف فى الحديث» أما هلال 
ابن عبد اللّه: فقال الذهبى فى الميزان فى ترجمته: قال البخارى: منكر الحديث» وقال التزمذى: 
مجهول» وقال العقيلى: لا يتابع على حديثه» ثم ذكر الذهبى هذا الحديث من طريقه» ثم قال: 
ويروى عن على قولهء وقد جاء بإسناد آخر أصلح من هذا. .انتهى كلام الذهبى» وأما الحارث فهو 
الخارةيين عبد الله ادان عور كذ الشعبى وغيره. 

اعلم أن لحديث الباب طرقا منها هذه التى ذكرها الرمذى» ومنها الطريق التى أخرجها سعيد 
ابن منصور فى السنن» وأحمد وأبو يعلى والبيهقى عن شريك عن ليث بن أبى سليم عن ابن سابط 
عن أبى أمامة بلفظ: «من لم يحبسه مرض أو حاجة ظاهرة أو سلطان جائز فلم يحج فليمت إن شاء 


(؟81) حديث ضعيف لضعف هلال بن عبد الله ضعفه ابن عدى وغيره» وقال البخارى: منكر الحديث. 
والحديث انفرد به الرزمذى. 
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يهوديا وإن شاء نصرانيا». وليث ضعيف وشريك سيء الحفظ» وقد حالف سفيان الثورى فأرسله. 
رواه أحمد فى كتاب الإيمان له عن وكيع عن سفيان عن ليث عن ابسن سابط. وا الدارين ق التى 
أخرجها ابن عدى عن عبد الرحمن القطامى عن أبى المهزم وهما منزوكان عن أبى هريرة» قال 
الحافظ فى التلخيص بعد ذكر هذه الطرق مع ألفاظها: وله طريق صحيحة إلا أنها موقوفة رواها 
سعيد بن منصور والبيهقى عن عمر بن الخطاب قال: لقد هممت أن أبعث رجالا إلى أهل الأمصار 
فينظروا كل من كان له جدة ولم يحج فيضربوا عليه الجزية» ما هم .ممسلمين» » ما هم .عسلمين» لفظ 
سعيد» ولفظ البيهقى أن عمر قال: : ليمت يهوديا أو نصرانياء يقوها ثلاث مرات رحل مات ولم يحج 
وعنده لذلك سعة وحليت سبيله» قلت: وإذا انضم هذا الموقوف إلى مرسل بن سابط» علم أن لهذا 
الحديث أصلاء ومحمله على من استحل الترك. . وتبين بذلك خحطأ من ادعى أنه موضوع. .انتهى كلام 
الحافظ. 


(4) باب ما جَاءَ في إيجاب الْحَجّ بالرّادٍ وَالرَاحِلَةٍ رت 4] 


و وير 


۴ - حَدَننا يُوسُفْ بن عیسّی» حَدَلَنَا وَكِيمٌ ؛ دنا إرافية إن زرية ع محمد بن 
عَبَّادٍ بن جغفر» عن ابن عم قال: جَاءَ رل إلى النبيّ صَلَى الله عليه ولم فقال: يا رول 
الل ما يُوحبْ الْحَجَّ؟ قَالَ: «الرَادُ وَالرَاحلَةُ». 

قال أبو کر عیسي . هذا ديت 8 سير . 

وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِند أَهْلٍ ليلم أن الريُخُلٌ إذا مَلْكَ رادا ورال وَحَب عَلَيْهِ الحَج. 

راهيم هو ابن بريد الحوزي الْمكيئ» وَفذ كلم فيه بض أل الم ِن قل جقظ. 

قوله: «ما يوجب الحج» أى: ما شرط وجوب الحج «قال الزاد والراحلة» يعنى الحج واحب 
على من وجدهما ذهابا وإيابا. 

قوله: «هذا حديث حسن» الظاهر أن الرمذى حسنه لشواهده» وإلا ففى سند هذا الحديث 
إبراهيم بن يزيد الخوزى» وهو متروك الحديث كما صرح به الحافظ فى التقريب. وقال فى 
التلتخيص: : روى الدارقطنى والحاكم والبيهقى من طريق سعيد بن أبى عروبة عن قتادة عن أنس عن 
النبى صلى الله عليه وسلم فى قوله تعالى: وإوللّه على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا) 
قال: قيل: يا رسول الله ما السبيل؟ قال: «الزاد والراحلة». قال البيهقى: الصواب عن قتادة عن 
الحسن مرسلاء يعنى الذى أحرحه الدارقطنى» وسنده صحيح إلى الحسنء ولا أرى الموضول إلا 
وهما. وقد رواه الحاكم من حماد بن سلمة عن قتادة عن أنس أيضا إلا أن الراوى عن حماد هو أبو 


(AIT)‏ حديث ضعيف لضعف إبراهيم بن يزيد الخوزى» هو متروك الحديث» والحديث أخرحه ابن ماجه 
(0855 من طريقه بهذا الإسناد بأطول منه. 
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قتادة عبد الله بن واقد الحرانى» وقد قال أبو حاتم: هو منكر الحديث» ورواه الشافعى والترمذى 
وابن ماجه والدارقطنى من حديث ابن عمر» وقال النزمذدى: حسن» وهو من رواية إبراهيم بن يزيد 
الخوزی» وقد قال فيه أحمد والنسائى: متروك الحديث. ورواه ابن ماجه والدارقطنى من حديث ابن 
عباس» وسنده ضعيف أيضاء ورواه ابن المنذر من قول ابن عباس» ورواه الدارقطنى من حديث حابر 
ومن حديث على بن أبى طالب» ومن حديث ابن مسعود» ومن حديث عائشة ومن حديث عمرو 
بن شعيب عن أبيه عن جحده» وطرقها كلها ضعيفة» فقد قال عبد الحق: إن طرقه كلها ضعيفة» وقال 
أبو بكر ابن المنذر: لا يثبت الحديث فى ذلك مسندا. والصحيح من الروايات رواية الحسن 
المرسلة. .انتهى. 
(ه) باب ما جَاءَ كم فرض الْحَجّ ته] 

8١ 4‏ - حَدَكنا ابو سيار الاش حَدَئنَا مَنصُورُ بن وَرْدَانَ عَنْ عَلِيّ بْن عَبْدٍ الأغلىء عَنْ 
٤‏ ره 6 ا 7 ف Nh 1 4 oP g~‏ 2 سا اه ر 2 7 ده 
أبيه» عن أبي البختري» عن علي بن أبي طالب قال: لما نزلت: «وَللهِ على الناس جج البيت 
مَن استطاع ! يه سَبيلا [آل عمران: ۹۷] قالوا: يا رَسُولَ الله أي کل عَام؟ فسّکت» 
فقالوا: يا رَسُول الله في كل عَام؟ قال: ولا رلو قلت : نعم لوَجَبَت» فَأَنرّلَ الله نويا 
يها الْذِينَ آمنوا لا تسوا عَنْ أَشََاءَ إن تند لَكُمْ تَسركمي [المائدة:١١٠].‏ 


قال: وَفِي اباب عن ابن عن بي هرَيرَة. 
كال ابر ایی كريد على جد يٿ حَسَنٌ غريب مِنْ هذا الوَحْه. 


ر هر 07 


وسم اأ بي البختري سيد بن ابي عِمْرَان وهو سید بن فيروز. 

قوله: وغن ایی البتتوف» ينعم ارد وسكوان الخاء المعجمة وفتح المثناة الفوقية وكسر الراء 
وشدة ياء حتانية» وهو سعيد بن فيروز بن أبى عمران الطائى مولاه ؛ ثم الكوفى ثقة» ثبت كثير 
الإإرسال» من الثالثة. 

قوله: «قال لا» فيه دليل على أن الحج لا يجب إلا مرة واحدة» وهو مجمع عليه كما قال النووى 
والحافظ وغيرهماء وكذلك العمرة عند من قال بوجوبهاء لا تحب إلا مرة إلا أن ينذر بالحج أو 
العمرة وجب الوفاء بالنذر بشرطه «ولو قلت نعم لوجبت» استدل به على أن النبى صلى الله عليه 
وسلم مفوض فى شرع الأحكام» وفى ذلك حلاف مبسوط فى الأصول. 


٤(‏ ۸۱) حديث ضعيف فى إسناده: منصور بن وردان مجهول عن على بن عبد الأعلى عن أبيه» كلاهما 
صدوق يهمء وأخر جه ابن ماجه من طريق منصور بن ورادن )۲۸۸٤(‏ بهذا الإسناد .عثله. 


5- کتاب الحج ب 5-8 = ح 94م - وام 4۷ 


قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» قال: خطينا رسول الله صلى الله عليه وسلي فقال: «يا 
أيها الناس كتب عليكم الحج» فقام الأقرع بن حابس» فقال: أفى كل عام يا رسول اللّه؟ فقال: 
«لو قلتها لوجبت» ولو وجبت لم تعملوا بها ولم تستطيعوا أن تعملوا بهاء الحج مرة فمن زاد 
فهو تطوع». رواه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماحه والبيهقى؛ والحاكم» وقال: صحيح على 
شرطهما «وأبى هريرة» أخرجه أحمد ومسلم والنسائى, وفى الباب أيضا عن أنس أخرجه ابن 
ماجه قال الحافظ فى التلخيص: رجاله ثقات. 

قوله: «حديث على حديث حسن غريب» قال الحافظ فى التلخيص: سنده منقطع..انتهى. 
قلت قال الخزرجى فى الخلاصة: سعيد بن فيروز أبو البخترى الكوفى تابعى جليل عن عمر وعلى 
مرسلا: التفى: 5 أبى حاتم فى كتاب المراسيل: قال على بن المدينى: أبو البحترى لم يلق 
علياء قال أبو زرعة: أبو البخترى لم يسمع من على شيئا. .انتهى 


(5) باب ما جَاءَ كُمْ حَج النبي صَلّى الله عليه وَسَلُمَ ت6] 


هم - حَدَئنَا عَبْدُ الله ا بي ياه الکوفيء حَدَنَنَا ريد ن حابي عن سفيان» عن حفر 


ن مُحَمٍَّ عن أبيو» عَنْ حابر ن عَبْد الله أذ لبي صَلَى الله عليه سمح الات جني 


o‏ يام o‏ ا غير ل ا 


حجتين قَبْلَ أن يُهَاحر وَحََة بَعْدَ ما هَاحَر CE‏ ادكه E O‏ 
عَلِي مِنَ اليَمَن يبَقيتِاء > فبهًا حَمَلٌ لأبي حَهْل في أنه بره مِنْ فصق فنَحَرَهَا رَسُولُ الله صَلّى 


لله غوس > وأمر رول الل صلی الله يولم كل دن عة طعت ورب 


مِن مرقها. 
ا کو 2 م 7 0 ل ةم 7 E‏ ل 2 اسم 5 مه إن 
قال أبو عيسى: هذا حديث غريب ین حوب سفيات لا عرفة ا ون دی زية بن 


0~ ين 


تابي وريت عبد الل بن بارحم روَى هذا ليت في كنيو عن عبد الل اني بي 


م 28 


زيَادٍ قال: وَسَأَلْتْ مُحَمَّدًا عَنْ هَذَا فلَمْ يعرف مِنْ حَدٍ يث اوري عن حَعَْرء عن أبيي عَنْ 
وق نرم ل ل رق لم د در وَقالَ: ِنَم یوی 
عن التوري» عن أ إنتْحاق »عر مجاهت ماس 

قوله: «فساق ثلاثا وستين بدنة» بفتحتين وهى الإبل والبقر عند الحنفية» والإبل فقط عند 
الشافعى» وسميت فها لكبر بدنهاء والجمع بدن بضم فسكون. «وجاء على من اليمن ببقيتها» أى: 


.)۱۹۹٤( حديث صحيح وأخرجه البخارى (۱۷۷۸)» ومسلم (؟١١0)» وأبو داود‎ )8١5( 


۲4۸ ؟- كتاب الحج ب ٦‏ - ح وام - ١۸۱م‏ 


ذكرها لشهرتهاء قال النووى: ما أهدى به على رضى الله عنه اشتراه لا أنه من السعاية على الصدقة 
«فى أنفه برة» بضم الباء وتخفيف الراء الحلقة تكون فى أنف البعير. «من فضة» وفى رواية البيهقى 
نعي . قاله السيوطى ببضعة بفتح الموحدة» وقد تكسر القطعة من اللحم «فشرب من مرقها» 

بفتح الميم والراء النكتة فى شربه صلى الله عليه وسلم من مرقها دون الأكل من اللحم لما فى المراق 

من الحم لاسر فوا E‏ 

قوله: «ورأيت عبد الله بن عبد الرحمن. ..إ» هو عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن بهرام 
السمرقندى أبو محمد الدارمى الحافظ صاحب المسند ثقة ثقة فاضل متقن من الحادية عشر. كذافى 
التقريب» وقال الخزرجى فى الخلاصة فى ترجمته: أحد الأعلام وصاحب المسند والتفسير والجامع؛ 
عن يزيد بن هارون ويعلى بن عبید» وجعفر بن عون وأبى على الحنفى وخلق» وعنه والبخاری فى 
غير الصحيح. قال أحمد إمام أهل زمانه. وقال ابن حبان: كان ممن حفظ وجمع وتفقه وصنف 
وحدث وأظهر السنة فى بلده» ودعا إليها وذب عن حرعهاء وقمع مخالفيها. قال أحمد بن سنان: 
مات سنة مس وحمسين ومائتين. .انتهى. 

مم - حَدنا احق ن مَنصُور حَدَئْنَا حَبّاكُ بن هلآل» ES E‏ 


قلت لأنس بن مَالِك: كم َج النبي صَلَّى الله عََيْهِ وَسَلم؟ قَالَ: ا واا وام ر اربع 


عم ا ا 6 ك5 حجته» رر الل ا و 


عنيمة حنين. 
ا موق ا فيزن عل ني عا E‏ عير قط E‏ 


هه 
ھ2 وس 


جَلِيلٌ» فة ونقَهُ َحبَى بْنْ سيد الْقَطَادُ. 

قوله: «حبان بن هلال» بفتح الحاء المهملة وتشديد الموحدة ثقة ثبت من التاسعة. 

قوله: «حجة واحدة» بالنصب أى: حج حجة واحدة» وهى حجة الوداع. «عمرة فى ذى 
القعدة» بالنصب على البدلية وبالرفع على الخبرية أى: إحداها عمرة فى ذى القعدة» «وعمرة 
الحديبية» بضم الحاء المهملة وفتح الدال المهملة وسكون التحتية وكسر الموحدة وشدة التحتية الثانية 
وخفتهاء موضع بينه وبين مكة تسعة أميال «وعمرة الجعرانة» بكسر اليم وسكون العين» وقيل: 
بكسر العين وتشديد الراعع موضع بينه وبين مكة تسعة أميال» وقيل: ستة أميال. «إذ قسم غنيمة 
حنين» بضم الحاء المهملة مصغرا موضع» وكان قسمة غنيمته بعد فتح مكة سنة ثمان. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


(e^ 1°)‏ انظر الذى قبله. 


5- كتاب الحج ب ۷ - ح 815 48" 


)۷( باب مَا جَاءَ كم اغْتَمَرَ النبي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم [ت۷] 
كام - دنا قي نخدا َوه بن عبد الحم ۽ الْعَطَانُ عن عَسْرِو بْنِ ويار عَنْ 
عكرمَة» ع عن ابن عَبّاسِ: أن ابي صلی لله عن وسم اط ازع تر عُمْرَةَ الْحُدَيِيَة 


وة ة اة مر ابل و ة القضًاء فى ذي ا ر اة س الحعر انها وَالرَابعَةٍ 


قال: وَفِي الاب عَنْ أنس وَعَبْد الله ن عَسْرِو وان عُمر. 

ت ا 7 7 و 8 7 2 5 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث ابْن عباس حَدِيث حَسَنٌ غريب. 

وروى ابن عيينة هذا الحدِيث› عن عَسْرِو بن دينار» عن عكرمة: أن الي صّلى الله عليه 


وسم عَم اربع عَم ولم يذ كر فيه عَنْ ابن عباس قَال: حَدَنَا بذلِك سَعِيدُ بْنْ عَبَدِ 


- بنك 


رسن المطزوبي» َه نلا ن يق عن ارو أنه ديار عَنْ عِكْرمَة: أذ الح لي 
ل فل كر ا 

قوله: «اعتمر أربع عمر» بضم العين وفتح الميم جمع عمرة. «عمرة الحديبية» بتخفيف الياء 
وتشديدهاء قيل: هى اسم بير» وقيل: شجرة» وقيل: قرية على تسعة أميال من مكة أكثرها فى 
الحرم» ذهب رسول الله صلى الله عليه وسلم معتمرا إلى هذا الموضعء فاجتمعت قريش وصدوه من 
دخول مكة» فصالحهم على أن يأتى من العام المقبل» فرجع وم يعتمر» ولكن عدوها من العمر 
لترتب أحكامها من إرسال الهدى» والخروج عن الإحرام فنحر وحلق وكانت فى ذى القعدة. 
«وعمرة الثانية» أى: عمرة السنة الثانية. «من قابل» أى: من عام قابل «عمرة القصاص» أى: 
عمرة العوض» وفى بعض النسخ: عمرة القضاء» وفى صحيح البخارى من حديث أنس عمرة 
الحديبية فى ذى القعدة حيث صده المشر كون؛ وعمرة من العام المقبل فى ذى القعدة حيث صالحهم 
«والرابعة التى مع حجته» أى: حجة الوداع. 

قوله: «وفى الباب عن أنس وعبد الله بن عمرو وابن عمر» أما حديث أنس : فأخرحه 
الزمذى فى الباب المتقدم» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهم. ay,‏ 
فلينظر. من أحرحجه. وأما حديث ابن عمر: فأحرجه البخارى. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث غریب» أخر جه ابو داود وابن ماجه» جك عه أن داود 
والمنذرى» ورحاله كلهم ثقات. 


(۳ حديث صحيح» وأخر جه أبو'داود (۱۹۹۲)» وابن ماجه‎ (RIY) 


۸۱۸ - ۸۱۷ كتاب الحج ب ۸ - ح‎ -* 0٠ 


(8) باب ما جَاءَ من أي مَوْضيع أَخْرَمَ النبي صَلّى الله عليه وَسَلُمَ رت۸] 


۷ - حَذثنا ابن ابي عمرَ حَدئنا سفيان بن عيينة» عن حغفر بن محم عَنْ أبيه» عر 
حابر بن عبد الله قال: لما أَرَادَ النبي صَلى الله عليه وَسَلمْ الحج أذنَ في الناس فاجتمعواء فلم 


ع 


أل ادا اة 

1 ا 2 م إن لر رت 12 و وم 0 5 OTS‏ 

قوله: «أذن فى الناس» لقوله تعالى: إوأذن فى الناس بالحج» الآية: أى: نادى بينهم بأنى 
أريد الحج» قاله ابن الملك» والأظهر أنه أمر مناديا بأنه صلى الله عليه وسلم يريد الحج» كما فى 
حديث حابر الطويلء قاله القارى. «فاجتمعوا» أى: حلق كثير فى المدينة «فلما أتى البيداء» وهى 
المفازة التى لا شيء فيهاء وهى هنا اسم موضع مخصوص عند ذى الحليفة «أحرم» أى: كرر إحرامه 
أو أظهره» وهو أظهر لما ثبت أنه أحرم ابتدأ فى مسجد ذى الحليفة بعد ركعتى الإإحرام» كذافى 
المرقاة. قلت: بل هو المتعين ويدل عليه حديث أبى داود» وستقف عليه عن قريب. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه الشيخان عنه أنه يقول: ما أهل رسول الله صلى الله 
بات حتى أصبح بذى الحليفة» فلما ركب راحلته واستوت به أهل. وفى رواية لأبى داود: صلى 
الظهر» ثم ركب راحلته» فلما علا على جبل البيداء أهلَّ «والمسور بن مخرمة» أحرجحه البخارى 
وأبو داود فى قصة الحديبية وفيه: فلما كان بذى الحليفة قلد الهدى وأشعره وأحرم منها. وفى الباب 
أيضا عن سعد بن أبى وقاص أحرجه أبو داود عنه: كان نبى الله صلى الله عليه وسلم إذا أعذ 
طريق الفرع أهل إذا استقلت به راحلته» وإذا أحذ طريق أحد أهل إذا أشّرف على جبل البيداء. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى. 

۸ - حَدننا قتيبة بن سَعِيدِء دنا حَاتِمُ بن إسْمَعِيلَ» عَنْ مُوسّى بن عَقبة» عن سَالم 
ابن عبد الله بن عمرء عن ابن عمَرٌ قال: البَيدَاءْ التي يكذبون فِيِهًا على رَسول الله صّلى الله 
الشّجَرَة. 


(۸۱۷) حديث صحیح» وأخرجه النسائى (510/55)» وابن ماجه .)۳۰۷٤(‏ 
(۸۱۸) حديث صحيح, وأخرجه مسلم »)١١85(‏ والنسائی (507557)؛ وأبو داود (۱۷۷۱). 


5١ ٠ ۸۱۸ كتاب الحج ب ۸ - ح‎ -٦ 


قالَ: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «البيداء التى تكذبون فيها. ..خ» وفى رواية الشيخين: بيداؤكم هذه تكذبون على 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فيها. وفى رواية لمسلم: كان ابن عمر إذا قيل له: الإحرام من 
البيداء» قال: البيداي التى تكذبون فيها على رسول الله صلى الله عليه وسلم. قال النووى. قال 
العلماء: هذه البيداء هى الشرف الذى قدام ذى الحليفة إلى جهة مكة» وهى بقرب ذى الحليفة 
وسميت بيداء لأنه ليس فيها بناء ولا أثر وكل مفازة تسمى بيداء. وأما هاهنا فالمراد بالبيداء ما 
ذكرناه. وقوله: تكذبون فيها أى: تقولون إنه صلى الله عليه وسلم أحرم منها ولم يحرم منها وإئما 
أحرم قبلها من مسجد ذى الحليفة» ومن عند الشجرة التى كانت هناك وكانت عند المسجدء 
وسماهم ابن عمر كاذيين لأنهم أخبروا بالشيء على حلاف ما هو» والكذب عند أهل السنة هو 
الإخبار عن الشيء بخلاف ما هو سواء تعمده أم غلط فيه وسها. وقال المعتزلة: يشترط فيه العمدية» 
وعندنا أن العمدية شرط لكونه اما لا لكونه يسمى كذباء فقول ابن عمر جاء على قاعدتنا..اتتهى. 

قوله: «والله ما أهل» أى: ما وقع صوته بالتلبية. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان. اعلم أن الصحابة رضى الله عنهم 
احتلفوا فى موضع إهلاله صلی الله عليه وسلم» وسبب اختلافهم ما رواه أبو داود فى سننه عن 
سعيد بن جبير قال: قلت لعبد الله بن عباس: يا أبا العباس عجبت لاختلاف أصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فى إهلال رسول الله صلى الله عليه وسلم حين أوحب. فقال: إنى لأعلم 
الناس بذلكء إنها إنما كانت من رسول الله صلى الله عليه وسلم حجة واحدة» فمن هناك اختلفواء 
اعوج رر لمعيه ويل ی اقلا مزل افق و اندي الخليفة وة چ 
فى ججلسه» فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيه» فسمع ذلك منه أقوام فحفظته عنه» ثم ركب فلما 
استقلت به ناقته أهل وأدرك ذلك منه أقوام» وذلك أن الناس إنغا كانوا يأتون أرسالا فسمعوه حين 
استقلت به ناقته يهل» فقالوا: إنما أهل رسول الله صلى الله عليه وسلم حين استقلت به ناقته» ثم 
مضى رسول الله صلى الله عليه وسلم فلما علا على شرف البيداء أهل وأدرك ذلك منه أقوام 
فقالوا: إنما أهل حين علا على شرف البيداء وأيم الله لقد أوجب فى مصلاه وأهل حين استقلت به 
ناقته» وأهل حين علا على شرف البيداء. .انتهى. قال المنذرى فى إسناده حصيف بن عبد الرحمن 
الحرانى» وهو ضعيف. وقال الطحاوى بعد ذكر هذه الرواية بتمامها: فبين ابن عباس الوجه الذى 
جاء فيه اختلافهم؛ وأن إهلال النبى صلى اللّه عليه وسلم الذى ابتدأ الحج ودحل فيه كان فى 
مصلاه. فبهذا تأحذ» وهو قول أبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد ومالك والشافعى وأحمد وأصحابهم. 
وقال الأوزاعى وعطاء وقتادة: المستحب الإحرام من البيداء. قال البكرى: البيداء هذه فوق على 
ذى الحليفة لمن صعد من الوادى» وفى أول البيداء بعر ماءء كذا فى عمدة القارى. 


۸۱٩۹ ح‎ - ٩ كتاب الحج ب‎ -5 YoY 


(9) باب ما جاءَ می اخم الي صلى الل علي وَسَلُمَ رت ۹] 

۸^1۹ - حَدَلْا قتيبة» حا عبد السام بن خرب عَنْ حصفي عَنْ سه سڪيا بن جبير» عَنِ 
ابن عَبّاسِ: أن ابي صلى الله عليه وَسَلم اَهَل في بر الصّلاة. 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنُّ غريب لآ تغرف أَحَدَا رَوَاهُ عَيْرَ عبد السّلام بن حرسي 
وَهُوَ الذي يَسْتَحِيُّ اَهَل الْعِلَم؛ أذ يُحْرِمٌ الرّحُلُ في دير الصّلاة. 

قوله: «باب ما جاء متى أحرم النبى صلى الله عليه وسلم» أى: فى أى: وقت أحرم؟ 

قوله: «عن خصيف» بالخاء المعجمة والصاد المهملة مصغرا ابن عبد الرحمن الجزرى أبو عون 
صدوق سيء الحفظ خلط بآخحره» ورمى بالأرجاء من الخامسة» كذا فى التقريب. 

قوله: «أهل فى دبر الصلاة» بضم الدال المهملة والموحدة أى: عقيبها. 

قوله: «هذا حديث غريب...!خ» قال الزيلعى فى نصب الراية: أخرجه النزمذى والنسائى. قال 
فى الإمام: وعبد السلام بن حرب أخرج له الشيخان فى صحيحهما. وخصيف بن عبد الرحمن 
ضعفه بعضهم..انتهى. وقال الحافظ فى الدراية: فيه حصيف» وهو لين الحديث. 

قوله: «وهو الذى يستحبه أهل العلم أن يحرم الرجل فى دبر الصلاة» قال النووى: قال مالك 
والشافعى والجمهور: إن الأفضل أن يحرم إذا انبعت فيه راحلته. وقال أبو حنيفة: يحرم عقيب 
الصلاة» وهو حالس قبل ركوب دابته» وقبل قيامه» وهو قول ضعيف للشافعى» وفيه حديث من 
رواية ابن عباس لكنه ضعيف..انتهى. قلت: يشير إلى حديث الباب. قال الحافظ فى الدراية: قوله: 
ولو لبى بعد ما استوت به راحلته حاز» ولكن الأول أفضل لما روينا كذا قال» والأحاديث فى أنه 
لبى بعد ما استوت به راحلته» أكثر وأشهر من الحديث الذى احتج به» ففى الصحيحين عن ابن 
عمر: أنه صلى الله عليه وسلم حين استوت به راحلته. وفى لفظه لمسلم: كان صلى الله عليه وسلم 
ES‏ نبعثت به راحلته قائمة أهلء وفى لفظ: لم أره يهل حتى تنبعث به 
راحلته. وللبخارى عن أ أنس: فلما ركب راحلته واستوت به أهل. وله عن جابر: إن إهلال رسول 
الله ضلى الله عليه وسلم من ئ :الحليفة عين استوت به راحلته. ومسل عن ابن عباس ع ركب 
راحلته فلما استوت به على البيداء أهل؛ قال الحافظ: وقد ورد ما يجمع بين هذه الأحاديث من 
حديث ابن عباس عند أبى داود والحاكم ثم ذكر الحديث» وقد تقدم. قال: لو ثبت لرجحح ابتداء 
الإهلال عقيب الصلاة إلا الله من رواية حصيف وفيه ضعف..انتهى. وقال فى فتح البارى: وقد 
اتفق فقهاء الأمصار على حواز جميع ذلك» وإنما الخلاف فى الأفضل..انتهى. 


(819) حديث ضعيف لضعف حصيف سبق بيان تضعيفه» والحديث أخرجه النسائى (0757؟)» من طريقه 
بهذا الإسناد .كثله. 


5- کتاب الحج ب ٠١‏ - ح ۸۲۰ or‏ 


٠١تر باب ما جَاء ف في إفْرَادٍ الْحَجّ‎ )٠8١ 
حَدَتنا أبو مَصْعَبو قِرَاءَة عَنْ مالك بن انس عن عَبْدٍ الرَّحْمّن بن الْقَاسِم ع“‎ - 
ثّة: أن رَسُولَ الله صَلَى الله علَيْهِ وسل فر الْحَج.‎ 
َالَ: وَفِي الاب عَنْ حابر وَابْن عُمَرَ:‎ 


ا ئشة: ا 


بيه» عن عائشة 


قال ابو عِيسى: حَدِيثْ عائشة حَدِيثْ حَسَنّ جي 
العمل علي هَذَا عِندَ بَعْضٍ أَهْل الْعِلم. 
E‏ بكر وَعْمَرْ 


ومسا ا ن نافع الصّائغ عن عبد الله ِن عُمَر عَنْ تاف 


ا 


e J‏ وال الثوؤري: إن أَمْرَدْتَ الْحَيّ فَحَسَن ون قرنت فَحَسَنٌ وَإِنا تمتعْت 
فَحَسَنٌ وَقَالَ الشافعي مل وقال: أحب إلينا لراك نم المت ا 

قوله: «باب ما جاء فى إفراد الحج» اعلم أن الحج على ثلاثة أقسام: الإفراد» والتمتع» والقران. 
أما الإفراد فهو الإهلال بالحج وحده فى أشهره عند الجميع» وفى غير أشهره 0 
والاعتمار بعد الفراغ من أعمال الحج لمن شاءء وأما التمتع فالمعروف أنه الاعتمار فى أشهر الحج ثم 
التحلل من تلك العمرة والإهلال بالحج فى تلك السنة» ويطلق التمتع فى عرف 0 
أيضا. قال ابن عبد البر: لا حلاف بين العلماء أن التمتع المراد بقوله تعالى: إفمن تمتع بالعمرة إلى 
الحج# أنه الاعتمار فى أشهر الحج قبل الحج قال: ومن التمتع أيضا القران لأنه تمتع بسقوط سفر 
النسك الآخر من بلده ومن التمتع فسح الحج أيضا إلى العمرة..انتهى. وأما القران فصورته الإهلال 
بالحج والعمرة معاء وهذا لا حلاف فى جوازه؛ أو الإهلال بالعمرة ثم يدحل عليها الحج أو عكسه 
هذا مختلف فيه. قاله الحافظ فى الفتح. 

قوله: «أفرد الحج» أى: أحرم بالحج وحده. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أخرجه مسلم «وابن عمر» أخر جه أحمد ومسلم. وفى الباب 
أيضا عن ابن عباس أحرجه مسلم» وعن عائشة أخرجه الشيخان. 


٠ )‏ حجديث صحيح) ؛ أخرج البخارى )١577(‏ فى حديث عروة عن عائشة ومسلم )١١5١١(‏ أيضًا 


حديث إفراد النبى صلى الله 1 عليه وسلم الحج» وانظر سنن أ ابی داود (۱۷۷۷)» وابن ماجه (59514)) وسنن 
النسائى .)۲۷١١(‏ 1 


5+4 5- كتاب الحج ب ٠١‏ - ح ۸۲۰ 


قوله: «وحديث عائشة حدياث حسن صحيح» وأحرجه مسلم وأبو داود والنسائى وابن 
ماجه. 

قوله: «وروى عن ابن عمر أن النبى صلى الله عليه وسلم أفرد الحج. eb:‏ لهمذاالحديث 
دليل لمن قال: إن الإفراد أفضل من القران والتمتع. اغلم ا سامت فتن موه لدم ع 
وسلم هل كان قرانا أو تمتعا أو إفرادا؟ وقد احتلفت الأحاديث فى ذلك فروى عن عدة من 
الصحابة أنه حج إفرادا كما عرفت» وروى عن جماعة منهم أنه حج قراناء وروى عن طائفة منهم 
ا وقد اختلفت الأنظار» واضطربت الأقوال لاحتلاف الأحاديث» فمن 

هل العلم من جمع بين الروايات كالخطابى فقال: إن كان أضاف إلى النبى صلى الله عليه وسلم ما 
e‏ الحج. ا وأما 
at‏ او لس ID‏ أنه أمر 
به لأنه صرح بقوله: «ولولا أن معى الهدى لأحللت» فصح أنه لم يتحلل؛ وأما رواية من روى 
القران فهو إخبار عن آحر أحواله؛ لأنه أدخل العمرة على الحج لما جاء إلى الوادى. وقيل: قل: 
عمرة فى حجة. قال الحافظ: هذا الجمع هو المعتمد» وقد سبق إليه قديما ابن المنذر وبينه ابن حزم 
فى حجة الوداع بيانا شافياء ومهده المحب الطبرى تمهيدا بالغا بطول ذكره. ومحصله أن كل من 
روى عنهٍ الإفراد حمل على ما أهل به فى أول الحال؛ وكل من روى عنه التمتع أراد ما أمر به 
أصحابه» وكل من روى عنه القران» أراد ما استقر عليه الأمر» وجمع شيخ الإسلام ابن تيمية جمعا 
حسناء فقال ما حاصله: إن التمتع عند الصحابة يتناول القران فتحمل عليه رواية من روى أنه لي 
ادحل و بح مار اع وروا د N‏ وقراناء 

فيتعين الحمل على القران وأنه أفرد أعمال الحح ثم فرغ منهاء وأتى بالعمرة. ومن أهل العلم من 

1 التعارض فرجحح نوعاء وأجاب عن الأحاديث القاضية عا يخالفه» وهى جوابات طويلة 
أكثرها متعسفة. وأورد كل منهم لما احتاره مرجحاتء أقواها وأولاها مرجحات القرانء لا 
يقاومها شيء من مرححات غيره. وقد ذكر صاحب الهدى مرجحات كثيرة» ولكنها مرححات 
باعتبار أفضلية القران على التمتع والإفراد» لا باعتبار أنه صلى الله عليه وسلم حج قراناء وهو بث 
آحر» كذا فى النيل. 

قوله: «وقال الثورى: إن أفردت الحج فحسن, وإن قرنت فحسن, وإن تمتعت فحسن» 
الظاهر من كلام الثورى هذاء أن الأنواع الثلاثة عنده سواءء لا فضيلة لبعضها على بعض قال 
الحافظ فى الفتح: حكى عياض عن بعض العلماء أن الصور الثلاثة فى الفضل سواءء وهو مقتضى 
تصرف ابن خزعة فى صحيحه. .انتهى. 

قوله: «وقال الشافعى مثله وقال: أحب إلينا الإفراد ثم التمتع ثم القران» وعند الحنفية 
القران أفضل من التمتع. والإفراد والتمتع أفضل من الإفرادء قال الحافظ فى الفتح: ذهب جماعة من 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم إلى أن التمتع أفضل لكونه صلى الله عليه وسلم تمناهء فقال: «لولا 
أنى سقت الهدى لأحللت»» ولا يتمنى» إلا الأفضل» وهو قول أحمد بن حنبل فى المشهور عنه 


5- کتاب الحج ب ۱۰ - ۱۱~ ح ۸۲۰ - اام feo‏ 


وأحيب بأنه إنما تمناه تطييبا لقلوب أصحابه لحزنهم على فوات موافقته» وإلا فالأفضل ما اخحتاره الله 
له واستمر عليه. وقال ابن قدامة: يتزجح التمتع بأن الذى يفرد إن اعتمر بعدها فهى عمرة مختلف 
فى أجزائها عن حجة الإسلام» بخلاف عمرة التمتع» فهى بحزئة بلا حلاف» فيتزجحح التمتع على 
الإفراد ويليه القران. وقال: من رحح القران هو أشق من التمتع وعمرته بحزئة بلا حلاف» فيكون 
أفضل منهما. وعن أبى يوسف: القران والتمتع فى الفضل سواء وهما أفضل من الإفراد وعن 
أحمد: من ساق المدى فالقران أفضل له ليوافق فعل النبى صلى الله عليه وسلم؛ ومن لم يسق الهدى 
فالتمتع أفضل له ليوافق ما تمناه» وأمر به أصحابه. كذا فى فتح البارى. 


)١١ باب ما جَاءَ ف في الْجَمْع بَيْنَ الْحَجَ وَالْعْمْرَةِ رت‎ )١١١ 


سار هبر مه 


5 - حَدتنا قَييَة حََنْنا حَمَّادُ بن ريي عَنْ حم عَنْ نس قَالَ: : سمغت التب صَلَى 
الله عَلَيْهِ وسم يقول: «ِلَيَيِكَ بعمرَةٍ وَحَجَةٍ». 


قال: َفِي اباب عَنْ عُمَرَ وَعِمران بْنِ حُصَيْنٍ. 


4 


قال ابو عِيسَى: : حَِيث انس حَدِبث حَسَن صحِيح. 

وقد ذهب بَعْضْ اَهَل عم إلى هَذَاء وَاحمَارُوهُ من هل الكوفة وَغَيْرِهِمْ. 

قوله: «يقول لبيك بعمرة وحجة» وفى رواية الشيخين: يلبى بالحج والعمرة جميعا يقول: 
دبك عير ححا وورض ذه اتلد الا مايق a‏ وقد رواه عن 
أنس جماعة من التابعين منهم الحسن البصرى وأبو قلابة وحميد بن هلال وحميد بن عبد الرحمن 
الطويل وقتادة ويحيى بن سعيد الأنصارى» وثابت البنانى وعبد العزيز بن صهيب وغيرهم. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» بن المخطاب قال: معت رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو 
بوادى العقيق يقول: «أتانى الليلة آت من ربى فقال: صل فى هذا الوادى المبارك» وقل: عمرة فى 
حجة». أخرجه أحمد والبخارى وأبو داود وابن ماجه. وفى رواية للبخارى: «وقل: عمرة وحجة» 
«وعمران بن حصين» أخحرحه مسلم» وفى الباب أيضا عن ابن عمر عند الشيخين. وعن عائشة 
عندهما أيضاء وعن جماعة من الصحابة رضى الله عنهم. 


(۸۲۱۹) حديث صحیج وأحرجه البخارى )١551(‏ وفى غير موضعء ومسلم (۱۲۳۲» )© وابن ماجه 
(۲۹۱۸)» وأبو داود (۰۱۷۹۰ »)۱۷۹٩‏ والنسائى (۲۷۲۸). 


۸۲۲ كتاب الحج ب ۱۲ - ح‎ -5 ۲٥٦ 


ت ك 
)١7‏ باب ما جاء في التمتع 7ت۲ ۱ ] 


#الاين تخد نا ألو مويك محمد E E‏ حَدَنَنا عبْدُ الله بن إِدْرِيس» عَنْ بشي عَنْ 


طَاوْس» عَنِ ابن عباس قَالَ: مقع رَسُولُ الله صلی الله عليه وَسَلُمَ وَبُو بكر وَعْمَرُ وَعْثْمَانُ 


a عا‎ 2 


أ م فى عه ارت 


5 


0 


0 2 یی ا ایی ی ی ا ی‎ e 
قال: وَفِي الاب عَنْ عَلِي وَعْتْمَانَ وَجَابر وَسَعْدٍ وَأَسْمَاءَ بنت أبي بكر وابن عمر.‎ 
قال ابو عِيسّى: حَلِيث ابْنِ عباس حَدِيث حَسَن.‎ 


بعري وام أذ دعل ارخ يشر في اتر لي a‏ 
وَعَلَيْهِ دم ما امْيْسَرٌ مِنَ الْمَديء فان لم جذ صا ثلا تلان 0 وَسَبْعَة | إذا رَحَعٌ إلى 


1 


ألو ويستحب لِلْمُتمتع إذَا صّامَ لان َه يام في الح . يضوم العش 0 آخرها يوم 
عَرَفَةَ فان لَمْ يَصُمْ في الْعَشْرٍ صَام يام اه حاب النبي 


2 
م ور دام بع وسار سا هاس 


ع ابْنُ عُمَرَ وَعَائِشَة وبه قول مالك والشافعي وأَحْمَدُ وإسحق. 
وقال بَعضهم: لا يصوم ايام اللختريق: وهو قزل أَهْل الكوقة. 
قال ET‏ وََهْلُ الْحَدِيثْ ينارون المع بِالْعُمْرَة فِي ي الح وشو قول الشاف 


عو ٠‏ چ عد ر و و و عر 


واحمدةو a‏ 
قوله: «تمتع رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر وعثمان. ..لخ» يعارضه ما فى 
صحيح مسلم» » قال عبد الله بن شقيق: كان عثمان ينهى عن المتعة» وكان على يأمر بهاء وقد تدم 
نهى عمر رضى الله عنه فيمكن أن يجاب: إن نهيهما محمول على التنزيه. . ونهى بعانية رقص الله 
تعالى عنه على التحريم» فأوليته باعتبار التحريم» قال النووى رحمه اللّه: وكان عمر وعثمان ينهيان 
عنها نهى تنزيه لا تحريم..انتهى. ويمكن الجمع بين فعلهما ونهيهما بأن الفعل كان متأخرا لما علما 

جواز ذلك» ويحتمل أن يكون لبيان الجواب. كذا فى شرح أبى الطيب. 
قوله: «وفى الباب عن على وعتمان» أحرج مسلم وأحمد عن عبد الله بن شقيق: : أن عليًا كان 
يأمر بالمتعة» وعثمان ينهى عنهاء فقال عثمان كلمة» فقال على: لقد علمت أنا متعنا مع رسول اله 


(۸۲۲) حديث صحیح» وأخرجه مسلم »)0١55(‏ والنسائى (۲۷۳۳). 
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صلى الله عليه وسلم؛ > فقال عثمان: أحل» ولكنا كنا حائفين «وجابر» أخرجه مسلم «وسعد» بن 
أبى وقاص أخرجه أحمد ومسلم عن غنيم بن قيس المازنى» قال: سألت سعد بن أبى وقاص عن 
معدا لحي »> فقال: فعلناها وهذا يومئذ كافر بالعروش؛ يعنى: بيوت مكة» يعنى: معاوية..اتتهى. 
«وأسماء ابنة أبى بكر وابن عمر» أخرجه الشيخان» وفى الباب أيضا عن عائشة أخرجه الشيحان. 
قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» وأخرجه أحمد أيضا. 
قوله: «فمن م يجد» أى: الهدى» ويتحقق ذلك بأن يعدم الهدى» أو يعدم ثمنه حينئذ» أو يجد نه 
لكن يحتاج إليه لأم من ذلك» أو يجده لكن بمنع صاحبه من بيعه أو بمتنع من بيعه إلا بغلائه» فينقل 
إلى الصوم كما هو نص القرآن إفصيام ثلاثة أيام ف فى الحج# أى: بعد الإحرام به. وقال النووى: 
هذا هو الأفضل فإن صامها قبل الإهلال بالحج أجزأه على الصحيح» وأما قبل التحلل من العمرة فلا 
على الصحيح» قاله مالك وجوزه الثورى وأصحاب 7 وعلى الأول: فمن استحب صيام عرفة 
بعرفة قال: يحرم يوم السابع ليصوم السابع والثامن والتاسع» وإلا فيحرم يوم السادس ليفطر بعرفة 
«وسبعة إذا رجع إلى أهله» أشار إلى أن المراد بقوله تعالى: #إذا رجعتم# الرجوع إلى الأمصار 
وبذلك فسر ابن عباس رضى الله عنه كما فى صحيح البخخارى. ووقع فى حديث ابن عمر المرفوع: 
«فمن لم يجد هديا فليصم ثلاثة أيام فى الحج» وسبعة إذا رجع إلى أهله». أخرجه البخارى فى باب: 
من ساق البدن معه» وهذا هو قول الجمهور. وعن الشافعى معناه الرحوع إلى مكة» وعبر عنه مرة 
بالفراغ من أعمال الحج. ومعنى الرحوع التوجه من مكة» فيصومها فى الطريق إن شاي وبه قال 
إسحاق بن راهويه» قاله الحافظ «منهم ابن عمر وعائشة» وبه يقول مالك والشافعى وأجمد 
وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: روى عن ابن عمر وعائشة موقوفا: «إن أخرها يوم عرفة فإن لم 
يفعل صام أيام منى» أى: الثلائة التى بعد يوم النحر وهى أيام التشريق. وبه قال الزهرى 
والأوزاعى ومالك والشافعى فى القديم» ثم رحع عنه» وأحذ بعموم النهى عن صيام أيام 
التشريق..انتهى. «وقال بعضهم: لا يصوم أيام التشريق» وهو قول أهل الكوفة»» وهو قول 
الحنفية وححتهم نبيشة الهذل عند مسلم مرفوعا: «أيام التشريق أيام أكل وشرب». وله من حديث 
ا أيام منى أيام أكل وشرب. ومنها حديث عمرو بن العاص إنه قال لابنه عبد الله 
فى أيام التشريق: إنها الأيام التى نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صومهن» وأمر بفطرهن. 
أخحرجه أبو داود واب بن المنذر» وصححه ابن خزعة والحاكمء وحجة من قال: إنه يجوز للمتمتع أن 
SS‏ ئشة وعن سالم عن ابن عمر قالا: لم يرخص 
فى أيام التشريق أن يصمن إلا لمن يجد الهدى, قال الحافظ فى الفتح: كذا رواه الحفاظ من أصحاب 
شعبة بضم أوله على البناء لغير معين» ووقع فى رواية يحيى بن سلام عن شعبة عند الدارقطنى 
واللفظ له والطحاوى: : رحص رسول الله صلى الله عليه وسلم. للمتمتع إذا لم يجد المدى. أن 
يصوم أيام التشريق. وقال: ET‏ طريق عائشة» وأخرجه من 
وجه آخخر ضعيف عن الزهرى عن عروة عن عائشة. وإذا لم تصح هذه الطرق المصرحة بالرفع» بقى 
الأمر على الاحتمال. وقد احتلف علماء الحديث فى قول الصحابى: أمرنا بكذاء ونهينا عن كذاء 
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هل له حكم الرفع؟ على أقوال. ثالثها: إن أضافه إلى عهد النبى صلى الله عليه وسلم فله حكم 
الرفع» وإلا فلا. واختلف الترجيح فيما إذا لم يضفه ويلتحق به. رخص لنا فى كذا وعزم علينا أن لا 
نفعل كذا. كل فى الحكم سواء فمن يقول: إن له حكم الرفع. فغاية ما وقع فى رواية يحيى بن 
سلام أنه روى بالمعنى» لكن قال الطحاوى: إن قول ابن عمر وعائشة «لم يرحص»» أحذاه من 
عموم قوله تعالى: «وفمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام فى الحج# لأن قوله فى الحج يعم ما قبل يوم 
النحر وما بعده» فيدخل أيام التشريق. فعلى هذا فليس .مرفوع» بل هو بطريق الاستنباط منهما عما 
فهما من عموم الآية. وقد ثبت نهيه صلى الله عليه وسلم عن صوم أيام التشريق» وهو عام فى حق 
المتمتع وغيره» وعلى هذا فقد تعارض عموم الآية المشعر بالإذن» وعموم الحديث المشعر بالنهى. 
وفى تخصيص عموم المتواتر بعموم الآحاد نظر لو كان الحديث مرفوعاء فكيف وفى كونه مرفوعا 
نظر. فعلى هذا يترجحح القول بالجواز» وإلى هذا جنح البخارى» كذا فى فتح البارى. 

۴ - حَدَلنا قتيّة: عن مالك بن انس عَن ابن شِهَابيء عَنْ مُحَمَّدٍ بن عَبّْدٍ اللّهِ ابن 
الحَارث بن نؤفل» أنه سَمِعَ سَعْدَ بْنَ أبي وَقاص وَالضّحَاكَ بْنَ قيس وَهُمَا يذ كران التمقع 
رة إلى الحم قال الحا بن قيس: لا يَصنع ذلك إلا من حول أن اللو فقا سَْد: 
بس ما قلت يا ابن جي قال الضّحَاك بن قيْس: إن عُمَرَ : ن الطاب قد هي عَنْ ذلك 


کے ابي ر 


و قا صما رول الل صلَى اله علي وسم وصتطاها مغ 

قال: هَذَا حَدِيثْ صَحِيحٌ. 

قوله: «إنه مع سعد بن أبى وقاص» أحد العشرة المبشرة بالجنة مناقبه كثيرة رضى الله عنه. 
«والضحاك بن قيس» بن خالد بن وهب الفهرى أبو أنيس الأمير المشهور صحابى صغير قتل فى 
وقعة مرج راهط سنة أربع وستين» كذا فى التقريب. وقال الخزرجى فى الخلاصة: شهد فتح دمشق 
وتغلب عليها بعد موت يزيد ودعا إلى البيعة وعسكر بظاهرهاء فالتقاه مروان مرج راهط سنة أربع 
وین فقتل قيل: . ل الع ل ا 

قوله: «لا يصنع ذلك» أى: التمتع «إلا من جهل أمر الله تعالى» أى: لأنه تعالى قال: «إوأتموا 
الحج والعمرة لله فأمره بالإتمام يقتضى استمرار الإحرام إلى فراغ الحج ومنع التحلل» والتمتع 
يحلل «فإن عمر بن الخطاب قد نهى عن ذلك» قال الباجى: إنما نهى عنه لأنه رأى الإفراد أفضل 
منهاء و لم ينه عنه تحرعاء قال عياض: إنه نهى عن الفسخ وهذا كان يضرب الناس عليها كما فى 
مسلم. بناء على معتقده إن الفسخ حاص بتلك السنة. قال النووى: والمختار أن عمر وعثمان 
وغيرهما إنما نهوا عن المتعة المعروفة التى هى الاعتمار فى أشهر الحج ثم الحج فى عامه» وهو على 


(۸۲۳) حديث إسناده صحيح وفيه حب عبد الله بن عمر رضى الله عنهما اتباع أمر النبى صلى الله عليه 
وسلم فوق حب اتباعه أمر أبيه. 


۲۹ کتاب الحج ب ۱۲ - ۱۳ اج ۸۲۲ - وام‎ -٦ 


التنزيه للترغيب فى الإفراد. . ثم انعقد الإجماع على جواز التمة من غير كراهة» وبقى الخلاف فى 
الأفضل» كذا فى الحلى شرح الموطأ «قد صنعها رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: المتعة 
اللغوية» وهى هى الحمع بين الحج والعمرة» وحكم القرآن والمتعة واحد. قاله القارى «وصنعناها معه» 
قال أى: المتعة اللغوية أو الشرعية» إذ تقدم أن بعض الصحابة تمتعوا فى حجة الوداع» والحاصل أن 
القران وقع منه صلى الله عليه وسلم والتمتع من بعض أصحابه. 

قوله: ا فى للوطأً. 


ان ناا عي ني قاب أن سام نن خد اللو خا أل مع رحلا بن اقل الام 5 
يسال عبد الله بن عُمَرَ عن اله الْعُمْرَةٍ إلى الْحَجّ, قال عبد الله بن عْمَرٌ: هي حَلالٌ فقَالَ 


2 و وعم 


الاش ا ا هذى عله قال بنذ لذن مر" : أربت إن كان أبي نهّى عَنْهَا 


ر رر ٤‏ 


وصنعَهًا رول الل صلى الله عليه وسم مر أبي تع أم أئْرَ رَسُول الله صل الله عليه 
وَسَلم؟ فقالَالرَحلُ: بل أَمْرَ رَسُول الله صَلَى الله عليه وسل فقَالَ: لق ا 
E‏ 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرحه مالك فى الموطأ «أمر أبى» بتقدير همزة الاستفهام وفى 

بعض النسخ: أأمر أ نئ بد کر الهمزة «يتبع» بصيغة المجهول. 

]١ت باب ما جَاءَ في التلبيّةٍ‎ )1١( 

هم - حَدَئنا أ سمه إن تيع حَدَننا إسْمَعِيل ن ارايم عن ايوب عن افيه عَنٍ / 
ع أذ ليه ابي صلى الل عله وسم كانت: i‏ 
يل إن الخد وَالعمَة لَك وَالْمُلْك لا شريك لك». 


ol 


قال: وَفِي الْبَابٍ عن ابن مسعوو وَجَابرٍ وَعَابْشَة وابن عباس و بي هريرة. 
قوله: «لبيك» هی مصدر لبى أى: قال: لبيك» AMEN‏ م أ اميق يا نت 
بخدمتك إلبابا بعد إلباب من ألب بالمكان أقام به» أى: أقمت على طاعتك إقامة بعد إقامة. وقيل: 
أحبت دعوتك إجابة بعد إحابة» والمراد بالتثنية التكثير كقوله تعالى: «وفارجع البصر كرتين# أى: 


(875) حديث إسناده ضعيف لضعف ليث هو أبى سليم» ضعفه غير واحد من الأئمة. 


(5؟8) حديث صحیح» وأخرجه البحارى ,)١5459(‏ ومسلم »)۱۱۸٤(‏ وأبو داود (۱۸۱۲)» وابن ماجه 
(55314)» والنسائى .)۲۷٤۷(‏ 


۰ ؟- كتاب الحج ب ۱۳ - ح ۸۲۵ - ۸۲۹ 


كرة بعد كرة» وحذف الزوائد للتحفيف» وحذف النون للإضافة» قاله القارى. وقال الحافظ فى 
الفتح: وعن الفراء هو منصوب على المصدر وأصله «لبّا لك» فشى على التأكيد» أى: ألبابا بعد 
ألباب» وهذه التثنية ليست حقيقية» بل هى للتكثير أو المبالغة» ومعناه إحابة بعد إحابة» أو إحابة 
لازمة» وقيل: معنى لبيك: اتجاهى وقصدى إليك» مأحوذ من قولهم: دارى تلب دارك أى: 
تواجهها. وقيل: معناه: أنا مقيم على طاعتك من قولهم: لب الرجل بالمكان إذا أقام. وقيل: قربا 
منك» من الإلباب» وهو القرب. والأول أظهر وأشهر؛ لأن الحرم مستجيب لدعاء الله إياه فى حج 
بيته» ولهذا من دعا فقال: لبيك فقد استجاب. وقال ابن عبد البر: قال جماعة من أهل العلم معنى 
التلبية إحابة دعوة إبراهيم حين أذن فى الناس بالحج..اتتهى. وهذا أخرجه عبد بن حميد؛ وابن 
جرير» وابن أبى حاتم بأسانيدهم فى تفاسيرهم عن ابن عباس وجاهد وعطاء وعكرمة وقتادة وغير 
واحد» والأسانيد إليهم قوية» وأقوى ما فيه عن ابن عباس» ما أخرحه أحمد بن منيع فى مسنده وابن 
أبى حاتم من طريق قابوس بن أبى ظبيان عن أبيه عنه» قال: لما فرغ إبراهيم عليه السلام من بناء 
البيت قيل له: أذن فى الناس بالحج» قال: رب وما يبلغ صوتى؟ قال: أذن» وعلى البلاغ» قال: 
فنادى إبراهيم: يا أيها الناس كتب عليكم الحج إلى البيت العتيق. فسمعه من بين السماء والأرض. 
أفلا ترون أن الناس يجيئون من أقصى الأرض يلبون. ومن طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس 
وفيه: فأجابوه بالتلبية فى أصلاب الرجال وأرحام النساء» وأول من أجابه أهل اليمن» فليس حاج 
يحج من يومئذ إلى أن تقوم الساعة إلا من كان أحاب إبراهيم يومعذ..انتهى كلام الحافظ مختصرا 
«إن الحمد» روى بكسر الهمزة على الاستئناف وبفتحها على التعليل» والكسر أجود عند 
الجمهور. وقال ثعلب: لأن من كسر جعل معناه: إن الحمد لله على كل حال» ومن فتح قال: 
معناه لبيك بهذا السبب. «والملك» بالنصب عطف على الحمد,. ولذا يستحب الوقف عند قوله 
الملك ويبتدأ بقوله «لا شريك لك» أى: فى استحقاق الحمد وإيصال النعمة» ولا مانع من أن 
يكون الملك مرفوعاء وخبره لا شريك لك أى: فيه» كذا فى المرقاة» وقال الحافظ فى الفتح: 
والملك بالنصب على المشهورء ويجوز الرفع وتقديره والملك كذلك. 

5 - حدقا قةت حَدتنَا الث عَنْ َافِعِ عَنِ ابن عُمَرَ أنه ُهَل فَانْطلَقَ يهل ا 
يك الُم يك لا شريك لَك ليك إن الْحَمْدَ وَالنعمَة لَك وَالْمُلَكَ لآ شريك لَك قال: 


عسو ا و و مر “18 و د م و ا 1 ع م ا كار" قن 3 
وكان عبد الله بن عمر يقول: هذه تلبية رسول الله صلى الله عليه وسلم» وكات يزيد يِن 


(AT)‏ صحيح انظر الذى قبله. 


۲۹۱ ۸۲۹ کتاب الحج ب ۱۳ - ح‎ -٦ 


عنډو في نر ت تبي رَسُول الله صلى اللَهُ عَلَيْه وَسَلَمَ: لبيك ليك وسعديك والحير فني يديك 
0 لف و العا يك ر 
قَال: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 


قال ابو عِيسّى: حَدِيث ابن عُمَرَ حَدِيت حَْسَنٌ صّحِيحٌ. 
العمل عليه عند عض اهل العم مِنْ أُصْحَاب النبي صلى الله عليه وَسَلُمَ وَغَيْرهِمْ وَهُوَ 


قول سفيان والشافعي وَأَحْمَدَ وَإسْحَقَ. 
0 ا وت لد 


- 


ل لما E‏ 
م اد ان عُمَرَ في َيِه ِن قِبِله: لبيك وَالرَغْبَُ َك وَالْعَمَلُ. 

قوله: «أهل فانطلق يهل يقول لبيك» قال أب ات السندى: أى أراد أن يهل فانطلق 1 
أى: فشرع يهل أى: ذهب حال كونه يهل» وقوله: يقول: لبيك بيان ليهل..انتهى. والمراد من 
الإهلال رفغ الصوت «قال وكان عبد الله بن عمر رضى الله عنه» القائل هو نافع «فى 7 
رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: فى عقبها وبعد الفراغ منهاء قال فى القاموس: حرج فى 
إثره وأثره بعده «وسعديك» قال القاضى: إعرابها وتثنيتها كما فى لبيك ومعناه. مساعدة لطاعتك 
بعد مساعدة «والخير فى يديك» ای اير كله بيت الله تعالى ومن فضله «والرغبى إليسك» قال 
القاضى: قال المازرى: يروى بفتح الراء والمد وبضم الراء مع القصرء ونظيره العلياء والعلياء ومعناه 
هاهنا الطلب والمسألة إلى من بيده الخير SS‏ قال الطيبى: وكذلك العمل 
منته إليك» إذ هو المقصود منه..انتهى. قال القارى: والأظهر أن التقدير والعمل لك أى: لوجهك 
ورضاك أو العمل بك أى: بأمرك وتوفيقك أو المعنى أمر العمل راحع إليك فى الرد 
والقبول..انتهى. قلت: الأظهر عندى هو ما قال الطيبى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود» أحرجه النسائى «وجابر» أحرحه أبو داود وابن ماجه 
«وعائشة» أخخر جه البخارى وابن عباس» أخر جه أبو داود «وأبى هريرة» أخخر جه أحمد وابن ماجه 
فالسا 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى 
وابن ماجه. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم. اح قال الطحاوي بعد آن أخرج حديث ابن عاضر وابن 
مسعود وعائشة وجابر وعمرو بن معد يكرب: أجمع المسلمون جميعا على هذه التلبية» غير أن قوما 
قالوا: لا بأس أن يزيد فيها من الذكر لله ما أحب» وهو قول محمد والثورى والأوزاعى» وخالفهم 


أن 
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كرون و ج ا ا جا علعة راا العا وم اا كنا فى 
حديث معد يکرب ثم فعله هوء ولم يقل: لبوا ما شئتم» ما هو من جنس هذاء بل علمهم كما 
علمهم التكبير فى | الصلاة» فكذا لا ينبغى أن يتعدى فى ذلك شيئا ما علمه» ثم أخرج حديث عامر 
ابن سعد بن وقاص عن أبيه» أنه مع رجلا يقول لبيك: ذا المعارج» فقال: إنه لذو المعارج» وما 
مكذا لبي على عهد رسرل الله صل الله عليه وسل قال : فهذا سعد قد كره الزيادة فى التلبية» 
وبه نأحذ..انتهى. قال القارى فى المرقاة: قال فى البحر: وهذا اختيار الطحاوى» ولعل مراده من 
الكراهة أن يزيد الرحل من عند نفسه على التلبية المأثورة بقرينة ذكره قبل هذا القول» ولا بأس 
للرحل أن يزيد فيها من ذكر الله تعالى ما أحب» وهو قول محمداء أو أراد الزيادة فى خلال التلبية 
المسنونة؛ فإن أصحابنا قالوا: إن زاد عليها فهو مستحب. قال صاحب السراج الوهاج: هذا بعد 
الإتيان بهاء أما فى حلا ها فلا. «انتهي: قال الحافظ فى الفتح: وهذا يدل على أن الاقتصار على 
اللي الرفوغة أفضل الذاوسة عو ضلى الله عليه ول عليها. وأنه لا بأس بالزيادة لكونه لم يرد 
عليهم وأقرهم عليهاء وهو قول الجمهور. وبه صرح أشهب» وحكى ابن عبد البر عن مالك 
الكراهة» قال: وهو أحد قولى الشافعى. وقال الشيخ أبو حامد: حكى أهل العراق عن الشافعى - 
يعنى فى القديم - أنه كره الزيادة على المرفوع؛ وغلطواء بل لا يكره ولا يستحب» وحكى 
الزمذى عن الشافعى قال: فان زاد فى التلينةشينا من تعظيم الله فيان وا ]إلى أن فر 
على تلبية رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ وذلك أن ابن عمر حفظ التلبية عنه ثم زاد من قبله 
زيادة. .انتهى. 


]۱٤ت( باب ما جَاءَ في فصل العَْبَِةِ والنخر‎ ١ ٤( 
حَدنَا محمد ن راف حا ابن أبي فك ح وَحَدَننا سق بْنُ مُنصُورء حبرا‎ - AYY 


e 


2 
2 o 
4 ٤ 


م أفضَّل؟ قال: 


0 


رو جه عن أبي بكر ا لصديق: أذ ال صلى الله عة وسل شين: أي 
«الْعَجٌ, وَالفج». 


قوله: «أخبرنا ابن أبى فديك» بضم الفاء مصغراء هو محمد بن إسماعيل بن مسلم بن أبى فديك 
صدوق من صغار الثامنة» كذا فى التقريب. 

قوله: «أى الحج» أى: أعماله أو حصاله بعد أركانه «أفضل» أى: أكثر ثوابا. 

قوله: «العج والغج» بتشديدهماء والأول: : رفع الصوت بالتلبية» والثانى: سيلان دماء المهمدى» 
وقيل: دماء الأضاحى» قال الطيبى رحمه اللّه: ويحتمل أن يكون السؤال عن نفس الحج؛ ويكون 


(۸۲۷) حديث صحيح وأخرجه ابن ماجه (11574). 


5- كتاب الحج ب ١4‏ - ح ۸۲۷ - ۸۲۸ ۹۳ 


المراد ما فيه العج والثج» وقيل: على هذا يراد بهما الاستيعاب؛ لأنه ذكر أوله الذى هو الإحرا» 
وآخره الذى هو التحلل بإراقة الدم اقتصارا بالمبدأ والمنتهى عن سائر الأفعال أى: الذى استوعب 
جميع أعماله من الأركان والمندوبات» كذا فى المرقاة. وسيجيء تفسير العج والفج عن الترمذى 
أيضا. 

8 - حا هناد خلا سیل ين عَباق» عن عُمَارَة بن عزيّة عن أبى از عن 
E o 3 o‏ ر 4 2 ر 0 5 21 م اه 
عن يوين أو عن شِماله ِن حَجَرِء أو شجرء أو مَدّر حَتى تنقطع الأرْض مِن هَاهُا 
وهاهنا». 

حدننا الحسن بن محمل الرعفراق وعيد الرحمن به الأسوة أب عرو الي ال 
حَدَننا عبيدة بن حْمَيِْه عن عُمَارَة بن غريّة: عن أبى حازم عن سهل بن سَعْدء عن التب" 


إن لاص 0 


قال: وَفِي الاب عن ابن عمَرَ وجَابر. 
قال أبو عِيسّى: حَدِيث أبي بكر حَدِيث غريب لا نغرفة إلا مِنْ حَدِيث ابن أبي فيك 


7 22 هه ور يي نع دهش ووو وص إو وره وه وم اه دور دي همده 
عن الضحاك بن عثمان. ومحمذ بن المنكدر لم يمع مِن عبد الرحمن بن يربوع» وقد روى 
ر و و 


وه كرف و LS‏ دلي اق ٠ ١‏ و 
و 
ا ol,‏ ار ي يي 


۶ 


الضحاك بن عَثمَانَء عن مُحَمَّدِ بْنِ | 


و ناه اسم 0 o‏ سَ وهم 0 ل ور 2 
لمنكدر» عن سياد بن عبد الرحمن بن يربو ع» عن أبيه) 
عن أبي بكر عن النبي صَلى الله عليه وسل وأحطأ فيه ضرَارٌ. 

لت ۶ 2 

م مر or o‏ 6 ومس هس )0 مس ص و م © ەوە ا aS r,‏ ا 

قال أبو عيسى: سمعت أ إن الحسن يفول قال الحمددبن حل :من قال في هد 
الحدِيث: عَنْ مُحَمَّدٍ بن الْمُكَدِر عن ابن عبد الرّحْمَنِ بْنِ يربو ع» عَنْ أيه فقذ أخطاً. 


00 


7 م ک5 52000 ا 2 2 0 ر 
رل 


o 5 6 02‏ ي و له 2 0 ٤‏ 2ه عه 2 2 
هو خطأء فقلت: قڏ رَوَاُ عير عَن ابن ابي هديك أَيْضًا مل روائته» فقال: لا شِيء إِنمًا رووه 


(۸۲۸) حديث صحیح» وأحرجه ابن ماحه (۹۲۱ ۲ من طريق إسماعيل بن عياش بهذا الإسناد .مثله» وإسماعيل 
ابن عياش الحمصى الشامى روايته عن أهل بلده مقبولة لكنه مخلط فى غيرهم وقد رواه عن عمارة بن غزية المازنى 
المدنى إلا أن الترمذى أتحرج له متابعة جيدة بعده من طريق عبيدة بن حميد عن عمارة بن غزية بهذا الإسناد بنحوه. 
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عن ابن أبي قدي وَلَمْ يذ كروا فيه فيه عَنْ سَعِيدٍ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِء رأة بُضَعّف ضِرَارَ بْنَ 
0 

e 0‏ و كنتسز 
الزاى بعدها تحتانية ثقيلة» ابن الحارث الأنصارى المازنى المدنى لا بأس به. 

قوله: «إلا لبى من عن يمينه» كلمة من بالفتح موصولة «من حجر أو شجر أو مدر» من بيان 
من قال الطيبى: لما نسب التلبية إلى هذه الأشياء عبر عنها هما يعبر عن أولى العقل..انتهى. والمدر هو 
الطين المستحجر «حتى ينقطع الأرض» أى: تنتهى «من هاهنا وهاهنا» إشارة إلى المشرق 
والمغرب» والغاية محذوفة» أى: إلى منتهى الأرض» كذا فى اللمعات. 

قوله: «أخبرنا عبيدة» بفتح أوله «بن هميد» بالتصغير الكوفى أبو عبد الرحمن المعروف بالحذاء 
صدوق نحوى رما أحطأ من الثامنة. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخحرجه ابن ماحه» وفيه إبراهيم بن يزيد الخوزى» وهو 
ضعيف» وذكر فيه ابن ماجه التفسير عن وكيع بلفظ: العج رفع الصوت بالتلبية» والشج إراقة الدم 
«وجابر» أحرجه أبو القاسم فى التزغيب والتزهيب» ورواية متروك» وهو إسحاق بن أبى فروة» 
كذا فى النيل. وفى الباب أيضا عن ابن مسعود رضى الله عنه» رواه ابن المقرى فى مسند أبى حنيفة 
وأحرجه أبو يعلى. 

قوله: «حديث أبى بكر حديث غريب» وأخرجه ابن ماجه والحاكم أيضاء وحكى الدارقطنى 
الاختلاف فيه. 

قوله: «ومحمد بن المنكدر لم يسمع من عبد الرحمن بن يربوع» فحديث أبى بكر منقطع «وقد 
روى محمد بن المنكدر عن سعيد بن عبد الرحمن بن يربوع عن أبيه غير هذا الحديث» أما هذا 
الحديث: فرواه عن عبد الرحمن بن يربوع» ولم يذكر واسطة سعيد بن عبد الرحمن «وروى أبو نعيم 
الطحان ضرار» بكسر الضاد المعجمة وحفة الراء «بن صرد» بضم المهملة وفتح الراء الكوفى 
صدوق له أوهام» وحطأ رمى بالتشيع» وكان عارفا بالفرائض من العاشرة «وأخطأ فيه ضرار» فإنه 
ذكر واسطة سعيد بين محمد بن المنكدر وعبد الرحمن بن يربو «قال وسمعت محمدا يقول» أى: 
قال أبو عيسى: : وسمعت محمد البخارى رحمه الله «ذكرت له» وفى بعض النسخ: وذكرت له 
بزيادة الواو والجملة حال» أى: سمعت محمدا يقولء والحال: أت .كد كذ رتا له تحديث ضرار 
«ورأيته» أى: عبد ری «يضعف ضرار بن صرد» قال الذهبى فى الميزان فى ترجمة ضرار بن 
صرد: قال أبو عبد الله البخارى وغيره: متروك وقال يحيى بن معين: كذابان بالكوفة: هذاء وأبو 
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قوله: «والئج هو نحر البدن» بضم الموحدة وسكون الدال المهملة جمع البدنة قال فى مجمع 
البحار: البدنة عند جمهور اللغة وبعض الفقهاء الواحدة من الإبل والبقرة والغنمء وخصها جماعة 
بالإبل» وهو المراد فى حديث تبكير الجمعة. .انتهى. 

]١6 باب ما جَاءَ في رفع الصّوت بالتلبيّة رت‎ )١5( 

۹ - حَدَننا أَحْمَدُ بن مَنِيع؛ حَدَنَنَا سفياڻ ن عة عن عبد الله بن ابي بكر - وَهُوَ 
ين مُحَمّدِ بن عَْرِو بْنٍ حَرْمٍ - عَنْ عَبْدالْمَلِكِ بن أبي بكر بن عَبْدِ الرّحْمَنٍ بن الْحَارث بن 
هشام, عن لاد بن السّائب بن لاد عَنْ أبيهء قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلَم: 
«أتاني جبريل فأمَرّني أن آمْرَ أُصْحابي أن يَرْفْعُوا أَصوَاتَهُمَ بالإهلال والتلبيّة». 

َالَ: وَفِي الاب عَنْ رَد ُن ناد وأبي هريرة وان عباس . 

قال او عِيسّى: حَدِيث حلا عن ابي حَدِيثُ حَسَنٌ صّحِيمٌ. 

وَرَوَى بَعْضْهُمْ هذا الْحَدِيث عَنْ خلا بن السائْبو عن زَيْدٍ بن مالد» عن النبي صَلَى الله 
عَليْهِ وسم ولا صح وَالصَّحِيحٌ هُو: عن خلادِ بن السّائبي عن ابي وهو لاد بن السسّائب 
ابن خلا نسو ید الانصازی: 

قوله: «فأمرنى أن آمر أصحابى» أمر ندب عند اللجمهور» ووحوب عند الظاهرية «وبالإهلال 
أو بالتلبية» المراد بالإهلال التلبية على طريق التجريد؛ لأن معناه رفع الصوت بالتلبية وكلمة «أو» 
وروى البخارى فى صحيحه عن أنس قال: صلى النبى صلى الله عليه وسلم بالمدينة الظهر أربعاء 
والعصر بذى الحليفة ركعتين» وسمعتهم يصرحون بهما جميعا : وروى ابن أبى شيبة باسناد صحيح 
عن بكر بن عبد الله المزنى قال: كنت مع ابن عمر فلبى حتى أسمع ما بين الحبلين. وأحرجه أيضا 
بإسناد صحيح من طريق المطلب بن عبد الله قال: كان أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يرفعون أصواتهم بالتلبية حتى تبح أصواتهم» كذا فى فتح البارى. قال ابن الهمام: رفع الصوت 
ولا يخفى أنه لا معافاة بين قولنا: لا يجهد نفسه بشدة رفع الصوت» وبين الأدلة الدالة على 
استحباب رفع الصوت بشدة إذ لا تلازم بين ذلك وبين الإجهاد؛ إذ قد يكون الرحل جهورى 
الصوت عاليه طبعاء فيحصل الرفع العالى مع عدم تعبه به..انتهى. قال الشوكانى فى النيل: وذهب 
داود إلى أن رفع الصوت واجب» وهو ظاهر قوله: «فأمرنى أن آمر أصحابى» لا سيما وأفعال 


(۸۲۹) حديث صحيح وأخرحه أبو داود ٤(‏ ۱۸۱)» والنسائى (557/,ا5)» وابن ماجه (۲۹۲۲). 


۸۳۰ - ۸۲۹ ح‎ - ۱٦ - ۱١ كتاب الحج ب‎ -5 ٦ 


الحج وأقواله بيان مجمل واحب هو قول الله تعالى: إولله على الناس حج البيت) وقوله صلی الله 
عليه وسلم: «خذوا عنى مناسككم». .انتهى. وقال فيه: وحرج بقوله «أصحابى» النساء فإن المرأة 
لا بجهر بهاء بل تقتصر على إسماع نفسها. .انتهى. 

قوله: «حديث خلاد عن أبيه حديث حسن صحيح» وأخرحه أبو داود والنسائى وابن ماحه؛ 
وأحرحه أيضا مالك فى الموطأء والشافعى عنه وابن حبان والحاكم والبيهقى وصححوه. 

قوله: «وفى الباب عن زيد بن خالد» أخر جه ابن ماحه بلفظ: «حاءنى جبریل فقال: يا محمد 
مر أصحابك فليرفعوا أصواتهم بالتلبية فإنها من شعار الحج» «وأبى هريرة» أخر جه الحاكم «وابن 
عباس» أخرجه أحمد. 


(15) باب ما جَاءَ في الإعْتِسّال عند الإخْرام رت5١]‏ 


AY»‏ - حَدَكنا عَيْدُ الله بن أبي زياب حَدََنَا عَبّْدُاللَّهِ بن يَعْقَوب الْمَدَنِي عن ابن أبي 


زاء عَنْ أبيه» عَنْ حارجة بن رَيْدِ ؛ بن ابت عن أبي: أنه رأى النبيّ صَلّى الله عََيْهِ وَسَلْم 


تجرد لأهْلاله وَاعْتَسّلَ. 

قال أبُو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غَرِيب. 

27 قوم ِن أَهْلٍ العم الإعْتِسَالَ عِندَ الإخْرّام وَبه تقول الشافعي. 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن يعقوب المدنى» قال الذهبى فى الميزان: لا أعرفه. وقال الحافظ فى 
التقريب: مجهول الحال. 

قوله: «تجرد» أى: عن المخيطء ولبس إزارا ورداء قاله القارى. «لإهلاله» أى: لإحرامه 
«واغتسل» أى: للإحرام والحديث يدل على استحباب الغسل عند الإحرام» وإلى ذلك ذهب 
الأكثرء وقال الناصر: إنه واحب» وقال الحسن البصرى ومالك: محتمل» قاله الشوكانى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى التلخيص: ورواه الدارقطنى والبيهقى 
والطبرانى» وحسنه الترمذى» وضعفه العقيلى..انتهى. قال الشوكانى فى النيل: ولعل الضعف لأن 
فى ز جال إستاذه:عيك الله ين يقرب الذنى. قال ابن الملقن فى شرح المنهاج جوابا على من أنكر 
على الترمذى تحسين الحديث: ل ا ع ف ع الله ون مرب انی فی إستادة آی: 
عرف حاله. قال: وفى الباب أحاديث تدل على مشروعية الغسل للاحرام. 


٠ *(‏ إسناده ضعيف عبد الله بن يعقوب المدنى ججهول الحال عن ابن ع أبى الزناد هو عبد ال رمن تغير حفظه 
لما قدم بغداد. 


5- كتاب الحج ب ۱۷ ساح ۸۳۱ TAY‏ 


مامه 


(۷) باب ما جاء في مواقيت الإحرام لأَهل الآفاق زت7١]‏ 


“م للاخ سي 0 [سْمَعِيلٌ بن إبرَاهِيم» عن أَيُوب» عَنْ نافم» عن | بن 


0 ٤E ر‎ 


عمَرٌ: أن رَخُلاً قَالَ: :ِن ن نهل : يَا رَسول الله قَالَ: «يهل هل المَدِينة مِنْ ذي الحليفة 
رال 0 صن الْجُحْفَةٍ ؛ أل ف 2 بن 0 قال: 0 0 الْبَمَّن من يَلْمْلم. 

e 0000 

وَالعمَلُ علي هذا عِند ُهل الْعِلم. 

قوله: «من أين نهل يا رسول الله؟» أصل الإهلال رفع الصلاة؛ لأنهم كانوا يرفعون أصواتهم 
بالتلبية عند الإحرام» ثم أطلق على نفس الإحرام اتساعا «فقال يهل» أى: يحرم «أهل المدينة» أى: 
مدينته عليه الصلاة والسلام «من ذى الخليفة» بالمهملة والفاء مصغرا مكان معروف بينه وبين مكة 
مائتا ميل غير ميلين» قاله ابن حزم. وقال غيره: بينهما عشر مراحل. قال النووى: بينها وبين المدينة 
ستة أميال» وبها مسجد يعرف .مسجد الشجرة حراب» وبها بعر يقال لها: بعر على «وأهل الشام 
من الجحفة» بضم الحيم وسكون الحاء وهى قرية خربة بينها وبين مكة حمس مراحل أو ستة 
وسميت الجححفة لأن السيل أححف بها. ووقع فى حديث عائشة عند النسائى: ولأهل الشام ومصر 
المحفة» كذا فى فتح البارى. وقال القارى فى المرقاة: كان اسم الجحفة مهيعة فأجححف السيل 
بأهلها فسميت جحفة يقال: أححف به إذا ذهب به» وسيل جحاف إذا حرف الأرض وذهب به 
والآن مشهور برابغ..انتهى. «وأهل نجد من قرن» بفتح القاف وسكون الراء اسم موضع يقال له: 
قرن المنازل أيضاء قال النووى: وقرن المنازل علمت نحو مرحلتين من مكة. قالوا: أو هو أقرب 
المواقيت إلى مكة «وأهل اليمن من يلملم» بفتح التحتانية واللام وسكون الميم بعدها لام مفتوحة 
ثم ميم» مكان على مرحلتين من مكة بينهما ثلاثون ميلاء ويقال له: ألملم بالمهمزة» وهو الأصل 
والياء تسهيل لها تنبيه قال الحافظ: أبعد المواقيت من مكة ذو الحليفة ميقات أهل المدينة» فقيل: 
الحكمة فى ذلك أن تعظم أجور أهل المدينة» وقيل: رفقا بأهل الآفاق لأن أهل المدينة أقرب الآفاق 
إلى مكة أى: ممن له ميقات معين. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرجه البخارى ومسلم «وجابر بن عبد الله» أخرجه 
مسلم «وعبد الله بن عمرو» أحرجحه إسحاق بن راهويه فى مسنده» والدارقطنى فى سننه بلفظ: 


(۸۳۹) حديث صحیح» وأخرجه البخارى »)١1977(‏ ومسلم (۱۱۸۲)» وأبو داود (۱۷۳۷)» والنسائى 
(-هكا'ي ابن ماجه (5 ۲۹۱). 


-٦ ۲۹۸‏ كتاب الحج ب ۱۷ اح ۸۳۱۹ - A۳۲‏ 


أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقت لأهل المدينة ذا الحليفة» ولأهل الشام الجحفة» ولأهل بنحد 
قرناء ولأهل اليمن يلملم؛ ولأهل العراق ذات عرق. وفى سنده الحجاج بن أرطاة» كذا فى نصب 
الراية. 

5 - حلا أبو رئبو حا وَكِيمٌ» عَنْ سيان عن يزيد بن أبي زيَاوٍء عَنْ مُحَمَّدٍ 
بن عَلي» عن ابن عباس: أن النبي صَلَى الله عليه وسم وقت لأَهل الْمَشْرِق الْعَقِيقَ. 

E TAT 

محمد بن علي هو اپو حفر مُحمّد بن علِيّ بن حُسَينِ بن علي ب أبي طالب 

قوله: «وقت لأهل المشرق العقيق»» وهو موضع بحذاء ذات العرق ما وراءه» وقيل: داحل فى 
حد ذات العرق» وأصله كل مسيل شقه السيل فوسعه من العق» وهو القطع والشق. والمراد بأهل 
المشرق من منزله حارج الحرم من شرقى مكة إلى أقصى بلاد الشرق وهم العراقيون» والمعنى حد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وعين لإحرام أهل المشرق العقيق. 

قوله: «هذا حديث حسن» قاله المنذرى بعد ذكر كلام الرمذى: هذا وفى إسناده يزيد بن أبى 
زياد» وهو ضعيف. وذكر البيهقى أنه تفرد به..انتهى. فإن قلت: روى أبو داود والنسائى عن 
عائشة: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقت لأهل العراق ذات عرق. وروى مسلم فى 
صحيحه عن أبى الزبير أنه ممع حابر بن عبد الله يسأل عن المهل» فقال: معت أحسبه رفع إلى 
النبى صلى الله عليه وسلم فقال: مهل أهل المدينة من ذى الحليفة» والطريق الأخرى الجحفة» ومهل 
أهل العراق من ذات عرق..الحديث. فيثبت من هذين الحديثين أن ميقات أهل العراق ذات عرق. 
ويثبت من حديث الترمذى أنه العقيق فكيف التوفيق؟ قلت: قال الحافظ فى الفتح: حديث الترمذى 
قد تفرد به يزيد بن أبى زیاد» وهو ضعيف, وإن کان حفظه فقد جمع بينه وبين حديث جابر وغيره 
بأحوية منها: إن ذات عرق ميقات الوجوب والعقيق ميقات الاستحباب لأنه من ذات عرق. ومنها: 
أن العقيق ميقات بعض العراقيين وهم أهل المدائن والآخر ميقات لأهل البصرة» وقع ذلك فى 
حديث لأنس عند الطبرانى وإسناده ضعيف. ومنها: أن ذات عرق كانت أولا فى موضع العقيق 
الآن ثم حولت وقربت إلى مكة فذات عرق والعقيق شيء واحد» ويتعين الإحرام من العقيق» و م 
يقل به أحد. وإنما قالوا: يستحب احتياطا..انتهى. فإن قلت: روى البخارى فى صحيحه عن ابن 
عمر رضى الله عنه قال: لما فتح هذان المصران أتوا عمر فقالوا: يا أمير المؤمنين إن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم حد لأهل بحد قرناء وهو جور عن طريقتناء وإنا إن أردنا قرن د شق علينا. قال: 
فانظروا حذوها من طريقكم. فحد لهم ذات عرق..انتهى. والمراد من هذين المصرين الكوفة والبصرة 


9 إسناده ضعيف لضعف يزيد بن أبى زياد القرشی» والحديث أخرجه أبو داود .»١1/4٠0«‏ 
(ATT)‏ يزيد بن أبى ز شی» و حر حه ابو داو 


ك- کتاب الحج ب ۱۷ ¬ ۱۸ - ح ۸۳۲ - A۳۲۳‏ ۲۹ 


كما صرح به شراح البخاری» وهما سرتا العراق» فحديث ابن عمر يدل على أن عمر رضى الله 
عنه لأهل العراق ذات غرق باحتهاد منه» وحديث جابر وغيره يدل على أنها صارت ميقاتهم 
بتوقيت النبى صلى الله عليه وسلم فكيف التوفيق؟ قلت: جمع بينهما بأن عمر رضى الله تعالى عنه 
أخبار لا يثبت منها شيء عند أهل الحديث» وقال ابن المنذر: لما ند فى ذات عرق حديغا ثابتاء وأما 
حديث جابر عند مسلم: فهو مشكوك فى رفعه؛ فالظاهر أن توقيت ذات عرق لأهل العراق 
باجتهاد عمر رضى الله عنه. 

قلت: قال الحافظ فى الفتح: الحديث ممجموع الطرق يقوى» وأما حديث جابر: فقد أخرجه 
أحمد فى رواية ابن ميعة وابن ماحه من رواية إبراهيم بن يزيد فلم يشكا فى رفعه. 

(۱۸) باب ما جَاءَ فيما لا يَجُورُ للمُخرم لبَْهُ رتم ]١‏ 

۴ - حَدَنا قتييّة» دنا الليْثء عَنْ نافع» عن ابْنٍ عُمَرَ أنه قَالَ: قام رل فقال: يا 
رَسُولَ الله مَاذَا تَأمرنا أن لس مِنَّ الثياب في الْحَرَم؟ فقال رَسُولُ الله صلى الله علَيْهِ وَسَلَمُ: 
«لا تسوا القممص, ولا السّراويلآتء ولا الْبَرَانِسَ وَل العَمَائِمَ وَل الْخِمَاف؛ إلا أن 
يكون أَحَدٌ لَيْسَتْ لَه نغلان فَليَلْبس الخفيّن, وَلْيْقَطَعْهُمَا ما أُمْفل من الْكَعْبَيْن ولا تلسرا 
شيا مِنَ الاب مَسَّهُ الرُعْفْرَانُ ولا الورْس, وَل تقب المَرأة الْحَرَام ول تس 
القفازين». 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌّ صّحِيمٌ وَالْعَمَلُ عَلَيْه عِندَ أهْل الْعِلم. 

قوله: «ماذا تأمرنا أن نلبس» من لبس بكسر الباء بفتحها لبسا بضم اللام لا من لبس بفتح 
الباء يلبس بكسرها لبسا بالفتح فإنه.بمعنى الخلط ومنه قوله تعاللى: لا تلبسوا الحق بالباطل» «فى 
الحرم» بضم الحاء وسكون الراء أى: فى الإحرام «لا تلبس القميص» قال الطيبى: ما يحرم لبسه 
لأنه منحصر «ولا السراويللات» مع أو جمع الجمع «ولا البرانس» بفتح الموحدة وكسر النون 
جمع البرنس بضمهما. قال الجررى فى النهاية: هو كل ثوب رأسه منه ملتزق به من دراعة أو جبة 
أو ممطر أو غيره. وقال الجوهرى: هو قلنسوة طويلة كان النساك يلبسونها فى صدر الإسلام من 
البرس بكسر الباء القطن والنون زائدة. وقيل: إنه غير عربى..انتهى كلام الجزرى. «ولا العمائم» 


(۸۳۳) حديث صحيح» أخرجه الجماعة: البخارى »)٠١٤۲(‏ ومسلم (۱۱۷۷)» والنسائى (5778) وفى 
غير موضع بعده» وأبو داود (۱۸۲۲)» وابن ماجه (5 0555 ۲۹۳۰). 


42 5- كتاب الحج ب ۹۸ - ح A۳۳‏ 


جمع العمامة بكسر العين «ولا الخفاف» بكسر الخاء جمع النف «فليلبس الخفين ما أسفل من 
اک وفى رواية الشيخين: 0 من الكعبين. قاله الحافظ فى الفتح. 
والمراد كشف الكعبين فى الإحرام» وهما العظمان الناتئان عند مفصل الساق والقدم ويؤيده ما 
روى ابن أبى شيبة عن جرير عن هشام بن عروة عن أبيه قال: إذا اضطر امحرم إلى الخفين حرق 
ظهورهماء وترك فيهما قدر ما يستمسك رجلاه. وقال محمد بن الحسن ومن تبعه من الحنفية: 
اا ا ا ا يا ا وقيل: إن ذلك لا يعرف عند أهل 
اللغة» وقيل: إنه لا ينبت يغبت عن محمد وأن السبب فى نقله عنه أن هشام بن عبيد الله الرازى سمعه 
ركرك الى مسالة إقرع: روا SE EGE ٠‏ :]ارطع لفكت 
ونقله هشام إلى غسل الرجلين فى الطهارة قال: ونقل عن الأصمعى» وهو قول الإمامية أن الكعب 
عظم مستدير تحت عظم الساق حيث مفصل الساق والقدم. وجمهور أهل اللغة: أن فى كل قدم 
كعبين: قال: وظاهر الحديث أنه لا فدية على من لبسهما إذا لم يجد النعلين. وعن الحنفية تحجب» 
وتعقب:بأنها لق وجيت لبها النبى: صلى :الله عليه وسيك »> لأنه وقت الحاحة» واستدل به على 
اشتراط القطع خحلافا للمشهور عن أحمدء فإنه أحاز لبس الخفين من غير قطع لإطلاق حديث ابن 
عباس» ومن لم يجد نعلين فليلبس حفين» وتعقب بأنه موافق ا 
فينبغى أن يقول بها هنا..انتهى. «مسه الزعفران» لما فيه من الطيب «ولا الورس» بفتح الواو 
وسكون الراء» وهو نبت أصفر طيب الريح يصبغ به. «ولا تنتقب المرأة الحرام» أى: الحرمة أى: 
لا تستر وجهها بالبرقع والنقاب «ولا تلبس القفازين» القفاز يضم القاف وتشديد الفاء شيء 
تلبسه نساء العرب فى أيديهن يغطى الأصابع والكف والساعد من البرد» ويكن فيه قطن محشوء 
ذكره الطيبى» وقيل: يكون له أزرار يزر على الساعد. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه دم 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم» قال عياض: أ جمع المسلمون على أن ما ذكر فى الحديث 
لا يلبسه ا محرم» وأنه نبه بالقميص رار ل على ر وبالعمائم والبرانس على كل ما يغطى 
الرأس به مخيطا أو غيره» وبالخفاف على كل ما يستر الرحل..انتهى. وقال ابن المنذر: أجمعوا على 
أن للمرأة لبس جميع ما ذكرء وإنما تشترك مع الرحل فى منع الشوب الذى مسه الزعفران أو 
الورس..انتهى. 


؟- كتاب الحج ب ١9‏ - ح ۸۳٤‏ ۲۷1 


(۱۹ ) باب ما جَاءَ في لَنْس السرَاويل وَالْحْمَيْن لِلْمُخْرم إذا لَمْ جد الإزار وَالتعلَيْن رت ]٠۹‏ 


د مفو 2 وم فونه و ق كم و مي ي ر ووو وره ر E‏ و 007 
AT‏ حدثنا أحمد بن عبدة الضبى البصري» حَدتنا يزيد بن رَرَيْع حدنا ايوب» حدثنا 


عَمْرُو ن ديتار» عن حابر بن ريڍ عن ابن عبّاس» قال: ست سول الله صَلَى الله علي 
وسم ُول: «الْمُخرم إذا لم جد الإزار فيلس السراويل وإذا َم جد الخلئن ليس 


ه مر 


قال: وَفِي الاب عن ابن عَمَرَ وجَابر. 

لاع سيد E‏ 

وَالعَمَلُ علي هَذَا عند بَعْضٍ أَهْلٍ العِلَم؛ قالُوا: إا لم جد الْمُحْرمُ الإزّارَ أبس السّراويل» 
اط جك امو لمن قافا للم E‏ 

وقال بَعْضهُمْ على حَدِيث ابن عُمرَ عن التب صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلُم: «إذا لم يَجَد نعلي 
فليلبس الخفين» وليقطعهما أسفل من الكعبين» وَهُوَ قول سيان الشؤري والشافعي» وَبهِ 
4 و 
O‏ 

قوله: «وإذا م يجد النعلين فليلبس الخفين» استدل به لأحمد بن حنبل على إحازته لبس الخفين 
من غير قطع» وأحيب بأنه مطلق» وحديث ابن عمر مقيد» فيحمل المطلق على المقيد. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخخر جه الشيخحان «وجابر رضى الله عفه» أحرحه أحمد 
ومسلم بلفظ: من لم جد نعلين فليلبس حفين؛ ومن ل يجد إزارا فليلبس سراويل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «وهو قول أحمد» قال أحمد. يجوز للمحرم لبس الخفين من غير قطع إذا لم يحد النعلين» 


واستدل بإطلاق حديث ابن عباس وحابر» وقد عرفت أن حديث ابن عمر مقيد» فيحمل المطلق 
على المقيد» وقد استدل بعض الحنابلة بأن القطع فساد, واللّه لا يحب الفسادء ورد بأن الفساد إنما 


يكون فيما نهى الشرع عنه» لا فيما أذن فيه. واستدل بعضهم بالقياس على السراويل» أحيب بأن 


(874) حديث صحيح وأخرجه الجماعة: البخارى »)۱۸٤١(‏ ومسلم »)١١118(‏ والنسائى »)۲۷٠١(‏ وأبو 
داود ,12 كماي وابن ماجه .(T۱)‏ 


ب 5- كتاب الحج ب ۱۹ - ۲۰ - ح ۸۳٤‏ - ۸۳۹ 


قوله: «وهو قول سفيان الشورى والشافعى» وبه قال مالك وأبو حنيفة وجماهير العلماءء 
واستدلوا بحديث ابن عمر رضى الله عنه» وهو الحق» فإن المطلق يحمل على المقيدء والزيادة من الثقة 
مقبولة» واحتلف العلماء فى لابس الخفين لعدم النعلين» هل عليه فدية أم لا؟ قال الشوكانى: وظاهر 
الحديث أنه لا فدية على من لبسهما إذا لم يحد النعلين» وعن الحنفية تحب» وتعقب بأنها لو كانت 
واجبة لبينها التبى صلى الله عليه وسلم لأنه وقت الحاجة وتأخير البيان عنه لا جوز. .انتهى . 


(۲۰) اب ما جَاءَ في الذي يرم وَعَلَيِْ بص أو جيه ت٠ ]٣‏ 

هم - حلا قتييّة» دا عبد الله * ن ريس عن عد لتك بن أبي سما عَنْ 
عَطای ل بن ام ا 6 الب و الله عله ل أعْرَاييا ق حر ل 00 
e‏ 

قوله: «فأمره أن ينزعها» وفى رواية لا داو احلع جبتك فخلعها من رأسه. وقد استدل 
بهذا الحديث على الحرم ينزع ما عليه من المخيط من قميص أو غيره» ولا يلزمه عند الجمهور تمزيقه 
كياشيناء وعن على و و ورواية أبى داود المذكورة ترد عليهم. 

كلم - حَدَكْنَا ابر أ أبي عم حَدَننَا سفياڻ» عَنْ عَسْرو بن ديار عَنْ عَطَاءء عَنْ صَفُوَانَ 
ن يعلى عَنْ ابيوء عن النبي صَلَى الله علَيْوِ وَسَلَم: بمَعنا وعدا اص وَفِي الخدم 


7 
2 i 


فصة. 


7 


قال ابو عِيسّى: هَكَذَا رَوَاهُ اة وَالْحَجَاجُ بن أرَطَاة ا 


مي وَالصّحِيحٌ مَا رَوَى عَمْرو بْنُ ينار وابن خُر عَنْ عَطَاء عَنْ صَّفْوَانَ بن يعلى عَنْ 
أ عن الي صل الله عليه وسل 
٤‏ قوله: «وهذا أصح» أى: رواية ابن أبى عمر بزيادة صفوان بين عطاء ويعلى أصح من رواية 
كي ب شعي 

قوله: «وفى الحديث قصة» روى البخارى فى صحيحه عن صفوان بن يعلى أن يعلى قال 
لعيرة أرق :الى على الله ليه ولم سيق بر حى لبها قال فيا الى سلى الله عليه وه 


(۸۳۵) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۰۱۷۸۹ »)۱۸٤۸‏ وفى غير موضع» ومسلم (۱۱۸۰))» والنسائى 
5570 (۲۷۰۸)» وأبو داود .)١1819(‏ 

(8) حديث صحيح وأخرجه البخارى (215150 »)۱٥٤۹‏ ومسلم »)۱۱۸٤(‏ والنسائى (۲۷۰۹)» وابن 
ماجه (۲۹۱۸). 


5- كتاب الحج ب ۲۰ - ۲۱ سج ۸۳۹ - ۸۳۷ ۷۳ 


بالجعرانة ومعه نفر من أصحابه جاءه رجل؛ فقال: يا رسول الله كيف ترى فى رجحل أحرم بعمرة» 
وهو متضمخ بطيب؟ فسكت النبى صلى الله عليه وسلم ساعة فجاءه الوحى» فأشار عمر إلى يعلى؛ 
فجاء يعلى وعلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ثوب قد أظل به فأدخل رأسه فإذا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم حمر الوجه» وهو یغط» ثم سرى عنه» فقال: «أين الذى سأل عن العمرة؟» 
فقال: «اغسل الطيب الذى بك ثلاث مرات» وانزع عنك الحبة واصنع فى عمرتك كما تصنع فى 
حجك». .انتهى. «وهكذا روى قتادة والحجاج بن أرطاة وغير واحد عن عطاء عن يعلى بن 
أمية» أى: بعدم ذكر صفوان بين عطاء ويعلى, والحديث أخرجه البخارى ومسلم. 
(۲۱) باب ما يقل الْمُحْرِمُ مِنَ الدّوَابٌ [ت١۲]‏ 

ا" - حَدَتنا محمد ب عَبْدٍ امّلك ن أبي الشوارب حَدَلنا يبد ن زر خد 
َعم عن لري عَنْ عُرْوَة عن عائشة قَالَتْ: قال رَسُولُ اللّهِ صَلّى الله علَيْهِ وَسَلُمَ: 
«خمس فواسق يُقتلنَ في الْحَرّم: الْفََرَةَ وَالْعَقَرَبُ وَالْغرَابَُ وَالْحُدَياء وَالْكَلْبْ الْعَقُورُ». 

قال وَفِي اباب عن ان تبكر وان خمر واب هُرَيْرة ة وَأبِي سيا وان عَبّاس. 

كال أبن ٠‏ كييك ا کیت خسن مي 

قوله: «مس» بالتنوين مبتدأء وقوله: «فواسق» صفته جمع فاسقة» وفسقهن خبثهن وكثرة 
الضرر منهن قال فى النهاية: أصل الفسوق الخروج عن الاستقامة والحورء وبه مى العاصى فاسقاء 
وإنما سميت هذه الحيوانات فواسق على الاستعارة لخبثهن» وقيل: لخروجهن عن الحرمة فى الحل 
والحرم أى: لا حرمة هن بحال. .انتهى. قال الطيبى: وروى بلا تنوين مضافا إلى فواسق» قال فى 
المفاتيح: الأول هو الصحيح «يقعلن» حبر لقوله حمس «فى الحرم» أى: فى أرضه «الفأرة» بالهمزة 
وتبدل ألفا أى: الأهلية والوحشية «والعقرب» وفى معناها الحية» بل بطريق الأولى «والغراب» 
أى: الأبقع كما فى رواية مسلم» وهو الذى فى ظهره أو بطنه بياض «والحديا» تصغير حدأة على 
وزن عنبة قلبت الهمزة بعد ياء التصغير ياء وأدغمت TRE‏ 
وعوض عنها الألف لدلالته على التأنيث أيضاء كذا فى المرقاة. «والكلب العقور» قال فى النهاية: 
الكلب العقور هو كل سبع يعقر أى: يجرح ويقتل ويفتر كالأسد والنمر والذئب سماها كلبا 
لاشتراكها فى السبعية..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وابن عمر وأبى هريرة وأبى سعيد وابن عباس» أما 
حديث أبن مسعود: فأخرجه مسلم بلفظ: اا صلق لهب روسل ا هين ر وا 


(ATV)‏ حديث صحیح» وأحرحه البخارى (۱۸۲۹)» ومسلم (۱۱۹۸)» وابن ماجه (۳۰۸۷)» والنسائى 
.(TA^I)‏ 


۸۳۸ ¬ ۸۳۷ كتاب الحج ب ١؟ = ح‎ -5 V4 


حديث ابن عمر: : فأخرجه البخارى ومسلم من طريق مالك عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول 
اله صلى الله عليه وسلم: تمس من وراب ليس على اخريم فس اهارق بناج العقرب والفأرة 
والكلب العقور والغراب والحدأة» وأخرجاه أيضا من وجه آخر عنه بنحوه زاد فيه مسلم: والحية» 
وزاد فيه: قال: وفى الصلاة أيضا. وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه الطحاوى فى معانى الآثار 
وأخر جه أيضا أبو داود» قال المنذرى: فى إسناده محمد بن عجلان. وأما حديث ابي سعيد: 
فأخرجه الزمذى فى هذا الباب» وأما حديث ابن عباس: فأحرحه أحمد» وذكره الحافظ فى 
التلخيص وسكت عنه. 
قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخخرجه الشيخان. 


o #0 


Cog ATA‏ ن أبي زياد عن ان ا أبي نغ 


ع أبي معي 2 عن النبي صل الله عله رم قَالَ: «يقتل الْمُحْرِهُ: السَبْعَ الْعَادِي وَالْكَلڵْب 


الْعَقَونَ والفارة وعقرب ولاه وَالْغرَاب». 

قال ا هذا ر حسن. 

وَالعَمَلُ علي هذا عند أهل الْعِلْم؛ قالوا: الْمُحْرمٌ يقل المسنّبْعَ الْعَادِيَ» وَهُوَ قَوْلٌ سيان 
الشؤري وَالِشافِعِيَ» وقال الشافعي: كل سبع عَدَا على الناس» أو عَلَى دَوَابُهِمْ فللمُحْرِمِ قتلهُ. 

قوله: «عن ابن أبى نعم» , هف الثرة وكوف التي وله هرود رحن الجلض امون كته 
الكوفى صدوق عابد من الثالثة. 

قوله: «يقتل امحرم السبع العادى» أى: الظالم الذى يفترس الناس ويعقر فكل ما كان هذا 
الفعل نعتا له من أسد ونر وفهد ونحوها فحكمه هذا الحكم. وليس على قاتلها فدية «والكلب 
العقور...!خ» وفى رواية أبى داود: الحية والعقرب والفويسقة» ويرمى الغراب ولا يقتله» والكلب 
العقور. قال الخطابى: يشبه أن يكون المراد به الغراب الصغير الذى يأكل الحب» وهو الذى استثناه 
مالك من جملة الغربان..انتهى. وقال الزيلعى فى تخريج المداية: والغراب المنهى عن قتله فى هذا 
الحديث يحمل على الذى لا يأكل الحيف» ويحمل المأمور بقتله على الأبقع الذى يأكل الحيف..انتهى 
كلامه وأحرج النسائى وابن ماجه عن شعبة عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن عائشة مرفوعا: 
«خمس يقتلهن امحرم: الحية والفأرة والحدأة والغراب الأبقع والكلب العقور»..انتهى ما فى التخريج. 


5- كتاب الحج ب 77 اح ۸۳۹ Ve‏ 


(؟5) باب ما جَاءَ في الْحِجَامَةٍ ة للْمْحْرِم [ت؟5؟] 


و و وو و 


Î‏ ا حدننا سيان بن عيينة عن عرو بن ديتار» عَنْ طوس وَغَطَاء عَن 
ابن عماس : ا لني صلی الله عليه وَسَلَم احم وهو مُخرم. 


قال: وَفِي اباب عن أنس وَعَبْد الله ن بُحَينَةَ وَجَابر. 


الله 


قال ابو عِيسَى: حَدِيث ان عباس حَدِيتْ حَسَنْ صَحِيحٌ. 

وقذ رخص قوم من أَهْل الم في الْحِحَامَة لِْمُخرٍم فَالُوا: لا حل شَثْرًا. 

وَقَالَ مَاِكٌ: لا يَحْتَجِمْ الْمُحْرِمُ إا ين طرُورة 

وقال سفيان الشؤري والشافعي: و بحتجم الْمُحْرِمُ ولا يتزع شَعْرًا. 

قوله: «باب ما جاء فى الحجامة للمحرم» SS‏ 
والمراد فى ذلك كله امحجوم لا الحاجم. 

قوله: «احتجم رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: فى رأسه كما فى رواية البخارى 
«وهو محرم» جملة حالية. / 

قوله: «وفى الباب عن أنس» قال: احتجم رسول الله صلی الله عليه وسلم» وهو محرم على 
ظهر القدم من وحع كان به أخر جه أبو داود والنسائى «وعبد الله بن بعحينة» أخر جه البخارى 
ومسلم «وجابر» ينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد رخص قوم من أهل العلم فى الحجامة للمحرم...!لخ» قال النووى: إذا أراد الحرم 
الحجامة لغير حاحة فإن تضمنت قطع شعر فهى حرام لقطع الشعرء وإن لم تتضمنه حازت عند 
کو واكرغيا والك وعن احضو فيها الثنية إن م ن شعرا» وإ أكان یرو ار ی 
الشعر» وتحب الفدية وحص أهل الظاهر الفدية بشعر الرأس» واستدل بهذا الحديث على جواز 
الفصد ربط اجرح والدمل وقطع العرق وقلع الضرس» وغير ذلك من وجوه التداوى إذا لم يكن فى 
ذلك ارتكاب ما نهى عنه الحرم من تناول الطيب وقطع الشعرء ولا فدية عليه فى شيء من ذلك» 
كذا فى الفتح. 


(۸۳۹) حديث صحيح. وأحرحه البخارى »)١875(‏ ومسلم (۱۲۰۲)» وأبو داود (۰۱۸۳۰ »)۱۸۳١‏ وابن 
ماجه .)١585(‏ 


۸4۰ كتاب الحج ب ۲۳ - ح‎ -٦ ۲۷٦ 


(۲۳) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة تويج الْمُحْرم آت78] 
حمد بن مَنيع) 0 نا إسمعيل ابن عليه نا يوب عَنْ ناف E‏ 


بن وَهْسمٍ قال: راد ابن معمر أن تكح انه بعتي إلى أبَانا ن عُْمَان» وَهُوَ بير الْمَرْسِمٍ 


۶ 


5٠‏ - حَدَئْنا أَحْمَّدُ 


بمكة فأتيتة: فقلت: إن أحاك يريد أن ينكم ابن فَأحَبّ أن هدك ذلك قال لد ارا إلا 
ريا لئاه ذا امح لآ يكم - ولا بن - أو كما قَالَ: تم حَدَّث عَنْ عُنْمَانَ مِبْلهُ 


2 
مهي 


ا ا ا ا 
وَالعَمَلُ علي هَذَا عِندَ بَعْضٍ أصحاب النبي صَلَى الله عله وَسَلَمْ مِنهُم: 7 NE‏ 


0 مع 28 


وعلي بن أبي طالب وَابْنُ عُمَرَ وَهُوَ قول بض فقَهَاء لابين وَبهِ قول مالك والشافعي 
وَأَحْمَدُ وَإمحاق لآ يرون أن يَعَرَوَجَ الْمُحْرمُ قالوا: إن كح فبِكَاحُهُ يَاطِل. 

قوله: «عن نبيه بن وهب» بضم النون وفتح موحدة مصغرا العبدرى المدنى ثقة من صغار 
الثالثة. 
طلحة كما فى رواية مسلم «فبعشى» أى: أرسلنى «إلى أبان بن عثمان» بن عفان الأموى أبى 
سعيد» وقيل: أبى عبد الله مدنى ثقة من الثالثة «وهو» أى: أبان بن عثمان «أمير الموسم» أى: أمير 
لأنه معلم لهم وسمه يسمه وسما أثر فيه بكى..انتهى. «إن أخاك» يعنى ابن معمر «فأحب أن 
يشهدك ذلك» وفى رواية لمسلم: فأحب أن تحضر ذلك «لا أراه» بضم الهمزة أى: لا أظن «إلا 
أعرابيا جافيا» قال النووى أى: جاهلا بالسنة» والأعرابى هو ساكن البادية..انتهى. وقال فى 
النهاية: من بدا حفا أى: من سكن البادية غلظ طبعه لقلة مخالطة الناس» والحفا غلظ الطبع..انتهى . 
«احرم لا ينكح» بفتح الياء وكسر الكاف أى: لا يتزوج لنفسه امرأة «ولا ینکح» بضم الياء 
وكسر الكاف أى: لا يزوج الرحل امرأة بولاية ولا بوكالة «أو كما قال» شك من الراوى «ثم 
حدث» أى: أبان بن عثمان «عن عثمان مغله يرفعه» ولفظه عند مسلم: قال رسول الله صلى الله 


عليه وسلم: «لا ينكح الحرم ولا ينكح ولا يخطب». 


(840) حديث صحيح, وأحرجه مسلم »)۱٤۰۹(‏ وأبو داود )١1841(‏ وابن ماحه .)١9555(‏ 


*- كتاب الحج ب ۲۳ - اج 841-84٠.‏ يفف 


قوله: «وفى الباب عن أبى رافع» أحرجه أحمد والزمذى فى هذا الباب «وميمونة» أخحرجه 
مسلم عن يزيد الأصم قال: حدتتى. ميموئة بدت الحنارث أن رسول الله صلى الله عليه وسيل 
تزوجهاء وهو حلال» قال: كانت خالتى وخالة ابن عباس. 

قوله: «حديث عثمان حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه 
قوله: «وبه يقول مالك والشافعى وأحمد وإسحاق: لا يرون أن يتروج ا محرم...إلخ», وهو قول 
الجمهورء وهو الراحح عندى. قال الحافظ فى الفتح: احتلف العلماء فى هذه المسألة» فالجمهور 

على المنع لحديث عثمان: لا ينكح الحرم ولا ينكح أخرجه مسلم. وأحابوا عن حديث ميمونة يعنى 
الذى رواه ابن عباس: اناالتنىاصلى اللشعلية وم تر ورج ر ا وهو عر أخر جه الشيخان 
وغيرهما بأنه احتلف فى الواقعة كيف كانت ولا تقوم بها الحجة» ولأنها تحتمل الخصوصية فكأن 
و عن الس ارون أن رع ور .انتهى. 


5 - حَدَْنا قي حبرا حا بن ر عَنْ مَطَرٍ الْوَرَاق» عَنْ رَيِيمَةَ بن أ أبي عبد 


التموو عن سابجاة و كارو عن أبي راقع تان توج رَسُولٌ الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ 


o‏ الك ا ی اق ا کی ا و ر 


مَيِمُونة وهو خلال ونی بها وَهُوَ خلال و كنت أَنَا الرَسُولَ فِيمًا يَيْنَهُمًا. 


7 - 
ساس ھ ل ل 


قال او عِيسّى: َا حَدِيث حَسَنُ ولا نعم أحَذَا أده غَيْرَ حَمَّادٍ بن زيب عن مَطَرٍ 


o 
0 
1١ 
5 
١ 
1١ 
n 
o 
3 
١ 
1١ 


وروی مالك بن أنس» عن ربيعة» عَنْ سْليِمَانَ ن يَسَارِ: ا اأ لني صلى الله عليه وَسَلم 
مهاه دمعو 22 لوم ده ر ررر كه ا 


روج مَيُمُونة وهو حَلالٌ وا ماك ا قال ورواه أيضا سِليْمَان ن بلآل» عَنْ رَبيعَة 
00 


سس صا سس 


قال أبو عِيسى: ور وي عن يز بن الأصم» عَنْ مَيُمُونة» قالت: : زوحي رسول الله صلی 


اله عله وسم وُو حا" 

وَيَزِيدُ بن الأصَم هو ابن أحت مَيُمُونة. 

قوله: «عن أبى رافع» هو مول النبى صلى الله عليه وسل واختلف فى اسمه» فقيل: إبراهيم» 
وقيل: أسلم» وقيل: غير ذلك» مات في أول خلافة على رضى الله عنه على الصحيح. 

قوله: ل ل ا ا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم بسرف سنه سبع «وبنى بها» أى ى: دحل عليهاء وهو كناية عن 
الزفاف «وكنت أنا الرسول» أى: الواسطة. 


551١‏ حديث إسناده ضعيف لضعف مطر الوراق. 


۷۸ - كتاب الحج ب ۲۳ - ۲٤‏ اح ۸4۱ - ۸٤۲‏ 


قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه أحمد. 

قوله: «وروى عن يزيد بن الأصم عن ميمونة قالت تزوجنى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم» وهو حلال» أحرحه مسلم. قال صاحب منتقى الأخبار: رواية صاحب القصة والسفير فيها 
اول لأنه ر 


)۲٤(‏ باب ما جَاءَ ف في الرّخصة في ذلك رت٤‏ ؟] 


حا EE‏ و و وم ر 


5 - لس ا E‏ 


اكرابم اي اج 


00 

نار ميان لات كي حون ليشي 

وَالعَمَلُ علي هذا عِندَ بَعْض أهل العلم» وبه يقول سفيان الُؤري وهل الكوفة. 

قو له: «تزوح ميمونة» وهو محرم» وللبخارى: تزو ج النبى صلى الله عليه وسلم ميمونة» وهو 
حرم» وبنى بها» وهو حلال» وماتت بسرف. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أخرحه ابن حبان والبيهقى عنها قالت: ا وهو حرم» 
وأحرجه الطحاوى أيضا. وأحرج أيضا عن أ ابی هريرة: سروح ربكول الله سا اله عله رمك 
ميمونة) وهر چرم 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود 

قوله: «وبه يقول سفيات الثورى وأهل لكوفة» وبه قال عطاء وعكرمة» واحتجوا نحديث ابن 
عباس المذكوز. وأحيب أولا بأنه مخالف لرواية أكثر الصحابة ولم يروه كذلك إلا ابن عباس» 
وتعقب بأنه قد صح من رواية عائشة وأبى هريرة نحوه كما صرح به الحافظ فى الفتح» وثانيا بأن 
حديث ابن عباس فعل وحديث عثمان رضى الله عنه قول» والصحيح عند الأصوليين عند تعارض 
القول والفعل ترجيح القول؛ لأنه يتعدى إلى الغير» والفعل قد يكون مقصورا عليه قاله النووى» 


)۸٤ ۲(‏ حديث ابن عباس فى تزوج النبى صلى الله عليه وسلم 0 وهو محرم أخرجه البخاری (۱۸۳۷) 
من طريق عطاء بن أبى رباح عن ابن عباس» ومسلم )١5٠١(‏ من طريق أبى الشعثاء عن ابن عباس» وأخرجه أبو 
داود )۱۸٤٤(‏ من طريق عكرمة» وابن ماجه (9565) عن أبى الشعثاء حابر e‏ كلاهما من حديث ابن 
عباس» واختلف العلماء فى حديث ابن عباس لوجود المعارض وللسنة القولية فى منع نكاح احرم» ووهم بعضهم 
ابن عباس فى حديثه» وتأوله بعضهم على أنه وقع فى أرض الحرم والراحح هو قول الجمهور» وهو منع الحرم من 
التروج والترويج. 


؟- کتاب الحج ب 4؟ ¬ ح ۸٤۲‏ - ۸44 ۲۷۹ 


وهما أحبر وأعرف بها. أما رواية ميمونة: فأخرجها الزمذى فى هذا الباب» وهى رواية صحيحة 
ا وأما رواية أبى رافع: فأخرجها التزمذى» وحسنه كما عرفت فى الباب 
المتقدم. قلت: والكلام فى هذا المقام من الطرفين طويل والراجح هو قول الجمهور؛ فإن حديث 
عثمان رضى اله عنه فيه بیان قانون كلى للأمة. وأما حديث ابن عباس رضي الله عنهما ففيه 
حكاية فعل فعل النبى صلى اله عليه وسلم وفيه احتمالات متطرفة؛ هذا ما عندى وال تعال لى أعلم. 


م حَدَننا قتي حلا حَمّادُ ن ريده عن ايوب عن عِكْرِمَة مَة؛ عن ابن عَبّاس: 
لبي صل الله عليه وسم روج مبمُوَة وهو مُخرم. 

“٤‏ نقتت حلا او ن عد اومن الْمَطَارُ عَنْ عرو بن ويتا قَالَ: 
سَمِعْت أا الشّْنَاء يُحَدّثْ عَن |( بن عبّاس: الك فواك عيرس در مر E‏ 
لحر 


- 
ت 


فال ایو کسی هذا حدیت خی صحیح. 

وأو الشعثاء اسلمُه: حابر ن رَيدٍ. 

واحتلفوا في تويج الي صلَى الل عليه وسم ميو اداي لى الله عي وسل 
ر له o JA‏ له عله علا كوم 2ه ر مد بيده 22 
ترَوحَها في طريق مک فقال بَحْضْهُم: رَيحَهًا حَلالاً؛ وظهر أمر ترويجهاء وهو محرم ثم 


رل 


ہنی بھا - وَهُوَ حَلالٌ - سرف في طَرِيق مکة وما ميْمُونة سرف حَیْث بنی بها رَسُول 
الله صلى الله علَيْهِ وسل » وَدُفْتَ سرف 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه مسلم «واختلفوا فى تزويج النبى صلى الله عليه 
وسلم ميمونة. ٠.خ»‏ قال النووى فى شرح مسلم: ذكر مسلم الاحتلاف أن النبى صلى الله عليه 
وسلم تزوج ميمونة» وهو حرم أو وهو حلال» فاختلف العلماء بسبب ذلك فى نكاح المحرم» فقال 
مالك والشافعى وأحمد وجمهور العلماء من الصحابة فمن بعدهم: لا يصح نكاح امحرم» واعتمدوا 
أحاديث الباب» وقال أبو حنيفة والكوفيون: يصح نكاحه لحديث قصة ميمونة. وأحاب الجمهور 
عن حديث ميمونة بأجوبة أصحها أن النبى صلى اله عليه وسلم إا تزوحها حلالا هكذا رواه 
أكثر الصحابة. قال القاضى وغيره: ولم يروا أنه تزوجها محرما إلا ابن عباس وحده» وروت ميمونة 
وأبو رافع وغيرهما أنه تروجها حلالاء وهم أعرف بالقضية لتعلقهم به بخلاف ابن عباس ولأنهم 
أضبط من ابن عباس وأكثر الحواب الثانى: تأويل حديث ابن عباس على أنه تزوجها فى الحرم؛ 


(*84)انظر الذى قبله. 
(855)انظر الذى قبله. 


۸٤4٩ - ۷٤٤ اح‎ ۲۵ - ۲٤ كتاب الحج ب‎ -٦ YA: 


وهو حلال» ويقال: لمن هو فى الحرم: حرم وإن كان حلالا وهى لغة شائعة معروفة ومنه البيت 
المشهور: قتلوا ابن عفان الخليفة محرما أى: فى حرم المدينة. والغالث: أنه تعارض القول والفعل» 
والصحيح حينئذ عند الأصوليين ترجيح القول لأنه يتعدى إلى الغير» والفعل قد يكون مقصورا عليه. 
والرابع: جواب جماعة من أصحابنا أن النبى صلى الله عليه وسلم كان له أن يتزوج فى حال 
الإحرام» وهو ما حص به دون الأمة وهذا أصح الوجهين عند أصحابناء والوجه الثانى أنه حرام فى 
حقه كغيره e‏ م 00 انورک 


ملا م 


عم 2 
ع 


ارح عن تي : بن الام عن موق مول اله لى ال عابو ولم رحق 


e 


ذل وى بها حَلاَلاء وَمَانَتْ بسَرف» وَدَقنَاهَا في الظلة الي بنى بها فيها. 
قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيث عَرِيبُ. 
وروي غير واد هذا امكويت عن بريد | ُن الأْصّمٌ مُرْسّلا سلا أ ر رل اللو صل ل 


تز یک ر له ع موي ا ت 


وسلم تروج مَيْمُونة وَهُوَ حَلالُ. 

قوله: «ثم بنى بها» أى: دحل بها. قاله فى النهاية: الابتناء والبناء الدحول بالزوجة: والأصل 
فيه أن الرحل كان إذا تزوج امرأة بنى عليها قبة ليدحل بها فيهاء فيقال بنى: الرحل على أهله 
«بسرف» بفتح المهملة وكسر الراء موضع معروف من مكة بعشر أميال» وقيل: أقل» وقيل: أكثر 
«وماتت ميمونة بسرف» سنة إحدى وسين على الصحيح قاله الحافظ. قوله «عن يزيد بن 
الأصم» كوفى نزل الرقة» وهو ابن أعت ميمونة أم المؤمنين» ثقة من الثالنة «ودفناها فى الظلة» 
بضم الظاء وتشديد اللام كل ما أظل من الشمس «التى بنى بها» أى: دحل رسول الله صلى الله 
عليه وسلم .ميمونة «فيها» أى: فى تلك الظلة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه أحمد ومسلم وتقدم لفظه» وأحرجه أبو داود أيضاء ولفظه 
قالت: تزوجنى ونحن حلالان بسرف. 


(ه ؟) باب ما في أكل الصّيْدٍ لِلْمُحْرم ته ؟] 


E 45‏ حَدََنَا يَعْقُوبُ بْنُ عَبْدٍ الرّحْمَنِء عَنْ عَمْرِو بن ا أبي عمرو» عن 


2 


الْمُطْلِبِهِ عَنْ حابر ُن عَبْدِ اللو عن النبي صَلّى الله علَيْهِ وسم قَالَ: «صَيْد ار كم حَلال 


وأَنتَمْ حُرُمٌ ما لَمْ تَصِيدُوة ا علد لك 


.)١5514( وابن ماجه‎ »)۱۸٤۳( وأبو داود‎ ١5411١( حديث صحيح, وأخرحه مسلم‎ )۸٤٥( 


۸1 ۸4٩ كتاب الحج ب ۲۵ - ح‎ -٦ 


قال: وَفِي الْبَابٍ عَنْ أبي قتادَةَ وطلحة. 


الا حَدِيث حابر حَدِيتْ مقس وَالْمُطَلِبْ لا تغرف لَه سّمَاعًا عَنْ جَاير. 


لال سس ا ل سل 3 


وَالعَمَلُ علي هذا عند أَهْل الْعِلم؛ : يرون بِالصِيْدِ لِلمُحْرِمِ بَأْسا إذا لم يَصْطَدَهُ أو كم 
يصطد مِنْ أَجْله. 


قال الشَّافِِيُ: هَذَا أَحْسَنُ حَديث روي في هذا اباب وَس والعمل على هذاء وُو قول 


قوله: «عن المطلب» هو المطلب بن عند الله بن الطلب بن حنطب المخزومى صدوق كثير 
التدليس والإرسال من الرابعة. 

قوله: «صيد البر لكم حلال وأنتم حسرم» بضمتين أى: محرمون «مالم تصيدوه» بأنفسكم 
مباشرة «أو يصد لكم» أى: لأجلكم. قال فى المرقاة: وبهذا يستدل مالك والشافعى ا 
على حرمة لحم ما صاده الحلال لأجل الحرم» وأبو خنيفية رجه الله مله على أن يهدى إليكم 
الصيد دون اللحم» أو على أن يكون معناه أن يصاد بأمركم فلا يحرم لحم صيد ذبحه حلال للمحرم 
من غير أمره أو دلالته..انتهى. قلت: ما ذهب إليه مالك والشافعى هو مذهب الجمهور» واحتجوا 
بحديث حابر هذا. ومن جملة أدلة الجمهور ما رواه أحمد وابن ماجه من حديث أبى قتادة» وفيه: وم 
يأكل منه حين أخبرته إنى اصطدته له. 

قوله: «وفى الباب عن أبى قعادة» أحرجحه البخارى ومسلم والتزمذى وغيرهم «وطلحة» 

قوله: «حديث جابر حديث مفسر» فإنه صريح فى التفرقة بين أن يصيده الحرم أو يصيده غيره 
له» وبين أن لا يصيده امحرم» ولا يصاد له» بل بصيده الحلال لنفسه» ويطعمه امحرم ومقيد لبقية 
E‏ 
اله بن حطب يقال اه بسع من جره وذكر او حم ری أ يسيع من ای وفال 


(845) إسناده ضعيف لانقطاعه الطب صدوق لكنه كثير التدليس والإرسال» وقد عنعنه» ولا يعرف له 
ماع من جابرء فلا نعرف الواسطة بينهما. والحديث أخرحه النسائى «5875»» وأبو داود .»١851«‏ 


۸۲ - كتاب الحج ب 78 - ۲۹ اح ۸٤4۹٩ - ۸٤۷‏ 


۷ - حَدَتنا قتيبة» عَنْ مالك بن أنسء عَنْ ابي ي النضر» عَنْ نافع مَوْلَى أبي قتادة» عَنْ ابي 
قَتَادةَ: انق ا ل ماعو a‏ كه تخلف مَعْ 
ك وهو غَيْرُ مرم ف اع نيا ا مسقا فاستر ف على فر يق سال 


#۴ 
وا عر 2 
به | 


کک وله ا ا أذ م د على اجار فقتل 
فأكل مته بعض حاب النبي صلى الله عَليِْ وسل > وای بَنْصَهمء فأذْر كوا النبي لوراك 
عله وسل فوم نك :إا هي طفمة اا کی فال 
4 - حا قتيئق عَنْ مالك عن ريد ن .اسي ؛ عَنْ عَطَاء بْنِ يُسَار عَنْ أبي ققادَةَ فى 
o‏ 
e ls‏ 


So ھک‎ a 


or ©‏ گ4 


عباس ابره ل 59 0 
- 1ن كا فاخلق لابج اوضق 53خ لعلو" يلا ىر رن اللوعتلي الله ا 
ما في وَحْههِ مِنَ الْكرَاهية فَقَالَ: «إنة لَيْسَ بنا رَد عَلَيْكَ وكا حُرٌمٌ». 

قال ابو عي هَڏا حَدِيتُ حَسَنّ صّحِيحٌ. 

وقذ وهب قوم مِنْ أَهْل العلم مِنْ أُصْحَاب النبي صلى الله عليه وَسَلْمْ وَغَيْرِهِمْ إلى هَذا 
الحدِيث وكرهُوا أكل الصِيّدٍ لِلمُحْرِم. 


5 3 


)۸٤۷(‏ حديث صحيح؛ وأخرجه البخارى (۱۸۲۱ - »)۱۸۲٤‏ وفى غير موضع آخر من صحيحه؛ ومسلم 
»)١١155(‏ والنسائى )6/١5(‏ وفى غير موضع آخر من سننه» وأبو داود »)۱۸٥۲(‏ وابن ماجه (۳۰۹۳). 

)۸٤۸(‏ انظر الذى قبله. 

(849) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۰۱۸۲۰» 59177): (15957): ومسلم (۱۱۹۳)» والنسائى 
(۰۲۸۱۸ ۲۸۱۹))» واین ماحه (۳۰۹۰). 


-٦‏ کتاب الحج ب ۲۹ = ۲۸ اح ۸4٩‏ - اهم افا 


ال نما وَجْهُ هذا الْحَدِيثِ عِنْدنا ما رده َيِه ما ظَنَ أنه حيك د ا 
وقد روى بعض أ صحاب الزهري عن الزهري هذا الحَدِيث» وقال: أَهُدَى له لحم حِمَار 


ھاي 


7 كو‎ E 


وحش» وهو غير مُحفوظ. 

َالَ: وَفِي الاب عَنْ عَلِي وَرَيدِ بن أَركَم. 

(۲۷) باب ما جَاءَ في صَيْدٍ الْبَخْرِ لِلْمُحْرِم [ت۲۷] 

Ao‏ - حَدَلْنا ابو کريْبي» دنا ويي ؛ عن حَمّادٍ ن سلمَة» عن أ بي الْمُهَرْم عَنْ أبي 
و حرجنا مَعَ رَسُول الله صَلَى الله علَيْهِ وَسَلّم في حَج - أو عمرة - فاستقبلتا رخا 
من جَرَادِ فَجَعَلنا نَضربهُ بسيياطنا وَعِصيناء فقال النبي صَلَى الله عله وَسَلَمَ: «كلوة؛ فَإنهُ من 
صَيْدٍ البخر». 

انا يل بلا طينة رلا لون رن يف أن الات ا 11 
وَأَبُو الْمهَرّم اسلمَه: یزد بن سفيان» وقد تكلم فيه شعبة. 

ا قوم من اهل العم للْمُحِْم أن يَصِيد الحراد وياكلة» وَرأى بَعْضْهُمْ عليه صدَفَةَ 
إذا اصطادة وأكلة. 
(۲۸) باب ما جَاءَ ف في الصبع يُصِيبُهَا الْمُحرمٌ [ت۲۸] 

أحْمَه بن میم حَدَننا مويل بن رايم برا ابن حر عن عب الله 
ابن عبد عبد بن عُميْره عن ابن أبي عَمّارقال: قلت لجابر: الصبِع أَصَبْدٌ هِى؟ قال: E‏ 
قلت: آكلها؟ قَالَ: عم قال: قلت: أن مان لاك E‏ 

قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيث خسن صّحِيحٌ. 


Ao!‏ - حَدَتنا أَحْمَّدُ 


١(١٠ه6م)‏ حديث ضعيف فى إسناده: يزيد بن سفيان أبو المهزم ضعيف الحديث» وتركه بعضهم) وأخرحه أبو 
داود (855١1ي‏ وابن ماجه (TTY)‏ 
)861١(‏ حديث صحيح وأخرحه أبو داود (۳۸۰۱)» وابن ماجه (085)» والنسائى (1855). 


A‏ 5- کتاب الحج ب ٤۷‏ -48 - ح ولام - كلام 


قال علي الخد قال یحیی بن سعید: وَروّى حریر بن حازم هَذَا الْحَدِيث فقال: 
عر جابر» عن عمر. 


عد f o‏ مسمس o‏ 
يث ابن رنج اصح وهو قول أحْمَد وإسْحَق. 
وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا الْحَدِيث عِندَ بَعْضٍ أهْل لْيلم؛ ؛ في أ لمخرم إذا أصّار 
الع 


(۲۹) باب ما جَاءَ في الاغتِسَال لِدُخول مكة 5-95 


هھ 0 سه ير 


AeY‏ اک دنا هارن طلم لي حَدَنَنَا عَبْدُ الرَّحْمَنِ ان 
ريد بن ألم > عَنْ ابيو» عن ان عُمَرَ قالَ: اسل النب صلى الله عليه وَسَلْمَ لِدُعولِه مَكة 


3 
0 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيث عير مَحُفوظ, وَالصّحِيحٌ ما رَوَى نافع عن ابن عُمَرَ؛ أنه كان 
يغتسيل لِدُعول مكة. وبه يقول الشافعي: بسحب الإغتِسَالُ لدُخول مكة. 

َعبدُ ارحس بن ربد إن ألم تعيض في الْحَدِيسئية طقف أ حْمَدُ بن حنبل وَعَلِي بن 
الْمَدِينِيَ وَغَيرهُمَاء ولا نعف هَذَا الْحَدِيث مَرْفُوعًا إلا ِن حَدِييِه. 

قوله: «بفخ» بفتح الفاء وبالخاء المعجمة المشددة موضع قريب من مكة. قال المحب الطبرى: هو 
بين مكه ومنىء قاله العراقى: ووقع فى سنن الدارقطنى بالحيم والمعروف الأول» كذا فى قوت 
المغتذى. وقال فى النهاية: فخ موضع عند مكة وقيل: واد دفن به عبد الله بن عمر..انتهى. 

قوله: «والصحيح ما روى نافع عن ابن عمر أنه كان يغتسل...!2» الظاهر أن الضمير فى أنه 
يرحع إلى ابن عمر رضى الله عنه» ويحتمل أن يرحع إلى النبى صلى الله عليه وسلم. روى البخارى 
الاي م 0 أدنى الحرم لي ا 
eT‏ 0 الإشارة به إل الفعل الاي وهو الغسل» يفني انين إلى 
ضع اودر الور ا ل E I‏ 


(؟هل/م إبتادة عات لعن عا لوحن ب زيل بن اسل وفى الصحيحين: البخارى »)٠١۷٣۳(‏ ومسلم 
))١١59(‏ وفى سنن أبى داود (0875 عن نافع عن ابن عمر أن ابن عمر كان إذا قدم مكة بات بذى طوى حتى 
يصبح ويغتسل» » ثم يدحل مكة نهاراء ويذكر عن النبى صلى اللّه عليه وسلم فعله. 


5- كتاب الحج ب 59 - ۳١‏ - ح ۸۵۲ - لاوم دنا 


مالك فى لوطا عن تاقع: أن عبد اله ين عر كان يفل ا حر فيل اق درم لخر ل مكة 
ولوقوفه عشية عرفة. 

قوله: «وبه يقول الشافعى يستحب الاغتسال لدخول مكة» قال الحافظ فى الفتح: قالابن 
المنذر: الاغتسال عند دخول مكة مستحب عند جميع العلماء» وليس فى تركه عندهم فدية. وقال 
أكثرهم: يجزئ منه الوضوء. وفى الموطأ: أن ابن عمر كان لا يغسل رأسه» وهو محرم؛ إلا من 
احتلام» وظاهره أن غسله لدحول مكة» كان لجسده دون رأسه. وقال الشافعية: إن عجز عن 
الغسل تيمم. وقال ابن التين: لم يذكر أصحابنا الغسل لدخول مكة وإنما ذكروه للطوافء والغسل 
لدحول مكة هو فى الحقيقة للطواف. .انتهى . 

0 «عبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف. ..خ» قال الذهبى فى الميزان: عبد الرحمن بن 

بن اش العمرى ره لاخر عد له واا "قال و يمل اوی ضيف عي بدن 

00 بنو زيد بن أسلم ليسوا بشيء. وروی عثمان الدارمى عن يحبى بن معين يقول: بنو زيد 
ضعيف. وقال البخارى: عبد الرحمن ضعفه على جدًا. وقال النسائى: ضعيف. وقال أحمد: عبد الله 
ثقَة والآخران ضعيفان. 


(”) باب ما جَاءَ في دُخول النبيّ صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم مَكَةَ من أَغلاهًا وَخرُوجه من 
أسفلهًا ت ٣۰‏ 


الع ل مر 


6م - حدثنا ابو مُوسى مُحَمّدُ بن المشنی» دنا سفيان بن عِيينة» عَنْ هِشَام بن عزوت 
عَنْ أبيو» عَنْ عائشة» قالت: لما جَاءَ النبي صَلَى الله علَيْه وَسَلَّم ل تحال عن ا 
ا 

ال كبو عيسى: 57 

قوله: «دخلها من أعلاها وخرج من أسفلها» قال القارى فى المرقاة: المراد بأعلاها ثنية كداء 
بفتح الكاف والمد والتنوين وعدمه نظرا إلى أنه علم المككانء أو البقعة وهى التى ينحدر منها إلى 
المقبرة» المسماة عند العامة بالمعلاة وتسمى بالحجون عند الخاصة» ويطلق أيضا على الثنية التى قبله 
بيسير» والثنية الطريق الضيق بين ا حبلين وبأسفلها ثنية كدى بضم الكاف والقصر والتنوين وت ركه» 
وهو المسمى الآن بباب الشبيكة. قال الطيبى رضى الله عنه: يستحب عند الشافعية دحول مكة من 


الثنية العلياء والخروج من السفلى سواء كانت هذه الثنية على طريق مكة كالمدنى» أولا كاليمنى» 
قيل: إنما فعل صلى الله عليه وسلم هذه المخالفة فى الطريق داحلا أو حارجا للفأل بتغيير الحال إلى 


.)۱۸٦۸( ومسلم (48١5كاي وأبو داود‎ »)٤۲۹۰ 2١ حديث صحیح وأخر جه البحارى (/ا/1‎ )۸٥۳( 


۸٨‏ 5- كتاب الحج ب ۳۰ - ۳۹ - ح لاوم - 64م 


أكمل منه كما فعل فى العيد وليشهد الطريقان وليتبرك به أهلهما..انتهى. قلت: قد بين فى المعنى 
الذى لأحله حالف النبى صلى الله عليه وسلم بين طريقيه وجوه أخحر ذكرها الحافظ فى الفتح 
مفصلا. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر رضى الله عنه» قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم إذا 
دحل مكة دحل من الثنية العليا التى بالبطحا. وإذا حرج حرج من الثنية السفلى» رواه الجماعة إلا 
التزمذى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرجحه البحارى ومسلم. 

]"1١تد باب ما جَاءَ في دُخول النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ مَكَةَ نهَارًا‎ )۳١( 

4 - حَدَكَنَا وف بن عِيسى, حدننا وَكِيمٌ حَدَنَنا العُمَرِي» عَنْ نافع» عن ابن عُمَّرَ: 
أن الب صَلَى الله عليه وَسَلْمّ دحل مَكَة نَهَارًا. 

نال BE‏ خديت د 

قوله: «أخبرنا العمرى» بضم العين وفتح الميم وشدة التحتانية هو عبيد الله بن عمر بن حفص 
ابن عاصم بن عمر بن الخطاب العمرى المدنى ثقة ثبت» قدمه أحمد بن صالح على مالك فى نافع من 

00 0 ل تين 0 
ا ل ا م ب رد و لق ا و ا 
بالجعرانة كبائت. كما رواه أصحاب السنن الثلاثة من حديث محرش الكعبى» وترحم عليه النسائى: 
را ارو ا وا ل ان 
اله عليه وسلم نه 5 إماماء» ات أن ينها نهارا ليراه E‏ قال الحافظ: وقضية هذا 
أن من كان إماما يقتدى به استحب له أن يدخلها نهارا..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وفى بعض النسخ حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


.)۲۹٤۱( وأبو داود 8569 اي وابن ماجه‎ ›»)٠١۷٤( حديث صحیحج وأخر جه البخارى‎ )۸٥ ٤( 


YAY ۸٥٥ كتاب الحج ب ۳۲ - ح‎ -٦ 


]۳ باب ما جَاءَ في كراهية هية ة رفع الْيَدَيْنِ عِندَ رة ليت رت۲‎ )”5١ 


٥‏ - حَدَننا سف بن عِيسّى, حَدََنَا وكيم حَدَئنَا عْبَة عَنْ أبي فَرْعَةَ الْبَاهِلِيَ عن 
المُهَاحر الْمَكَيّ قَالَ: سْهِلَ جَايرُ بْنُ عَبْدٍ اللّه: رفع الرّحْلُ يَدَيْهِ إِذا رَأى الْبْْت؟ فَقَالَ: 
دام اما لان ب ده 

قال أَبو عي عِيسى: رفع دين عند رؤية الست إِنْمًا َعْرفهٌ مِنْ حَدِيثِ سُعْبَقَ عَنْ أ أبي قَرَعَة 


ونر مور ور or‏ 


وأبو قرّعَة اسلْمَه: موی بن جر 

قوله: «عن أبى قزعة» بقاف مفتوحة وسكون زاى وفتحها وبعين مهملة كنيته سويد بن 
حجير» كذا فى المغنى «عن المهاجر المكى» هو مهاجر بن عكرمة بن عبد الرحمن الخراسانى» وثقه 
ابن حبان» وقال الحافظ فى التقريب: مقبول من الرابعة. 

قوله: «أفكنا نفعله» الهمزة للإنكار» وفى رواية أبى داود: فلم يكن يفعله» وفى رواية النسائى: 
فلم نكن نفعله. قال الطيبى: وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعى خلافا لأحمد وسفيان الثورى» 
وهو غير صحيح عن أبى حنيفة والشافعى أيضا؛ فإنهم صرحوا أنه يسن إذا رأى البيت أو وصل 
محل یری منه البيت إن م يره لعمى أو فى ظلمة أن يقف ويدعو رافعا يديه. .انتهى كلام القارى. 
قلت: كالسا ون ی جين اذ ی رأى البيت 
رفع يديه وقال: «اللّهم زد هذا البيت تشريفا وتعظيما ومهابة» وزد من شرفه وكرمهممن حجه 
واعتمره تشريفا وتعظيما وتکرعا وبرا». قال الخائس بعد أن أورده: ليس فى رفع اليدين عند رؤية 
البيت شيء فلا أكرهه ولا أستحبه. قال البيهقى: فكأنه لم يعتمد على الحديث لانقطاعه..انتهى. 
فظهر من كلام الشافعى هذا أن رفع اليدين عند رؤية البيت عنده ليس مكروه ولا مستحب. وأما 
حديث ابن حريج: فقال اللنافظ فى التلخيض: هو معضل فما بين ابن ريج والتبى صلى الله عليه 
وسلم..انتهى» وفى إسناده سعيد بن سال القداح» وفيه مقال» قاله الشوكانى» وقال: ليس فى 
الباب ما يدل على مشروعية رفع اليدين عند رؤية البيت» وهو حكم شرعى لا يثبت إلا بدليل. 
وأما الدعاء عند رؤية البيت فقد رويت فيه أحبار وآثار منها ما أحرحه ابن المفلس أن عمر كان إذا 
نظر إلى البيت قال: اللهم أنت السلام» ومنك السلام» فحينا ربنا بالسلام» ورواه سعيد بن منصور 

فى السنن عن ابن عيينة عن يحيى بن سعيد ولم يذكر عمر» ورواه الحاكم عن عمر أيضا وكذلك 
رواه البيهقى عنه. .انتهى. 

قوله: «رفع اليد عند رؤية البيت إنما نعرفه من حديث شعبة عن أبى قزعة» وذكر الخطابى 
أن سفيان الثورى وابن المبارك وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه ضعفوا حديث حابر هذا؛ لأن 


ده ه86 حديث ضعيف :المهاجر الكى هو مهاحر بن عكرمة المعخومى ججهول» وفى التهذيب: قال الخطابى: 
ضعف الثورى وابن المبارك وأحمد وإسحاق حديث مهاحر فى رفع اليدين عند رؤية البيت. 


AA‏ 5- كتاب الحج ب YF — FY‏ اح وول - كوم 


فى إسناده مهاجر بن عكرمة المكى» وهو بجهول عندهم لكن قد عرفت أن ابن حبان وثقه» وقال 
الحافظ: إنه مقبول. 
قوله: «وا ص الى جه لوا لمر كاي سالك E‏ 
المصرى ثقة من الرابعة..انتهى» وكذلك فى الخلاصة. 
(*”) باب ما جَاءَ كيف الطْوّافُ ّت"] 


~ وير برام ەل e‏ 


ل۸ حلا میرد و دن حَدننا یحی بن آد ا سفيان الثؤري» عَنْ حفر 
ان محمد عن أبيِه عَنْ حابر قال: لما قَدِمّ النبِي صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلَمَّ مَكة دحل الْمَسْجدَ 


فاستلمَ الْحَحَرَ ثم مَضَى عَلَى يهيب فرَمَلَ تَلاناء وَمَشَى أَرْبَعَاء ثم أتى الْمَقَامَ فقال: 
00 2 بك 1 5 م ت ھت رم 7 
«لؤواتخجذوا من مقام راهيم صلی [البقرة: ل » والمقام بينة وبين 


الب م اتی تى الْحَجَرَ بَعْدَ ال ركعتين فَاستلَمَه م حرج إلى الف اة قال: «إنّ الصّفا 
وَالْمَد رة من شعَائر الل [البقرة: .»]٠١۸‏ 


و سدم 


قال: Ê‏ بابو عن إن عضر 

كال ابن شير سويت حابر حَدِيث حَسَنّ صحیح. 

وَالعَمّلُ عَلي هذا ع: عِندَ أَهْلٍ العلم. 

و 00 المسجد» أى: المسجد اخرام 00 كد د الحجر الأسود أى: وضع 
ا ا بالسلام» وقيل: e‏ ا 
قال: استلم الحجر إذا لمسه وتناوله» کذا و فى النهاية وغيره «ثم مضى على بينه» أى: مين نفسه مما 
يلى الباب» وقيل: على يكين الحجر» وفى رواية مسلم: ثم مشى على ينه «فرمل» قال فى النهاية: 
السبعة «ومشى» أى: على عادته «ثم أتى المقام» أى: مقام إبراهيم «فقال» أى: فقرأ #واتخذوا» 
بكسر الخاء على الأمر وبفتحها #مصلى » أى: موضع صلاة الطواف «والمقام بينه وبين البيت» 
حملة حاليةء والمعنى صلى ركعتين خلف المقام «ثم الى الحجر» أى: الجر الأسود ومن شعائر 


(885) حديث صحیح» وأخرحه مسلم :.)١5١1821577(‏ وأبو داود (۱۹۰۵ - ۱۹۰۷)» وابن ماجه 
(۲۹۱ ۳۰۷ والنسائى (۲۹۳۹). 


5- کتاب الحج ب "ا" - ۳٤‏ اج ۸٥٩‏ - لاوم ۸4 


الله جمع شعيرة» وهى العلامة التى جعلت للطاعات المأمور بها فى الحج عندها كالوقوف والرمى . 
والطواف والسعى. 
قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه الشيخان. 
قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» أخخر جه مسلم أيضا. 
(5”) باب ما جَاءَ في الرّمَلٍ مِنَ ١‏ لحجر إلى | لحَجَر ت8"4] 

۷ - حَدَنا علي بن حشرم أحبرنا عبد الله بن وهب عن مالك بن أنس, ع حَعْفَر 
ان مُحَمَّدِه عَنْ أبيه» عَنْ جابر: أن البي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ رَمَلَ مِنَ الْحَجَّر إلى الْحَجَم 
انه ومس أرما 

قال: وَفِي الْبَابٍ عن ابن عمَر. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث جابر حَدِيث حَسَنٌ صَّحِيحٌ. 

ولحل علي اة أل ن 

قَالَ الشافعي: إذا ترّكَ الرَمَلَ عَمْدَا فقذ أسّاك ولا شيءَ عَلَيْه وَإذا َم يَرْمُلْ ِي الأشواط 
الثلانةٍ لم يَرمُلٌ فيمًا بَقِي. 

وقال بعض هل العلم: ليس على أهْل مكة رَمَلٌ ولا على من أَحرَمٌ منها. 

قوله: «باب ما جاء فى الرمل من الحجر إلى الحجر» أى: من الحجر الأسود إلى الحجر 
الأسود. 

قوله: «رمل من الحجر إلى الحجر ثلاثا» فيه بيان أن الرمل يشرع فى جميع المطاف من الحجر 
إلى الحجر. وأما حديث ابن عباس الذى أخرحه مسلم قال: قدم رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وأصحابه مكة وقد وهنتهم حمى يثرب» قال المشركون: إنه يقدم عليكم غدًا قوم قد وهنتهم الحمسى 
ولقوا منها شده» فجلسوا مما يلى الحجرء وأمرهم النبى صلى الله عليه وسلم أن يرملوا ثلاثة 
الحمى قد وهنتهم هؤلاء أحلد من كذا وكذا؟ قال ابن عباس: ول يمنعه أن يأمرهم أن يرملوا 
الأشواط كلها إلا الإبقاء عليهم فمنسوخ بحديث جابر هذا؛ لأن حديث ابن عباس كان فى عمرة 
القضاء سنة سبع قبل فتح مكة» وحديث جابر هذا كان فى حجة الوداع سنة عشر فوجب الأخذ 
بهذا المتأخر» كذا قال النووى فى شرح مسلم. وقيل: فى وحه استمرار شرعية الرمل مع زوال 


(861) حديث صحیح» وأخرحه مسلم 215189 ١507‏ والنسائى (۲۹۳۹)» وابن ماجه .)5551١(‏ 


۲۹۰ 5- كتاب الحج ب 4" - ۳o‏ ساح oV‏ - رهم 


سببه: أن فاعل ذلك إذا فعله تذكر السبب الباعث على ذلك فيتذكر نعمة الله على إعزاز الإسلام 


وأهله. 
قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه مسلم. 

قوله: «حديث جابر حديث صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «قال الشافعى إذا ترك الرمل عمدا فقد أساء ولا شيء عليه» قال النووى: مذهب ابن 
عباس أن الرمل ليس بسنة وخحالفه جميع العلماء من الصحابة والتابعين وأتباعهم ومن بعدهم فقالوا: 
هو سنة فى الطوفات الثلاث من السبع فإن تركه فقد ترك سنة» وفاته فضيلة» ويصح طوافه ولا دم 
عليه «وإذا لم يرمل فى الأشواط الثلاثة لم يرمل فيما بقى» قال الحافظ: لا يشرع تدارك الرمل فلو 
تركه فى الثلاث لم يقضه فى الأربع؛ لأن هيئتها السكينة فلا تغير» ويختص بالرجال فلا رمل على 
النساء؛ ويختص بطواف يعقبه سعى على» المشهور» ولا فرق فى استحبابه بين ماش وراكب ولا دم 
بزكه عند الجمهور» واختلف عند المالكية. وقال الطبرى: قد ثبت أن الشارع رمل ولا مشرك 
يومئذ بمكة يعنى فى حجة الوداع فعلم أنه من مناسك الحج إلا أن تاركا ليس تاركا لعمل» بل طيئة 
مخصوصة فكان كرفع الصوت بالتلبية فمن لبى خافضا صوته لم يكن تا ركا للتلبية» بل لصفتها ولا 
شيء عليه. .انتهى. 

١ه‏ باب ما جَاءَ في اسيلام الْحَجَر وَالر كن الْيَمَاني دون ما سِوَاهُمًا ّته"] 


ت 


- حَدَكنَا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ حَدَثَنَا عبد الرَرّاق» أحبرنا سفيان وَمَعْمَرٌ عن ابن 
تيم عن ابي الطَُيلِ؛ ل كنت مع ابن عباس َمُعَاوِية لا يمر يكن إلا 01 
ابن عباس: إن البي صلی الله عليه وسلم لَمْ يكن يلم إلا الخ الأمرة والركن البِكَاني 
فَقَالَ مُعَاوية: ا ا 

قالَ: وَفِي الْبَاب عَنْ عْمَرٌ. 

فال ابو ی ت ابْنِ عباس خرف عدن مسي 

وَالعَمَلُ عَلي هَذَا عِنْدَ أكثر أل الْعِلم؛ أن لا يَسْتَلِمَ إلا الْحَجَرَ الأسود والركن الْيَمَانِي. 

قوله: «باب ما جاء فى استلام الحجر والركن اليمانى دون ما سواهما» يعنى دون الركنين 
الشاميين. قال الحافظ فى الفتح» فى البيت أربعة أركانء الأول له فضيلتان كون الحجر الأسود فيه 


وكونه على قواعد إبراهيم» وللثانى الثانية فقط» وليس للآخرين شيء منهماء فلذلك يقبل الأول؛ 
(86) حديث صحيح وأخرجه البخارى (008) فى قصة معاوية وابن عباس من طريق أبى الشعثاء عن 


ابن عباس» وأخرجه مسلم (774) من طريق أبى الطفيل أنه مع ابن عباس يقول: لم أر رسول الله صلى الله جل 


1- كتاب الحج ب ه" - ۳۹ اج زوم - وهم ۲۹۱ 


ويستلم الثانى فقط› ولا يقبل الآخران» ولا يستلمان» هذا على رأى الجمهور» واستحب بعضهم 
تقبيل الر كن اليمانى أيضا. .انتهى 

قوله: «لم يكن يستلم إلا الحجر الأسود وال ركن اليمانى» بتخفيف الياء على المشهور لأن 
الألف عوض عن ياء النسب فلو شددت لكان جمعا ب بين العوض والمعوض» وجور سيبويه التشديد 
وقال: إن الألف زائدة «فقال معاوية ليس شيء من البيت مهجورا» زاد أحمد من طريق بحاهد: 
فقال ابن عباس «لقد كان لكم فى رسول الله أسوة حسنة» فقال معاوية: صدقت» قال الحافظ فى 
الفتح: روى ابن المنذر وغيره استلام جميع الأركان أيضا عن جابر وأنس والحسن والحسين من 
الصحابة» وعن سويد بن غفلة من التابعين» وقد يشعر ما فى حديث عبيد بن جريج من أنه قال 
لابن عمر: رأيتك تصنع أربعا لم أر أحدا من أصحابك يصنعهاء فذكر منها: ورأيتك لا تمس من 
الأ ركان إلا اليمانيين ..الحديث» بأن الذين رآهم عبيد ابن حريج من الصحابة والتابعين كانوا لا 
يقتصرون فى الاستلام على الركنين اليمانيين. وقال بعض أهل العلم: احتصاص الركنين مبين بالسنة 
ومستند التعميم القياس. وأجاب الشافعى عن قول من قال: ليس شيء من البيت مهجورا: بأنا لم 
ندع استلامهما هجرا للبيت. وكيف يهجره» وهو يطوف به؟ ولكنا نتبع السنة فعلا أو تركاء ولو 
كان ترك استلامهما هجرا هما لكان ترك استلام ما بين الأركان هجرا ها ولا قائل به..انتهى. 

e‏ مي 
المرفوع فقط من وجه a‏ 

(5”) باب ما جَاءَ اَن التي صلی الله عَلَيْه وَسَلم طاف مُضطبعًا 7ت٣‏ ۳ 


2 


ao وى‎ 


۸۹ حلا مَحْمُوة بن عيْلآن حا ييه عن فياه عَنِ ابن جرب عن عبد 
الْحَمِيدء عن ابْن يعلى» عَنْ أبيه: ُن الي صلی الله علَيِْ وَسَلّمَ طَاف بِالَْيْتِ مضطبعًاء وَعَلَيِهِ 
برد. 

قال أبُو عِيسّى: هذا حَدِیث الثرري» ء عن ابن حَرَيْح» وَل نرف إلا مِنْ حَيثی وهو حَدٍ 
حَسَنٌ صّحِيحٌ. 


2 موي ل ل AN‏ عن ا و 


وَعَبْدُ اْحَمِيدٍ هو ان حبر بن شيب عن ابن يَعْلَى» عن أبيى وهو يَعْلَى بن أميّة. 
قوله: «طاف بالبيت مضطبعا» قال الطيبى: الضبع وسط العضد» ويطلق على الإبط» الاضطباع 
أن يحمل وسط ردائه تحت الإبط الأيمن» ويلقى طرفيه على كتفه الأيسر من حهتى صدره وظهره» 


48 حديث حسن وأخرجه ابن ماجه »)۹٥٤(‏ وأو داود (۱۸۸1۳). 
)81^( جسن اجر جه ابن ) )» وابو داود ( ( 


-٦ 4۲‏ كتاب المج ب 5" - ۳۷ ساح وهم - ۸٦۰‏ 


سمى بذلك لإبداء الضبعين» قيل: إنما فعله إظهارا للتشجيع كالرمل..انتهى» قال القارى: الاضطباع 
والرمل سنتان فى كل طواف بعده سعى» والاضطباع سنة فى جميع الأشواط بخلاف الرمل» ولا 
يستحب الاضطباع فى غير الطواف» وما يفعله العوام من الاضطباع من ابتداء الإحرام حجا أو 
عمرة لا أصل له» بل يكره حال الصلاة. .انتهى . 

قوله: «وعليه برد» وفى رواية أبى داود: ببرد أحضرء وفى رواية أحمد فى مسنده» وهو 
مضطبع ببرد له حضرمى. والحديث دليل على استحباب الاضطباع فى الطواف. قال الحافظ» وهو 
مستحب عند الجمهور سوى مالك..انتهى. 

قوله: «وهو حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد وأبو داود وابن ماحه والدارمى أيضا. 

قوله: «وعن ابن يعلى» هو صفوان كذا سماه ابن عساكر فى الأطراف» وتبعه عليه المزى» كذا 
فى قوت المغتذى. قال الحافظ فى التقريب: صفوان بن يعلى بن أمية التميمى المكى» ثقة من الثالثة. 


(۴۷) باب ما جَاءَ في تقبيل الْحَجَر [ت۳۷] 
۰ - حَدَتنَا هناد حَدنَنا أب مُعَاوِيَة» عن الأَعْمَشِء عَنْ راهيم عَنْ عابس بن رَبِيعَة 
E EN‏ إني ابلك وعم انك حح ولول 
ريت رَسُولَ اللو صَلَى الله علَيْهِ وَسَلَمَ يبلك لم أقبلك. 


5 


قال: وَفِي البابِ عن أبي بكر وَابْنٍ عَمَّرَ 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث عُمَرَ حَدِيثْ حَسنُّ صّحِيحٌ. 

قوله: «عن إبراهيم» هو النخعى. 

قوله: «يقبل الحجر» أى: الحجر الأسود «وأعلم أنك حجر» زاد البخارى: لا تضر ولا تنفع 
«ولولا أنى رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقبلك م أقبلك» قال الطبرى: إغا قال ذلك 
عمر لأن الناس كانوا حديثى عهد بعبادة الأصنام» فخشى عمر أن يظن الجهال أن استلام الحجر من 
باب تعظيم بعض الأحجار كما كانت العرب تفعل فى الجاهلية فأراد عمر أن يعلم الناس أن 
استلامه اتباع لفعل رسول الله صلى الله عليه وسلم» لا لأن الحجر ينفع ويضر بذاته كما كانت 
الجاهلية تعتقده فى الأوثان..انتهى. قال الحافظ: وفى قول عمر هذا التسليم للشارع في أمور الدين 
وحسن الاتباع فيما لم يكشف عن معانيهاء وهو قاعدة عظيمة فى اتباع النبى صلى الله عليه وسلم 
فيما يفعله» ولو لم يعلم الحكمة فيه..انتهى. 


)۸٦٠(‏ حديث صحيح أحرجه بقية أصحاب الكتب الستة: البخاری (/201591 ١٠٠٠ء )٠‏ ومسلم 
»)١١071( ١‏ والنسائى (۲۹۳۷))» وأبو داود (۱۸۷۳)» وابن ماجه .)۲۹٤۳(‏ 


5- كتاب الحج ب ٤4۸ ¬ ٤۷‏ اح ولام - ۸۷٩‏ 4۳ 
سس سس هس o‏ 


قوله: «وفى الباب عن أبى بكر» الصديق أنه وقف عند الحجر ثم قال: إنى لأعلم أنك حجر 
لا تضر ولا تنفع» ولولا أنى رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقبلك ما قبلادك؛ أخرجه ابن 
أبى شيبة والدارقطنى فى العلل» كذا فى شرح سراج أحمد السرهندى. وقال القارى نقلا عن ابن 
الهمام: ومن غرائب المتون ما فى ابن أبى شيبة فى آخر مسند أبى بكر رضى الله عنه قال رجحل رأى 
النبى صلى الله عليه وسلم إنه عليه الصلاة والسلام وقف عند الحجر فقال: «إنى لأعلم أنك حجر 
لا تضر ولا تنفع» ولولا أمرنى ربى أن أقبلك ما قبلتك»..انتهى «وابن عمر» أخرجه البخارى. 

قوله: «حديث عمر حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

0 - حَدَثنا ية حَدَننَا حَمَّاد بن ريڍ عن الريير ن عَرَبِي: أن رحلا سال ا عُمَرَ 
عَنِ اسلتلام الْحَجَرِء فقال: رأيت النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ يسمه ويعبْلّهُ فَقَالَ الرّحُلٌ: 
رانك إن E‏ ريق نتالازن غك ةاختل ازانة بالكو راتت ابره 

ال: وڌا هو اير ن عَرِي» رَو عَنْهُ حمَاهُ ن لد 

وار بن عدي كُوفِي' کن يا سم سح من س بن مالك وَغيْرٍوَاحِدٍ من حاب 
الي صلی اله علَِْ وسل روَى عَنْهُ سيان اوري وَغَْرُ واج من ال 

َال أو عبسى: حَلوِيث ابن عُمَرَ حَدِيثْ حَسَنّ صَحِبح) وَقَذ رُوي عه ِن غَْرٍ وَحْو. 

وَالعَمَلُ علي هَذَا عند أَهْل الْعِلم؛ يستحبون تقبيل الْحَجَرِ فان لم يُمْكِنةُ ول ف 
لبه استلمَهُ بده وَقَبَّلَ يَدَهُ وَإِنْ لم صل يِه اسْتَقبلهُ إذا حَادَى به وك وهو قول 

قوله: «يستحبون تقبيل الحجر» المستحب فى التقبيل أن لا يرفع به صوته» وروى الفاكهى 
عن سعيد بن جبير قال: إذا قبلت الركن فلا ترفع بها صوتك كقبلة النساءء كذا فى فتح 
البارى. 


(855) حديث صحيح وأخحرجه البخارى (1511) عن مسدد» والنسائى )١945(‏ عن قتيبة كلاهما عن 
حماد بن زيد عن الزبير بن عربى به. 


۹4 5- كتاب الحج ب ۳۸ اح ۸٦۲‏ 


ا 


(8*) باب ما جَاءَ أنه با بدأ بالصّفًا قَبْلَ الْمَرْوَةٍ [ت۳۸] 


ور ود هو وره 


۲ - حَدَلنَا ابن أبي عَم حَدَتنا سيان بن عة عن حفر بن مُحَمَّدِِ عَنْ بيه عن 
جابر: أذ لي صلی الله عليه وَسلَمَ حن قم مک طَاف بال سَبْعاه وأتى الحقام فقراً: 


« رانو من مقام إبراهيم مُصلَى 4» [البقرة: ۲٠١‏ ا لق المَقَام 2 أ ا 
فاستلمة 2 م قال: «نبدا ا بدأ الله به» E AE‏ «إن الصّفا وَالْمَرْوَة من 
شَعَاِر الل [البقرة: .»]٠١۸‏ 

غال أبن اعد ا ن ی 

َالَملُ علي هدا عِنْدَأَهل الم نينا بالا قبل مْوَي إن بنا بلْمَرْوَةٍ قبل الصا لمْ 


٤ر‎ 0 


یجزو» وبدا بالصّفا. 


ساس داس 


واسلف أل يلم فسن اف بت وَلَمْ طف بَيْنَّ الصا ولترو ي ر س فال 
5 بَعْضُ أَهْل العلْم: ذالم طف بن الصا ارو حى حرج من مكة فإ كر وَهُوَ قريب 


عر ا ع سمه سمس سا وهام ع ي م 


eT‏ ل دک عت تی بلآدهُ رأف وَعَلَيّهِ د وهو 
ول سيان الثوري. 


o‏ رار اه 


وقال بعضهم: : إن ترك الصاف بَيْنَ الصا وَالْمَروَةٍ حى رَجَعّإلَى بلأوو؛ فَإِنَهُ لا زيي 
وهو قول الشافعي» قالَ: العلوّاف بين الصّفًا وال ا ا ر احج إلا به 

قوله: #إواتخذوا# بكسر الحاء أمر من الاتخاذ» وفى راع في اتاد ر رمن مقام إبراهيم» 
المراد بمقام إبراهيم الحجر الذى فيه أثر قدمه» وهو موجود إلى الآن. وقال جحاهد: المراد عقام إبراهيم 
الحرم كله» والأول أصح» قاله الحافظ. قلت: وحديث الباب يرد ما قال مجاهد لإمصلى# أى: 
مكان صلاة بأن تصلوا حلفه ركعتى الطواف» كذا فى تفسير الجلالين. وقال الحافظ فى الفتح: أى: 
قبلة» قاله الحسن البصرى وغيره» وقال بحاهد: أى: مدعى يدعى عنده ولا يصح حمله على مكان 
الصلاة؛ لأنه لا يصلى فيه» بل عنده» ويترجح قول الحسن بأنه جاز على المعنى الشرعى. وقد روى 
الأزرقى فى أخبار مكة بأسانيد صحيحة أن المقام كان فى عي الس تمي العامة و هلم رای 
بكر وعمر فى الموضع الذى هو فيه الآن حتى جاء سيل فى خلافة عمر فاحتمله حتى وجد بأسفل 

(857) حديث صحيح, وأخرجه مسلم (۰۱۲۱۸ ۱۲۹۳)» وأبو داود (۱۹۰۰ - ۱۹۰۹)» والنسائى 


۳۹٦۳ - ۲۹٦۱(‏ كلهم فى حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر فى حديث حجة النبى صلى الله عليه 


ر 


40 ۸٩۳ - ۸٩1۲ كتاب الحج ب ۳۸ - ۳۹ اح‎ -٦ 


مكة» فأتى به فربط إلى أستار الكعبة حتى قدم عمر فاستثبت فى أمره حتى تحقق موضعه الأول» 
فأعاده إليه وبنی حوله» فاستقر ثم إلى الآن. .انتهى. . «ثم أتى الحجر» أى : الحجر الأسود «نبدأبما 
بدأ الله به فبدأ بالصفا» أى: ابتدأ بالصفا؛ لأن الله تعالى بدأه بذكره فى کلامه» فالتزتيب الذكرى 
له اعتبار فى الأمر الشرعى إما وجوبا أو استحباباء وإن كانت الواو لمطلق لمطلق الجمع فى الآية وقراً: 
إن الصفا والمروة من شعائر الله قال فى تفسير الخازن: شعائر الله أعلام دين م 
الإشعار» وهو الإعلام» واحدتها شعيرة» وكل ما كان معلما لقربان يقرب به إلى الله تعالى من 
صلاة ودعاء وذبيحة فهو شعيرة من شعائر الله» ومشاعر الحج معالمه الظاهرة للحواس؛ وقال: 
شعائر الحج» فالمطاف والموقف والمنحر كلها شعائر» والمراد بالشعائر هنا المناسك التى جعلها الله 
أعلاما لطاعته» فالصفا والمروة منها حيث يسعى بينهما..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم مطولا فى قصة حجة الوداع. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أنه يبدأ بالصفا قبل المروة, فإن بدأ بالمروة قبل 
الصفا لم يجره» قال الطيبى: الابتداء بالصفا شرط» وعليه الجمهور. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى من طاف بالبيت ولم يطف بين الصفا والمروة...!لخ» قال 
الحافظ فى الفتح: واحتلف أهل العلم فى هذاء فالجمهور قالوا: هو ركن لا يتم الحج بدونه» وعن 
أبى حنيفة: واحب يجبر بالدم» وبه قال الثورى فى الناسى لا فى العامدء وبه قال عطاء» وعنه أنه 
سنة لا يجب بتركه شيء» وبه قال أنس فيما نقله ابن المنذر» واختلف عن أحمد كهذه الأقوال 
الثلاثة» وعند الحنفية تفصيل فيما إذا ترك ب بعض السعى كما هو عندهم ف فى الطواف بالبيت..انتهى 
كلام الحافظ. 


(۳۹) باب ما جَاءَ في ۱ لسع س الصّفا وَالْمَرْوَةٍ ت9”] 


ر بر هو e‏ 


A“‏ اا ى حدنا سفيان بن عيينة» عَنْ عَسْرِو بن دينار» عن طَاوْسء عن ابن 


عباس قال: إِنْمَا سَعَى رَسُولُ الى ل عه وك ا ي 
قَالَ: وَفِي اباب عَنْ عَائشة وَابْنِ عُمَرَ وَجَابر. 
قال أب عي : حَدِيث ابن عباس حَدِيتُ خسن صّحِبِحٌ) وشو الذي يتح أَهْلُ العلم؛ 
أن يَسْعَى بين الصفا وَالْمَرْوَةٍ فإن لم يَسْعَ وَمَسَى بين الصا وَالْمَرْوةٍ 7 جَائرًا. 


(*85) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۰۱۹۰۲ 15143)» ومسلم ))١55715514(‏ والنسائى 
(۲۹۷۹)» وأبو داود ۰۱۸۸٥(‏ 18485). 
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قوله: «باب ما جاء فى السعى بين الصفا والمروة» هما جبلان ممكة يجب المشى بينهما بعد 
الطواف فى العمرة والحج سبعة أشواط مع سرعة المشى بين الميلين الأعضرين. قال النووى فى 
تهذيب الأسماء واللغات: الصفا مبدأ السعى» وهو مقصورء مكان مرتفع عمد باب المسجد الحرام 
وهو أنف أى: قطعة من جبل أبى قبيس» وهو الآن إحدى عشرة درجة؛ أما المروة فلاطية حدًا - 
أى: منخفضة - وهى أنف من جبل هى درجتان» ومن وقف a EE‏ 
وتمنعه العمارة من رؤيته» وإذا نزل من الصفا سعى حتى يكون فى الميل الأحضر المعلق بفناء المسجد 
وبينه نحو ستة أذرع فيسعى سعياً شديداً حتى يحاذى الميلين الأحضرين ع اللذين بفناء الملسجد وحذاء 
دان الاس ثم عشى ی الزوة».اننهى: ْ 

قوله: «إغا سعى بالبيت» أى: رمل «وبين الصفا والمروة» أى: سعى بينهما يعنى أسرع المشى 
فى بطن الوادى» ففى الموطأ: حتى انصبت قدماه فى بطن الوادى سعى حتى حرج منه «لیری» من 
الإراءة «المشركين قوته» وجلادته. وللطبرانى عن عطاء عن ابن عباس قال: من شاء فليرمل» ومن 
شاء فلا يرمل» إا أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بالرمل ليرى المشركين قوته. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وابن عمر وجابر» أما حديث عائشة: فأخرحه الشيخان» ففى 
تخريج الزيلعى أخرجا عن عائشة ئشة فى حديث طويل: قد سن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الطواف بينهما فليس لأحد أن يرك الطواف بينهما. وأما حديث ابن عمر: فأحرحه الترمذى فى 
هذا الباب. وأما حديث جابر: فأحرج مسلم. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان وغيرهما مطولا «وهو 
الذى يستحبه أهل العلم أن يسعى بين الصفا والمروة» فإن لم يسعى ومشى بين الصفا والمروة 
رأوه جائزا» لد لصي لما ير لما ورا اراق ا ا وا مروة» 
قال الشوكانى فى شرح حديث حابر المذكور تحت قوله: حتى انصبت قدماه فى بطن الوادى ما 
لفظه: وفى الموطأ حتى انصبت قدماه فى بطن الوادى سعى» EES N‏ 
بطن الوادى حتى يصعد ثم يمشى باقى المسافة إلى المروة على عادة مشيه» وهذا السعى مستحب فى 
كل مرة من المرات السبع فى هذا الموضع» والمشى مستحب فيما قبل الوادى» وبعده» ولو مشى فى 
الجميع أو سعى فى الحميع أجزأه) وفاتته الفضيلة. وبه قال الشافعى ومن وافقه» وقال مالك فيمن 
ترك السعى الشديد فى موضعه: تحب عليه الإعادة» وله رواية أحرى موافقة الشافعى..انتتهى. قلت 
وحديث ابن عمر الآتى يدل على ما قال الشافعى ر 

٤‏ - حَدننا يو سف بن عِيسى» حَدَننا ابن فضي عَنْ عَطاء بْن السائبي عَنْ كثير بن 


دهان قال رايت ابْنَ عْمَرٌ يَمْشِي في السّغي» ل له أنَمْئبِي فِي السَّعْي بَيْنَ الصا 


(8514) حديث صحيح» وأخر جه أبو داود ٤(‏ ۱۹۰)»› والنسائى 2591/59 وابن ماجه (۲۹۸۸) من حديث 
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زالجروف فال لين سيت لقد رايت رول الله صان اله عله وسم سي رل مشت لد 
ك وأا شخ كبيرٌ. 

وروي عن س E‏ 

قوله: «أخبرنا NENN EES a‏ 
السلمى أو الأسلمى مقبول من الثالثة. 

قوله: «يمشى فى المسعى» أى: مكان السعى» وهو بطن الوادى «وأنا شيخ كبير» هذا اعتذار 
لنرك المسعى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه أبو داود والنسائى وابن ماحه» وقال المنذرى بعد 
نقل تصحيح الترمذى: وفى إسناده عطاء بن السائب وقد أخرج له البحارى حدينا مقرونا. وقال 
أيوب: هو ثقة» وتكلم فيه غير واحد..انتهى كلام المنذرى. 


] ٤ ١ باب ما جاء ف في الطّراف رَاكبًا [ت‎ )٤٩( 


هو ومع 


. دنا بر بْنْ لآل الصّدَّاف لبَصْرِي» حَدَنَا عبد الوارث بن سي وَعَبْدُ‎ - ۸٥ 
ا عاك قل عو الى ی طَاف النبي صَلَى الله عليه‎ 
وَسَلَمَ على رَاحِلَتِهِ فإِذا انی إلى الركن أَشَارَ إلَيْه.‎ 

قال: ري لاوم حارو راي عدن رام سل" 

فال ار دنق ابن عباس ا خسن صحیح. 

E‏ ؛ أن eS‏ وَالْمَرْوَةِ رَاكِبا إل مِنْ 

قوله: «على راحلته» وفى رواية الشيخين: على بعير «فإذا..انتهى إلى الركن» أى: الححر 
الأسود «أشار إليه» أى: .محجن معه» ويقبل المححن كما فى رواية أبى الطفيل عند مسلم. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» قال: طاف رسول الله صلى الله عليه وسلم بالبيت وبالصفا 


والمروة فى حجة الوداع على راحلته يستلم الحجر .بمحجنه؛ لأن يراه الناس وليشرف ويسألوه؛ فإن 


(8568) حديث صحیح» وأخرحه الشيخان وغيرهما: البخارى »)١508(‏ ومسلم »)١۲۷۲(‏ والنسائى 
(؟الاء 55814)» وأبو داود (۰۱۸۷۷ ۱۸۸۱)» وابن ماحه (/5514). 
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الناس غشوه. رواه أحمد ومسلما وأبو داود والنسائى «وأبى الطفيل» قال: رأيت رسول الله صلى 
اله عليه وسلم يطوف بالبيت» ويستلم ال ركن بممحجن معه» ويقبل المحجن. أخرحه مسلم «وأم 
سلمة» أنها قدمت وهى مريضة فذكرت للنبى صلى الله عليه وسلم فقال: «طوفى من وراء الناس 
وأنت راكبة». أحرحه الجماعة إلا الزمذى. وفى الباب أيضا عن ابن عباس: أن النبى صلى الله 
عليه وسلم قدم مكة» وهو يشتكى فطاف على راحلته..الحديث» أخرجه أحمد وأبو داودء وفى 
إسناده يزيد بن أبى زياد ولا يحتج به. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم أن يطوف الرجل بالبيت وبين الصفا والمروة راكبا إلا 
من عذر» واحتجوا بأحاديث الباب فإنها كلها مصرحة بأن طوافه صلى الله عليه وسلم راكبا كان 
لعذر فلا يلحق به من لا عذر له «وهو قول الشافعى» يعنى: قال بكراهة الطواف راكبا إلا من 
عذر؛ فإن كان بغير عذر جاز بلا كراهة لكنه حلاف الأولى أو بكراهة» قولان للشافعية» وعند 
مالك وأبى حنيفة: المشى واحب فإن ت ركه بغير عذر فعليه دم. قال الحافظ فى فتح البارى: كان 
طوافه صلى الله عليه وسلم راكبا للعذرء فلا دلالة فيه على جواز الطواف راكبا بغير عذر. وكلام 
الفقهاء يقتضى الحواز إلا أن المشى أولى والركوب مكروه تنزيهاء والذى يترجع المنع؛ لأن طوافه 
صلى الله عليه وسلم» وكذا أم سلمة كان قبل أن يحوط المسجد فإذا حوط المسجد امتنع داخله إذ 
لا يومن التلويث» فلا يجوز بعد التحويط بخلاف ما قبله فإنه كان لا يحرم للتلويث كما فى 
السعى..انتهى . 

(41) باب ما جَاءَ في فُضْل الطَّرّاف ت٤‏ 

5 - حدلنا سيان بن وکيې» حَدَنْنا يى ن يمان عن شري عن ابي إِسْحَاقَ» عَنْ 
عد اله ِن سويد بن حبر عن ابيد عَن ان عباس قال: قال رَسُول الله صَلَى الله علي 
وسل «مَنْ طَافَ ِالْبَيْتٍِ حَمْسِينَ مره خَرَجَ من ذُنوبه كَيَرْم وَلَدَتهُ مه . 

قال: وَفِي اباب عَنْ أنس وَابْنِ عُمَرَ. 

قال أبن غيق اتفويف ال ENA E‏ 
نما يُرْوَى هذا عن ابن عباس قَوله. 
١‏ قوله: ون شريك» هو هر يلق ين عة الله الي لكر القاطى توق يخنطئ كثيرا تغير 
حفظه منذ ولى القضاء بالكوفة» وكان عادلا فاضلا عابدا شديدا على أهل البدع من الثامنة. «عن 


(8555) حديث ضعيف وانفرد به الرمذی» وفى سنده يحيى بن يمان صدوق يخطئ كيرا وقد تغير. 
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أبى إسحاق» هو عمرو بن عبد الله الممدانى السبيعى ثقة عابد من الثالثة احتلط بآخره» كذا فى 
التقريب. 

قوله: «من طاف بالبيت حمسين مرة» حكى ا لمحب الطبرى عن بعضهم: أن المراد بالمرة الشوطء 
ورده وقال: المراد مسون أسبوعاء وقد ورد كذلك فى رواية الطبرانى فى الأوسط قال: وليس 
المراد أن يأتى بها متوالية فى آن واحدء وإنما المراد أن يوجحد فى صحيفة حسناته» ولو فى عمره 
كله. كذا فى قوت المغتذى «خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه» قال ابن العربى: المراد به الصغائر. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» م أقف عليه «وابن عمر» بلفظ: من طاف بهذا البيت أسبوعا 
فأحصاه كان كعتق رقبة» لا يضع قدما ولا يرفع أخرى إلا حط الله بها عنه خطيئة» وكتب له بها 
حسنة. أخرجه الترمذى والنسائى والحاكم؛ كذا فى شرح سراج أحمد. قلت: ورواه ابن ماجه 
أيضاء وفى الباب أحاديث ذكرها المنذرى فى الترغيب. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث غريب» وفى إسناده أبو إسحاق السبيعى» وهو مدلس» 
ورواه عن عبد الله بن سعيد بالعنعنة ومع هذا فقد احتلط بآخره» وأيضا فى إسناده شريك القاضى 
وقد عرفت حاله. 

61 - حَدَتنا ابن أ بي عُمَرَ كان زا عن عن ابوب ا عاد قال اا 
راع 11 عو رن حور فشي ا 
ُن بء وَقَدْ رَوَى عَنهُ أَنِضًا. 

قوله: «كانوا يعدون عبد الله بن سعيد بن جبير أفضل من أبيه» وقال النسائى عقب حديثه 
فى السنن: ثقة مأمون كذا فى تهذيب التهذيب «وله أخ يقال له: عبد الملك بن سعيد بن جبير» 
قال فى التقريب: لا بأس به. 


(47) باب ما جَاءَ في الصّلاَةِ بعد الْعَصر وَبَعْدَ الصّح لِمَنْ يَطُوفُ ت؟4] 
- حَدتنا ابو عَمّارٍ وعل إن حشرم ئلا تخدنا سفيان ن عة کن ا لبي 
عَنْ عبد اله بن ابا عَنْ جير ن مُطْعِم: أ الى على الله علق ولم فال «يًا بني عبد 
ماف لا موا أَحَدا طَاف بهذا الت وَصَلَّى أيه سَاعَةٍ شاءَ من ليل أو تهار». 


وَفِي البَاب ه عن ابن عباس وبي ذر 


.)۱۲١٤( وابن ماحه‎ »)۲۹۲٤( والنسائى‎ »)۱۸۹٤( م وأخخر جه 59 داود‎ (A۸) 
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قال أبو عيسى: : حادیث جر حَدِيت خسن صحِبِحٌ) روه U‏ بن ابي نجيح» عن 


عبد الله ُن بَابَاةَ أيضًا. 


وَقَدٍ احتلف أَمْلُ ل ا » فقال بَعْضهُم: لآ باس 
بالصّلاة وَالطُّوَاف بعد الْعَصْرِ وَبَعْدَ الصبّح» EY‏ الشافعي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ» وَاحْتجُوا 
بِحَدِيثٍ النبي صَلَى الله عليْهِ وسم هَذَا. 


oA سه‎ 


وقال بَعْضهُم: إذا طاف بَعْدَ الْعَصْرٍ لم صل حتى عرب الشّمْس» وَكذَلِك إن طاف بَعْدَ 
صَلاةٍ الصبح أَيِضًا لم يِصّلّ حتى تَطَلْعَ الس » واحتجوا بحديث عُمَرَ؛ أنه طَاف بَمْدَ صَلاةٍ 
الصبح فلم مل وَحترجَ من مَکة حتى رل بي وی قَصَلَى بعد م طعت الشّمْس. وَهُوَ 
قول سيان الثورري ومالك بن أ نس . 


قوله: «باب ما جاء فى الصلاة بعد العصر وبعد المغرب لمن يطوف» كذا وقع فى بعض 
النسخ بعد العصر وبعد المغرب» ووقع فى بعضها بعد العصر وبعد الصبح» وهذا هو الصواب. وأما 
توحيه أبى الطيب نسخة: وبعد المغرب بأن قوله: بعد العصر كناية عن الأوقات المكروهة» وقوله: 
بعد المغرب كناية عن غيرهاء فصار المعنى فى الأوقات المكروهة وغيرهاء ففيه تكلف. 

قوله: «عن عبد الله بن باباه» موحدتين بينهما ألف ساكنةء ويقال: بتحتانية بدل الألف» 
ويقال: بحذف الماء المكى» ثقة من الرابعة. 

قوله: «يا بنى عبد مناف» حصهم بالنطاب دون سائر قريش لعلمه بأن ولاية الأمر والخلافة 
ستؤل إليهم» مع أنهم رؤساء مكة؛ وفيهم كانت السدانة والحجابة واللواء والسقاية والرفادة قاله 
الطيبى «لا تمنعوا أحدا طاف بهذا البيت» يعنى: بيت الله «وصلى أية ساعة شاء من ليل ونهار» 
قال القارى: أى: صلاة الطواف أو مطلقاء وهو قابل للتقييد بغير الأوقات المنهية إذ سبق النهى أو 
الصلاة .بمعنى الدعاء..انتهى. قلت: الظاهر أن صلاة الطواف مستفناة من الأوقات المنهية. قال 
المظهر: فيه دليل على أن صلاة التطوع فى أوقات الكراهة غير مكروهة يمكة لشرفها لينال الناس من 
فضلها فى جميع الأوقات» وبه قال الشافعى» وعند أبى حنيفة حكمها حكم سائر البلاد فى الكراهة 
لعموم العلة وشموها. قال ابن الملك: والظاهر أن المراد بقوله: وصلى أية ساعة شاء فى الأوقات الغير 
المكروهة توفيقا بين النصوص..انتهى. قلت: التوفيق بين النصوص ليس يمنحصر فى هذا. قال 
الخطابى: واستدل به الشافعى على أن الصلاة جائزة بمكة فى الأوقات المنهى فيها عن الصلاة فى 
سائر البلدان» واحتج له أيضا بحديث أبى ذر وقوله: إلا بمكة»ء فاستثناه من بين البقاع. وذهب 
بعضهم إلى تخصيص ركعتى الطواف من بين الصلاةء قالوا: إذا كان الطواف بالبيت غير محظور فى 
شيء من الأوقات» وكان من سنة الطواف أن تصلى الركعتان بعده فقد عقل أن هذا النوع من 
الصلاة غير منهى عنه..انتهى. قلت: حديث أبى ذر الذى أشار إليه الخطابى هو ما رواه أحمد 


5- كتاب الحج ب 45 - ح ۸٩۸‏ ها 


ورزين عنه بلفظ قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «لا صلاة بعد الصبح حتى 
تطلع الشمس» ولا بعد العصر حتى تغرب الشمس إلا عكة إلا مكة إلا مكة». وسنده ضعيف)» 
وهو يؤيد حديث الباب. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وأبى ذر» أما حديث ابن عباس: فأحرحه الطحاوى فى 
معانى الآثار عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «يا بنى عبد متناف إن ولتم هذا الأمر 
فلا تمنعوا أحدا طاف بهذا البيت» وصلى أى مساعة شاء من ليل أو نهار». وأما حديث أبى ذر: 
فأحرحه أحمد ورزين وتقدم لفظه. وأحرجه أيضا الدارقطنى والبيهقى وسنده ضعيف. 

قوله: «حديث جبير بن مطعم حديث حسن صحيح» وأحرحه أبو داود وسكت عنه» 
وأخرجه النسائى وابن ¿ ماحه» ونقل المنذرى تصحيح التزمذى وأقره. 

قوله: «فقال: بعضهم لا بأس بالصلاة والطواف بعد العصر وبعد الصبح» وهو قول الشافعى 
وأحمد وإسحاق»» وهو قول الإمام الطحاوى رحمه الله من الأئمة لقتعي دا تن برد 
معانى الآثار بعد البحث والكلام فى هذه المسألة ما لفظه: وإليه نذهب؛ يعنى إلى الجواز» وهو قول 
سفيان» وهو حلاف قول أبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد رحمهم الله تعالى..اتتهى. وقال صاحب 
التعليق الممجد من العلماء الحنفية ما لفظه: ولعل المنصف الحيط بأبحاث الطرفين يعلم أن هذا يعنى 
جواز ركعتى الطواف بعد العصر وبعد الصبح قبل الطلوع والغروب هو الأرجح الأصح» قال: 
وعليه كان عملى مكة» قال: ولا طفت طواف الوداع حضرت المقام مقام إبراهيم لصلاة ركعتى 
الطواف فمنعنى المطوفون من الحنفية» فقلت لهم: الأرحح الجواز فى هذا الوقت» وهو مختار 
الطحاوى من أصحابناء وهو كاف لناء فقالوا: لم نكن مطلعين على ذلك وقد استفدنا منك 
ذلك..انتهى كلامه «واحتجوا بحديث النبى صلى الله عليه وسلم» كحديث الباب وحديث ابن 
عباس وأبى ذر «وقال بعضهم: إذا طاف بعد العصر لم يصل حتى تغرب الشمس...! خ») وهو 
قول أبى حنيفة وأصحابه «واحتجوا بحديث عمر أنه طاف بعد صلاة الصبح فلم يصل وخحرج 
من مكة حتى نزل بذى طوى» بضم الطاء اسم موضع بين مكة والمدينة «فصلى بعدما طلعت 
الشمس» أخرجه مالك فى الموطأ. وقال الإمام محمد فى موطئه بعد رواية هذا الحديث: وبهذا 
نأحذ» ينبغى أن لا يصلى ركعتى الطواف حتى تطلع الشمس وتبيض» وهو قول أبى حنيفة رحمه 
الله والعامة من فقهائنا. .انتهى. 


۲ 5- كتاب الحج ب ٤۳‏ اح 59م - ۸۷۰ 


]4 باب ما جَاءَ ما يرا في ركعت الطْرَّاف رت"‎ )٤۳( 


يو و 


أبو ملعب ادلي راء عن عبد اريز بن رانء » عَنْ حفر بن مُحَمّدِ 


مم ك 


89 - أخبرز 


ل 


عَنْ أبيه» عَنْ حابر بْن عَبّدٍِ | للو: أن رَسُولَ الله صَلَى الله عليْهِ وسم قرا في ركعي الطَّوّافٍ 
بسورتي الإخلاص: ب طقل يا يها الْكَافِرُونَ4» طقل هُرَ اللّهُ أحذ4. 

قوله: «حدثنا أبو مصعب» هو أحمد بن أبى بكر بن الحارث الزهرى المدنى الفقيه صدوق» 
عابه أبو خيثمة للفتوى بالرأى» من العاشرة «قراءة» بالنصب على التمييز أو على الحالية يعنى: 
حدثنا مصعب حال كونه قارئا علينا ونحن نسمع «عن عبد العزيز بن عمران» الزهرى المدنى 
الأعرج يعرف: بابن ثابت» متروك» احترقت كتبه فحدث من حفظه فاشتد حلطه» وكان عارفا 
بالأنساب» من الثامنة «عن جعفر بن محمد» بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب الهائمى أبو 
عبد الله المعروف بالصادق صدوق فقيه إمام من السادسة مات سنة ثمان وأربعين ومائة. 

قوله: «بسورتى الإخلاص» قال العراقى: هذا من باب التغليب حيث أطلق على سورة 
الكافرين سورة الإإاخلاص» ويحتمل أنه على حقيقته وأن سورة الكافرين على انفرادها سورة 
الإخلاص لما فيها من التبرى ممن عبد من دون الله. .انتهى. والحديث يدل على استحباب القراءة 
بهاتين السورتين فى ركعتى الطواف. 

AV۰‏ - حَدَكَنا هناد حَدَتَنَا و کي ع سان ؛ عَنْ جَعْفْرِ بْن مح عن بيه 
سحب أنا يقرا في ركعت الطَوّاف بطقل ب ها ازرد روفن هر لله أخذ». 

قال ابو ڪا وَهَذَا اصح مِنْ حَديث عَبْدِ العَزيز بْنِ عِمْرَانُ. وَحَدِيثْ حعقر بن نُحَمَّدٍ 
اا دصري مرا a‏ 

عليه وله وَعَبْدُ الْعَزِيز بْنُ عِمْرَاَ ضَعِيفُ في الْحَدِيس. 

قوله: «وحديث جعفر بن محمد عن أبيه فى هذا أصح من حديث جعفر بن محمد عن أبيه 
جابر عن النبى صلى الله عليه وسلم. وعبد العزيز بن عمران ضعيف» فى كلام الزمذى هذا 
نظر» فإن عبد العزيز بن عمران لم يتفرد برواية هذا الحديث عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر 
عن النبى صلی الله عليه وسلم» بل روى مسلم فى صحيحه من طريق حاتم بن إسماعيل المدنى عن 
جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر عن النبى صلى الله عليه وسلم وفيه: ثم تقدم إلى مقام إبراهيم 


کک 


2 3 


: أنه كان 


اوس 


(8595) حديث صحيح وفى إسناده: عبد العزيز بن عمران متزوك احترقت كتبه فحدث من حفظه» فاشتد 
غلطه» والحديث أخرجه مسلم (۱۲۱۸)» وأبو داود »)11٠05(‏ وابن ماجه )۳۰۷٤(‏ من غير طريقه عن جعفر بن 
محمد عن أبيه عن جابر بن عبد الله فى حديثه الطويل عن كيفية حج النبى صلى الله عليه وسلم. 

)۸۷٠١(‏ حديث صحيح الإسناد مقطوعا وانظر الذى قبله. 


۳ ح ۸۷۰ - الام‎ = ٤٤ = ٤٣ كتاب الحج ب‎ -٦ 


SDS Sa LS‏ ولا أعلمه 
لس ل فى ال ركعتين لإقل هو الله و ظقل يا أيها 
الكافرون. قال النووى: ليس هو شكا فى ذلك؛ لأن لفظة العلم تنافى الشك» بل جزم برفعه إلى 
النبى صلى الله عليه وسل وقد كر اللتيق اساد صحيح على شرط مسلم عن حفر يعن يمد 
عن أبيه عن جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم طاف بالبيت فرمل من الحجر الأسود ثلاثا ثم صلى 
0 مالاو اها كارو 0 ال ا لور وروى 
n TT‏ کار رف ن تسا ی فقرأ 
فاتحة الكتاب و طقل يا أيها الكافرون: و قل هو الله أحد» ..الحديث. 


]٤ ٤ت باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الطَراف عُريانا‎ )٤٤( 


أ/ام - حَدَلنا علي إن حشرم برا فيان بن عيينة عن أبي إِسْحَاقَ» عَنْ ريد بْنٍ 
أن قَال: سَألت عَلِيا: أي شيء بيشت؟ قَال: أرب لا يحل الْحَنَة إلا نفس مُسسْلِمَّة ولا 


موت ور 


ب بالبیتِ عرياد» ولا يع امون وَالمُ ر كون بعد عَامِهمْ هذا كر ايده 
نَل صلی اله عله وسم عه فده إلى مدي ومن ل مده له اربع أطهر. 

قال: وَفِي اباب عن ا أبي هريرة. 

قال بو عِيسی: حَدِيتُ علي حَډِيٿ حَسنٌ. 

قوله: «حدثنا على بن خشرم» بفتح الخاء والشين المعجمتين بوزن حعفر المروزى» ثقة من 
صغار العاشرة «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن زيد بن أثيع» بضم ال همزة وبفتح المثلئة) 
ويقال: زيد بن يثيع» قال الحافظ: زيد بن ينيع بضم التحتانية» وقد تبدل همزة بعدها مثلشة» ثم 
تحتانية ساكتة» ثم مهملة الحمدانى» الكوفى ثقة مخضرم من الثانية» وقال الخزرجى فى الخلاصة: زيد 
ابن يثيغ .معجمتين مصغراء وقيل: أثيغ بهمزة» وقيل: أثيل قاله شعبة المهمدانى الكوفى مخضرم عن 
عمر وعلى» وعنه أبو إسحاق السبيعى فقطء وثقه ابن حبان..انتهى. قال فى هامش الخلاصة: قوله 
معجمتين يعنى الغين والثاء وإن كان المعروف فى ضبطها بالمثلثة. وفى باب العين المهملة وفصل 
الياء من القاموس: يثيع كزبير» ويقال: أثيع والد زيد التابعى..انتهى. ففى ضبطه العين بالإعجام ما 
لا يخفى. .انتهى ما فى اهامش. 

قوله: «بأى شيء بعثنت» بصيغة المجهول أى: بأى شيء أرسلت إلى مكة فى الحجة أمر النبى 
صلی الله عليه وسلم فيها أبا بكر رضى الله عنه «ولا يطوف بالبيت عريان» استدل به على أن 


-٦ 4‏ كتاب الحج ب 44 ¬ ح ۸۷۱ - ۸۷۲ 


الستز شرط لصحة الطواف» وهو مذهب الجمهور» وذهبت الحنفية إلى أ نه لیس شرط» فمن طاف 
عريانا عند الحنفية أعاد ما دام بمكة فإن حرج لزمه دم» وذكر ابن إسحاق فى سبب هذا الحديث 
أن قريشا ابتدعت قبل الفيل أو بعده أن لا يطوف البيت أحد ممن يقدم عليهم من غيرهم أول ما 
يطوف إلا فى ثياب أحدهم؛ فإن لم يجد طاف عريانا؛ فإن حالف وطاف بتيابه ألقاها إذا فرغ ثم لم 
ينتفع بهاء فجاء الإسلام فهدم ذلك كله» ولا يجتمع المسلمون والمشركون بعد عامهم هذاء وفى 
حديث أبى هريرة الذى أشار إليه التزمذى: أن لا يحج بعد العام مشرك» قال العينى: أن النبى صلى 
الله عليه وسلم أمر بالنداء بذلك حين نزلت: «إإنما المشركون نجس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد 
عامهم هذا والمراد بالمسجد الحرام هنا: الحرم كله» فلا يمكن مشرك من دخول الحرم بحال» 
وكذلك لا يمكن أهل الذمة من الإقامة بعد ذلك لقوله صلى اله عليه وسلم: «أخرجوا اليهود 
والنصارى من جزيرة العرب»» ال مر صل الله , عليه وسلم..انتهى «ومن كان بينه 
وبين النبى صلى الله عليه وسلم عهد فعهده إلى مدته ومن لا مدة له فأربعة أشهر» قال الحافظ 
فى الفتح: استدل بهذا على أن قوله تعالى: إفسيحوا فى الأرض أربعة أشهر» يختص .من لم بعكن 
له عهد مؤقتء أو لم يكن له عهد أصلاء وأما من له عهد مؤقت فهو إلى مدته؛ فروى الطبرى من 
طريق ابن إسحاق قال: هم صنفان صنف كان له عهد دون أربعة أشهرء فأمهل إلى تمام أربعة 
أشهر» وصنف كانت له مدة عهده بغير أحل» فقصرت على أربعة أشهر. ثم ذكر الحافظ كلاما 
نافعا من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى تفسير سورة براءة من فتح البارى 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرحه الشيخان وفيه: ألا لا يحج بعد العام مشرك ولا 
يطوفن بالبيت عرياك. 

قوله: ورين على عدوت عجن RE‏ بعرو اساي والعاري قاله الحافظ 

فى الفتح. 

۲ - حَدَلنَا ابن أبي عُمَرَوَنَصْرُ ن عَلِي» قَالاً: حا سيان بن عي عَنْ أبي 
إسحاق: وو رقا بن يشيع وَهَذَا أصّح. 

قال ابو عي : وَشْعْبّة وهم فيي فَقَالَ: زيد بن ا 

قوله: «وقالا زيد بن يئيع» بالتحنائية المصهومة وفع الثائة تضفر «فقال زيد بن أثيل» بضم 
الهمزة وفتح المثلئة وسكون التحتانية وباللام. 


5- کتاب الحج ب ٤٥‏ ساح ۸۷۲ ۳.٥‏ 


] ٤ ٥ باب مَا جَاءَ في دُخول الكعبة ت‎ )٤٥( 


۴ - حدثنا ابن أبي عمرَء حدثنا وكيع» عن إِسْمعِيلَ بن عبد المّلِك عن ابن أبي 
مليْكة عَنْ عائشة قَالَت: حرج النبي صَلَى الله علَيْهِ وَسَلمّ ِن عِندي وهو قري لعن َيب 
النفس» رَحَع لي وَهُوَ حَزِينٌ فقت لَهُ: فقال: «إني دخلت الكعبة وَوَدذت أني لم أكن 


فَعَلْتْ؛ إني أَخَاف أن أكون أنْعَنْت أُمّي من بَغددِي». 

قال او هذا حَوِيكَ جس ج 

قوله: «حدثنا ابن أبى عمر» وهو محمد بن يحيى بن أبى عمر العدنى نزيل مكة» صدوق صنف 
المسند» وكان لازم ابن عيينة؛ لكن قال أبو حاتم: فيه غفلة من العاشرة» روى عن فضيل بن عياض 
وأبى معاوية وخلق وعنه م ت ق وثقه ابن حبان» وقال أبو حاتم: صدوق E‏ عيد E‏ 
عن ابن عيينة قال البخحارئ: مات سنة ٤۳‏ ۲ ثلاث وأربعين ومائتين» كذاذ فى التقريب والخلاصة 
«وهو قرير العين» كناية عن السروة والفرح. قال فى النهاية: وفى حديث الاستقساء لو رآك 
لقرت عيناه أى: : لسر بذلك وفرح وحقيقة أبرد الله دمعة عينيه لأن دمعة الفرح والسرور باردة» 
وقيل: معنى أقر الله عينك بلغك أمنيتك حتى ترضى نفسك وتسكن عينك فلا تستشرف إلى 
غبره..انتهى «فقلت له» أى: استفسرت وجه الحزن «ووددت أنى لم أكن فعلت...إلخ» وفى 
رواية أبى داود ولو استقبلت من أمرى ما استدبرت ما دخلتها إنى أحاف أنىٍ أكون قد شققت 
على أمتى. قال الشوكانى فى النيل: فى هذا الحديث دليل على أن النبى صلى الله عليه وسلم دحل 
الكعبة فى غير عام الفتح؛ لأن عائشة لم تكن معه فیه» انما كانت معه فى غيره» وقد حزم جع من 
أهل العلم إنه لم يدخل فيه إلا عام الفتح» وهذا الحديث يرد عليهم» وقد تقرر اا خلا 

عليه وسلم لم يدخل البيت فى عمرته فتعين أن يكون دخله فى حجته وبذلك حزم البيهقى. وقد 
أحاب البعض عن هذا الحديث بأنه يحتمل أن يكون صلى الله عليه وسلم قال ذلك لعائشة بالمدينة 

بعد رجوعة من غزوة الفتح» وهو بعيد حدًا. وة افا ديز على أن دعل الكمة ليس من 
5007 وهو مذهب الجمهور» وحكى القرطبى عن بعض العلماء أن دخحوها من المناسك» 
وقد ذهب جماعة من أهل العلم إلى أن دخولها مستحب» ويدل على ذلك ما أخمرج ابن خزيمة 
والبيهقى من حديث ابن عباس: من دخل البيت» دخل فى جنة وحرج مغفورا له» وفى إسناده عن 
عبد الله بن المؤمل وهو ضعيف» ومحل استحبابه ما لم يؤذ أحدا بدحوله..انتهى. قلت: ويدل على 
استحبابه حديث ابن عمر فى الباب الآتى 1 

قوله: «هذا حديث صحيح» 0 أبو داود وابن ماحة أيضا. 

(۸۷۳) حديث ضعيف» وأخرحه أبو داود (۲۰۲۹)» وابن ماحه (2074) من طريق إسماعيل بن عبد الملك 
وهو صدوق لكنه كثير الوهم كما فى التقريب. 


۸۷٤ كتاب الحج ب 45 - ح‎ -٦ ۳۰٦ 


(45) باب ما جَاءَ في الصّلاة في الْكَعبَةٍ [ ت ٤‏ ] 


۴ - حَدتنا فة دا نا حَمّادُ بن ريڍ عَنْ عَمْرِو ن دينار عَنِ ابن عُمَره عَنْ بلآل: 
لوط الاق لاطا وى E‏ م صل وله كير 


2 


قال: وقي الاب عن أسَامَة ن ريْدٍ والْمَضْلٍ بن عباس وتمان بن طَلَحَة وشيبة بن عمَاد. 
قال أبُو عيسى: حَِيث بلآل حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

والعمل عله ء عند کر أَهْلٍ للب ا بالصّلاةٍ في الكعْبة 

وَقَالَ مالك بن أنس لا بأس: بالصّلاةٍ النافلة فِي الك r‏ 


الک 
00 ا ادي ا لأ حُكم النافلة 
و لمكتو بة في ا 


قوله: کک م يصل ولكنه كبر» وفى رواية لمسلم عن ابن عباس يقول: أحبرنى 
أسامة بن زيد أن النبى صلى الله عليه وسلم لما دحل البيت دعا فى نواحيه كلهاء ولم يصل فيه.. 
الحديث» قال النووى: أجمع أهل الحديث على الأحذ برواية بلال؛ لأنه مثبت فمعه زيادة علم» 
فوجب ترجيحه. والمراد الصلاة المعهودة ذات الركوع والسجود» وهذا قال ابن عمر: وانسسيك أن 
أسأله كم صلى» وأما نفى أسامة فسببه أنهم لما دلوا الكعبة أغلقوا الباب» واشتغلوا بالدعاء فرأى 
أسامة النبى صلى الله عليه وسلم يدعو ثم اشتغل أسامة بالدعاء فى ناحية من نواحى البيت» والنبى 
صلق الله عليه وك فى الحزة رئ وبال قريب مته تم على الي صل :الله عليه وسل فتراة 
بلال لقربه» ول يره أسامة لبعده واشتغاله مع حفة الصلاة وإغلاق الباب» وجاز له نفيها عملا 
بظنه» وأما بلال فحققها فأحير بها..انتهى كلام النووى. 

قوله: 1 اا ا SG‏ 
E CN‏ ل ل نات O‏ لين 
صحيح. .انتهى. وروى مسلم فى صحيحه عن أمامة حلاف هذا كما تقدم «والفضل بن عباس» 
أحرجه أحمد وإسحاق بن راهويه فى مسنديهما والطبرانى فى معجمه بلفظ: أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم لم يصل فى الكعبة» ولكنه لما دحلها وقع ساجدا بين العمودين ثم جلس يدعوء كذا 


صحیحه» ومسلم (۳۲۹ 36 والنسائی )۲۹4.0 = “۹4۰A‏ وابن ماجه )1( 


5- کتاب الحج ب 45 ¬ ٤۷‏ ساح ۸۷٤‏ - ولام ¥ 


فى نصب الراية «وعثمان ابن طلحة» أحرحه أبو داود والبيهقى وأحمد والضياء عن امرأة من بنى 
سليم عن عثمان بن طلحة» > كذا فى شرح سراج أحمد «وشيبة بن عشمان» أخرجه ابن عساكر عن 
عبد الرحمن الزجاج: قال: أتيت شيبة بن عثمان» فقلت: يا ايعان عدوا أنه لفن ميا اللدعلية 
وسلم دخل الكعبة فلم يَصّلَّ فقال: كذبوا وربى» لقد صلى بين العمودين ” اعد لب نيان 
وظهره. كذا فى شرح سراج أحمد. 

قوله: «وقال مالك بن أنس: لا بأس بالصلاة النافلة فى الكعبة» كذا أطلق الزمذى عن مالك 
حواز النافلة» وقيده بعض أصحابه بغير الرواتب وما تشرع فيه الجماعة؛ قاله الحافظ فى الفتح 
«وكره أن يصلى المكتوبة فى الكعبة» وروى عنه المنع» وكذا عن أحمد لقوله تعالى: #إفولوا 
وجوهكم شطره» أى: قبالته ومن فيه مستدبر لبعضه» وأما جواز النافلة فيه فإنه يسامح فى النافلة 
ما لا يسامح فى الفريضة «وقال الشافعى: لا بأس أن يصلى المكتوبة والتطوع فى الكعبة» وبه 
قال الحنفية» وهو مذهب الجمهور. قال الحافظ فى فتح البارى: وفيه أى: فى حديث بلال 
استحباب الصلاة فى الكعبة» وهو ظاهر فى النفل ويلتحق به الفرض إذ لا فرق بينهما فى مسألة 
الاستقبال» وهو قول الجمهور..انتهى. وقال النووى فى شرح مسلم: ودليل الجمهور حديث بلال 
وإذا صحت النافلة صحت الفريضة؛ لأنهما فى الموضع سواء فى الاستقبال فى حال النزول» وإنما 
ساد ااا فى حال السير فى السفر. .انتهى. قال الحافظ: وعن ابن عباس لا تصح الصلاة 
وأ جلها طلقا وغلله بان يلزم من ذلك استدبار بعضهاء وقد ورد الأمر باستقباها فيحمل على 
استقبال جميعهاء وقال به بعض المالكية والظاهرية والطبرى..انتهى. قلت: والظاهر هو ما قال به 
الجمهور» وهو أقوى المذاهب فى هذا الباب» واللّه تعالى أعلم. 


]417 باب ما جَاءَ في كر الْكَعْبةٍ رت‎ )٤۷( 


2 
م هموق 


AVo‏ - حَدَثنا محمود بن غيّلان) حت الوذاوة عن شع أبي إِسْحَاق» عن 


مم إن 13 


الأسودِ بن يزيد أن ن ابن الزبير قال ا الك اسار 9ك بره 


عائشة-» فقال: حدنتبي أن رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْم قال كَها: «لّؤلاً اَن قَوْمَكٍ 
عَهْدٍ بالْجَاهِاِيّة لْهَدَمْتْ الكعبَة وَجَعَلْتَ لَهَا بَابيْن». 


قال ا ل 


قوله: «باب ما جاء فى كس الكعبة» أى: هدمها. 


(81/5) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (21757 »)۱٥۸۳‏ ومسلم .)١777(‏ 


-٦ ۳۰۸‏ كتاب الحج ب ٤۷‏ -48 ¬ ح هلام - كلام 


قوله: «إن ابن الزبير» ف عبد الله بن الزبير الصحابى المشهور «قال له» أى: للأسود «تما 
كانت تفضى إليك» أى: تسر إليك» وفى رواية للبخارى: قال لى ابن الزبير: كانت عائشة تسر 
إليك كثيرا ما حدثتك فى الكعبة «لولا أن قرمك حديفو عهد» بالإضافة» وقال المطرزى: لا يجوز 
حذف الواو فى مثل هذاء والصواب حديثو عهد» كذا فى فتح البارى. وقال السيوطى فى حاشية 
النسائى: ويمكن أن يوجه بأن لفظ القوم مفرد لفظا وجمع معنى فروعى إفراد اللفظ فى جانب الخبر 
كما روعى اللفظ فى إرحاع الضمير فى قوله تعالى: موكلتا الجنتين آتت تت حيث أفرد أتت. .انتهى. 
قال الحزرى فى النهاية: الحديث ضد القديم» والمراد به قرب عهدهم بالكفر والخروج منه والدخول 
فى الإسلام» وأنه لم يتمكن الدين فى قلوبهم» فلو هدمت الكعبة وغيرتها رعا نفروا من ذلك..انتهى 
«وجعلت ها بابين» أى: بابا شرقيًا وبابا غربيًا «فلما ملك ابن الزبير هدمها وجعل ها بابين» 
أحدهما يدحل منه» والآخر يخرج منه. وروى مسلم فى صحيحه قضة هدمها وبنائها مطولا. قال 
0 0 0 اي EEE‏ 
کی کدرو وت سق ع ری ست ل لأ شو لوم ف فاج مو وس 
ستمر إلى الآن على بناء الحجاج. وقيل: بنى مرتين أخريين أو ثلاثا. قال العلماء: ولا يغير عن هذا 
0 وقد ذكروا أن هارون الرشيد سأل مالك بن أنس عن هدمها وردها إلى بناء ابن الزبير 
للأحاديث المذكورة فى الباب» فقال مالك: دت الله ا امن ان أن لا عل هذا اليك اة 
للملوك لا يشاء أحد إلا نقضه وبناه» فتذهب هيبته من صدور الناس..انتهى. قال الحافظ: ويستفاد 
من هذا الحديث ترك المصلحة لأمن الوقوع فى المفسدة» ومنه ترك إنكار المنكر حشية الوقوع فى 
أنكر منه) وأن الإمام يسوس رعيته .ما فيه إصلاحهم» ولو كان مفضولا ما لم يكن محرما..انتهى 
ع 1 رتمة] 


عَائْشَةَ قَالت: كنت أَحِب اال ی سل به اک را ل سل تو و 
يدي فاذحلي احج ال «صلّي في الجر إن ن أَرَذْتِ دول الْبَْتِء فَإنَمَا هُوَ قطعَة 


٤ء‏ 
ر 
هت 


بن الت وَلَكِنّ فَرْمَكِ استقصروةُ حن بنرا الْكَعْبَة فَأَحْرَجُوهُ مِنَ الْبَبْتِ». 


)۸۷٦(‏ حديث صحیح» وأحرجه أبو داود )۲٠۲۸(‏ من طريق عبد العزيز بن محمد بهذا الإسناد عثله, 
والحديث فى الصحيحين وغيرهما فى بيان أن الحجر قطعة من البيت؛ وأن قريشًا استقصروه حين بنرا الكعبة 
فأخر جوه من البيت ورغبته صلى الله عليه وسلم فى إعادة بناء البيت على أساس إبراهيم لولا خافته تغير قلوب 
قريش لحداثة أمرهم بالجاهلية. وانظر صحيح البخارى »)٠١۸۳(‏ وصحيح مسلم .)1١573(‏ 


1- كتاب الحج ب 48 = ح ۸۷٩٩‏ هيا 
اق و و ”س 


قال او عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صَحِي. 

وَعَلقمَة ن أبي عَلقََة هو عََْمة بن بالآل. 

قوله: «باب ما جاء فى الصلاة فى فى الحجر» بكسر المهملة وسكون امي > وهو معروف على 
صفة نصف الدائرة» كذا فى فتح البارى. وقال فى القاموس: الحجر بالكسر العقل وما حواه الحطيم 
المدار بالكعبة شرفها الله تعالى من جانب الشمال..انتهى. وقال فى النهاية: الحجر بالكسر اسم 
الحائط المستدير إلى جانب الكعبة الغربى..انتهى. 

قلت: فى قوله: الغربى نظر كما لا يخفى. 

قوله: «عن علقمة بن أبى علقمة عن أبيه عن عائشة» كذا فى : نسخ الترمذى» وفى رواية أبى 
داود عن علقمة عن أمه عن عائشة» وفى رواية النسائى: عن أمه عن أبيه عن عائشة بزيادة عن أبيه 
57 ) 

قوله: «فإنما هو قطعة من البيت» هذا ظاهره أن الحجر كله من البيت» وكذا قوله فى رواية 
عائشة عند البخارى قالت: سألت النبى صلى الله عليه وسلم عن الحدار أمن البيت هو؟ قال: نعم 
وبذلك كان يفتى ابن عباس كما رواه عبد الرزاق عن أبيه عن مرئد بن شرحبيل قال: سمعت ابن 
عباس يقول: لو وليت من البيت ما ولى ابن الزبير لأدخلت الحجر كله فى البيت فلم يطاف به إن 
م يكن من البيت؟ وقد ذكر الحافظ فى الفتح روايات أخرى تدل بإطلاقها على أن الححر كله مسن 
البيت ثم قال: : وهذه الروايات كلها مطلقة؛ وقد جاءت روايات أصح منها مقيدة منها لمسلم من 
طريق أبى قزعة عن الحارث بن عبد الله عن عائشة: حتى أزيد فيه من الحجر» وله من وجه آخر 
عن الحارث عنها: فإن بدا لقومك أن يبنوه بعدى فهلمى لأريك ما ت رکوا منه» فأراها قريبا من 
سبعة أذرع. وله من طريق سعد بن ميناء عن عبد الله ا ئشة: وزدت فيها من الحجر 
ستة أذرع. . ثم ذكر روايات مقيدة أخرى غير هذه الروايات ثم حة حقق أن الروايات المطلقة محمولة 
على المقيدة. وقد بسط الكلام فيه وأجاد. 


قوله: «ولكن قومك استقصروه» أى: قصروه عن تمام بنائه لقلة النفقة. 


1۰ ؟- كتاب الحج ب ٤۸‏ - 49 - ح كلام - AVY‏ 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أبو داود والنسائى أيضا «وعلقمة بن أبى علقمة 
هو علقمة بن بلال» قال المنذرى: وعلقمة هذا هو مولى عائشة تابعى مدنى احتج به البخارى 


(44) باب ما جَاءَ في فضل الْحَجَر الأَمْوَدٍ وَالرّكن وَالْمَقَامِ آت44] 


5 


000 0 ع م بيه 00 0 ت 1# عد .0 ه ° 
/ا/الم - حَدتنا قتيبّة حَدَثَنَا جَرير عر عَطاء بن السّائبي عَنْ سَعيدٍ بن جبير» عن ابن 
3 ا و TE ES E LE‏ 
عباس قَالَ: قال رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَّ: «نرّلَ الْحَجَرٌ الأَمُْوَدُ من الجنة» وهو 

ل ا 


وهم 


ا عر ان مدو حون كي 

قوله: «وهو أشد بياضا من اللبن» جملة حالية «فسودته خطايا ببى آدم» قال فى المرقاة: أى: 
صارت ذنوب بنى آدم الذين يمسحون الحجر سببا لسواده» والأظهر حمل الحديث على حقيقته إذ لا 
مانع نقلاء ولا عقلا. وقال بعض الشراح من علمائنا يعنى الحنفية: هذا الحديث يحتمل أن يراد به 
المبالغة فى تعظيم شأن الحجرء وتفظيع أمر الخطايا والذنوب» والمعنى أن الحجر لما فيه من الشرف 
والكرامة واليمن والبركة شارك جواهر الجنة فكأنه نزل منهاء ون خطايا بنى آدم تكاد تؤثر فى 
الجماد فتجعل المبيض منه أسود فكيف بقلوبهم, أو لأنه من حيث إنه مكفر للخطايا محاء للذنوب 
كأنه من الحنة» ومن كثرة تحمله أوزار بنى آدم صار كأنه ذو بياض شديد فسودته الخطاياء وما 
يؤيد هذا أنه كان فيه نقط بيض ثم لا زال السواد فتراكم عليها حتى عمها. وفى الحديث: إذا 
أذنب العبد نكتت فى قلبه نكتة سوداء فإذا أذنب نكتت فيه نكتة أحرى» وهكذا حتى يسود قلبه 
جيعه ويصير من قال فيهم: #كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون# والحاصل: أن الحجر 
عنزلة المرآة البيضاء فى غاية من الصفاءء ويتغير .ملاقاة ما لا يناسبه من الأشياء حتى يسود لها جميع 
الأحزاءء وفى الحملة الصحبة هما تأثير بإجماع العقلاء..انتهى كلام القارى. قال الحافظ ابن الحجر: 
واعترزض بعض الملحدين على هذا الحديث» فقال: كيف سودتة حطايا المشركين ولم تبيضه طاعات 
أهل التوحيد؟ وأجيب .ما قال ابن قتيبة: لو شاء اللّه لكان ذلك وإنغا أحرى الله العادة بأن السواد 
يصبغ ولا ينصبغ» » على العكس من البياض. وقال ا محب الطبرى: فى بقائه أسود عبرة لمن له بصيرة. 
فإن الخطايا إذا أثرت فى الحجر الصلد فتأثيرها فى القلب أشدء قال وروى عن ابن عباس إنما غيره 


/الام حديث صحيى وأخرجه النسائی (۲۹۳۰) من طريق حماد بن سلمة عن عطاء بن السائب بهذا 
(AYY)‏ صحیح» واخحر ئی ( ) من طريق بن عبن بن 
الإسناد بلفظ: «الحجر الأسود من الجنة» دون بقية الحديث. 


5- كتاب الحج ب ٤۹‏ - اح ۸۷۷ - ۸۷۸ ۳۱١‏ 


بالسواد لعلا ينظر أهل الدنيا إلى زينة الجنة؛ فإن ثبت فهذا هو الجواب. قال الحافظ ابن حجر: 
أحرجه الحميدى فى فضائل مكة بإسناد ضعيف. .انتهى. 

قوله: رف الاب عن عبد الله بى شموو شري الى فى عب ناته خا 
وصححه ابن حبان» وسيجيء الكلام عليه «وأبى هريرة» أخحرجه ابن ماجه عنه» قال: قال رسول 
الله: «من فاوض الحجر الأسود فكأنما يفاوض يد الرحمن». وفى فضائل مكة للجندى مسن حديث 
ابن جريج عن محمد بن عباد بن جعفر عن ابن عباس: إن هذا الركن الأسود هو ين الله فى الأرضن 
يصافح به عباده مصافحة الرجل أحاه . ومن حديث الحكم بن أبان عن عكرمة عنه زيادة: فمن لم 
يدرك بيعة رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم استلم الحجر فقد بايع الله ورسوله. وقالالمحب 
الطبرى: والمعنى كونه بين الله -واللّه أعلم- كل ملك إذا قدم عليه قبلت بينه. ولما كان 8 
والمعتمر أول ما يقدمان يسن هما تقبيله تزل منزلة يمين الملك يده» وله المدل الأعلى» ولذلك من 
صا كان خد اللدعيك كنا أن الملك يعطى العهد بالمصافحة» كذا فى عمدة القارى. واعلم أن 
لابن عباس حديث آخر فى فضل الحجر الأسود عند التزمذى رواه فى أواخر كتاب الحج مرفوع 
بلفظ: والله ليبعثته الله يوم القيامة له عينان...إخ. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح: وفيه عطاء بن 
السائب» وهو صدوق» لكنه احتلط؛ وجرير ممن مع منه بعد اختلاطه؛ لكن له طريق أحرى فى 
صحيح ابن خزيعة» فيقوى بهاء وقد رواه النسائى من طريق حماد بن سلمة عن عطاء مختصراء 
ولفظه: الحجر الأسود من الجنة» وحماد ممن مع من عطاء قبل الاختلاط. وفى صحيح ابن خزيمة 
أيضا عن اب بن عباس مرفوعا: «إن هذا الحجر لسانا وشفتين يشهدان لمن استلمه يوم القيامة بحق». 
وصححه أيضا ابن حبان والحاكم وله شاهد من حديث أنس عند الحاكم أيضا..انتهى ما فى 
الفتح. 

۸ - حَدلنا فيه حا يريد بن ريع عن رَجَاء أبي بى قَالَ: سيعت مُسَاقِما 
الحَاحب» قَالَ: سَمِعْتُ عَبْدَ الله ْنَ عرو يَقُول: سمغت رَسُولَ الله صَلى الله علي وَسَلم 
يُقول: «إنّ الركن وَالْمَقَامَيَاقُوتَتان مِن ياقوت الْجَنة طَمَس الله ُورَهْمَ وَل لَمْ يَطْمِس 
رشا لأضَاءَتا ما بين الْمَشْرق وَالْمَغربي». 

ET‏ ا 

وَفِيهِ عن أنس أَيِضًا. وَهُوَ حَدِيث عَرِيب. 


ا ا 


۳۲ *- كتاب الحج ب 49 - ۵۰ = ح ۸۷۸ - ۸۷٩‏ 


قوله: «إن الركن والمقام» أى: الحجر الأسود ومقام إبراهيم «ياقوتتان من ياقوت الجنة» المراد 
به الجنس» فال معنى أنهما من يواقيت الجنة «طمس الله نورهما» أى: أذهبه» قال القارى: أى : 
إعساس المشركين هماء ولعل الحكمة فى طمسهما ليكون الإيمان غيبيا لا عينيا «ولو لم يطمس» 
على بناء الفاعل ويجوز أن يكون على بناء المفعول «لأضاءتىا ما بين المشرق والمغرب» أى: 
لأنارتاره. 

قوله: «وفيه عن أنس أيضا» أحرحه الحاكم كما ستقف عليه «وهو حديث غريب» أخرجه 
أيضا ابن حبان من طريق رجاء بن صبيح والحاكم؛ ومن طريقه البيهقى» كذا فى اليزغيب. وقال 
الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث مرفوعا: أخرجه أحمد والزمذى وصححه ابن حبان» وفى 
إسناده رجى أبو يحيى» وهو ضعيف. قال الترمذى: حديث غريب» ويروى عن عبد الله بن عمرو 
موقوفاء وقال ابن أبى حاتم عن أبيه» وقفه أشبه» والذى رفعه ليس بقوى..انتهى. 

٠ (‏ باب ما جَاءَ في الْخرُوج إلى منى وَالْمُقَام بها آت٠8]‏ 

A۸۷۹‏ - حَدَئنا أو سويد الأشّجء خوك عبد ال بن الأخلح» عن اسيل بن ملع عن 
عَطَاء عَنِ ابن عباس قَالَ: صَلَى بنا رَسُولُ الل صَلّى اللَهُ عليه وَسَلْمّ بينى الظَهرَ وَالْعَضْرَ 
والْمَغْرب وَالْعِشَاءَ والْفَحَْ تم عدا لي عرفا 

قال ابو عِيسَّى: وإسْمَعِيل بن ملم قذ َد َكلْمُوا فيه مِنْ قبل حفظه. 

قوله: «باب ما جاء فى الخروج إلى منى والمقام بها» بضم الميم من الإقامة ومنى موضع بين 

مكة والمزدلفة حدها من جهة المشرق بطن المسيل إذا هبطت من وادى محسر» ومن جهة ال مغرب 
جمرة العقبة» ذكره النووى فى التهذيب. وقال فى المجمع: مى به لما بمنى فيه من الدماء أى: يراق» 
وهى لا تنصرف وتكتب بالياء إن قصد بها البقعة» ويصرف وتكب بالألف بتأويل موضع. .انتهى . 

قوله: «صلى بنا رسول الله صلی الله عليه وسلم بمنى» أى: يوم النروية» وهو اليوم الثامن من 
ذى الحجة «ثم غدا» من الغدو, وهو المشى أول النهار أى: سار غدوة بعد طلوع الشمس لما فى 
حديث حابر الطويل: ثم مكث قليلا حتى طلعت الشمس «إلى عرفات» بفتحتين قال النووى: 


اسم لموضع الوقوف سمى به لأن آدم عرف حواء هناك» وقيل: لأن جبريل عرف إبراهيم المناسك 
هناك. 


(۸۷۹) حديث صحیح. ما بعده» وأخرجه أبو داود )١911(‏ وله شاهد من حديث عجار وعم الله قن 
كيفية حج النبى صلى الله عليه وسلم المروى فى صحيح مسلم وغيره انظر صحيح مسلم .)١5١14(‏ 


5- كتاب الحج ب ۵۰ = ح ۸۷٩‏ - ۸۸۰ ۳ 


قوله: «وإسماعيل بن مسلم قد تكلم فيه» إسماعيل بن مسلم هذا هو أبو إسحاق البصرى 
اجاور المكى الفقيه ضعفه ابن المبارك. وقال أحمد: منكر الحديث كذا فى الخلاصة» وحديث ابن 
عباس هذا أخر جه ابن ا أيضا. 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن الأجلح» بتقديم اجيم على الحاء ا 

٠‏ - اتا ابو سَعِيرٍ الأشج EE‏ ِن الأخلح عَنٍ عن الْأَعْمَشء عن الك 


عَنْ مقسم» عن ابْن عباس: nT‏ ا e‏ 
إلى عرفاتٍ. 


قال: : في الا ڪن عبد الو أن لير ونم 


ق م هس 


شعبّة اللا E‏ 


22 


قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن الزبير» أحرجه الحاكم فى المستدرك بلفظ قال: من سنة 
الحج أن يصلى الأمام الظهر والعصر والمغرب والعشاء والصبح نى ثم يغدو إلى عرفة حتى إذا زالت 
الشمس خطب الناس ثم صلى الظهر والعصر جميعاء كذا فى شرح سراج أحمد «وأنس رضى الله 
عنه» أخرجه البخارى عن عبد العزيز بن رفيع قال: سالا أنس بن مالك فلت ار شىء 
عقلته عن النبى صلى الله عليه وسلم أين صلى الظهر والعصر يوم التروية؟ قال: منى.. الحديث. 
وفى الباب عن حابر فى الحديث الطويل فى صفة الحج عند مسلم: فلما كان يوم التروية توجهوا 
إلى منى فأهلوا بالحج» وركب رسول الله صلى الله عليه وسلم» فصلى بها الظهر والعصر والغرب 
والعشاء والفجر ..الحديث. وفى الباب أيضا عن ابن عمر أخرجه ابن ماجه مرفوعاء وأخحرجه مالك 
موقوفا. 

قوله: «وليس هذا الحديث فيما عد شعبة» فعلى هذا يكون هذا الحديث منقطعاء ولكن له 


(٩۸۸۰)یعضده‏ ما قبله» ويشهد لهما حديث مسلم عن جابر. 


ف لخن 5- كتاب الحج ب ١ه‏ - 5ه - ح ۸۸۱ - ۸۸۲ 


(8) باب ما جَاءَ أن منى مُناخ مَنْ سبق ت١8]‏ 
١‏ - حَذَنا یوسف بن عِيسى وَمُْحَمَّدُ بن بان قالا: دنا وي عن ايل عن َ 
م م ه ر ه اچ TO‏ را هم مع 8 - 
إِبْرَاهِيمَ بن مُهَاحرء عن يوسف بن مهك عن امه مُسَيْكَة عَنْ عَائْشَة قالت: قلنا: يَا رَسُولَ 
الله ألا نی لك با بلك ابجنن؟ قال: «لأء منى مناخ مَنْ سَبقَ». 
قال ابو عِیسّی: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 
قوله: «عن يوسف بن ماهك» بفتح هاء وبكاف ترك صرفه» وعند الأصيلى مصروف» كذا 
فى المغنى» ثقة من الثالثة «عن أمه مسيكة» بالتصغير» المكية لا يعرف حاها من الثالثة» كذا فى 
التقريب» ذكرها الذهبى فى الميزان فى المجهولات. 
قوله: «ألا نبنى لك بناء» وفى رواية لابن ماجه: بيتا «قال لا» أى: لا تبنوا لى بناء .معنى لأنه 
مختصا بأحد إنما هو موضع العبادة من الرمى وذبح الهدى والحلق ونحوهاء فلو أجيز البناء فيه لكثرت 
لاجامر اي كاد وعد داشراو ونشامد السراك زعي اح لطبا ادن الحرم موقوفة 
فلا يجوز أن يعلكها أحد «منى» مبتدأ «مناخ من سبق» حبر مبتدأء والمناخ ب بضم الميم موضع إناحة 
الإبل. 
قوله: «هذا حديث حسن» وأخحرجه ابن ماجه الحاكم أيضا. مدان هذا ادیک کی فسيكة 
وهى مجهولة كما عرفت. 
(۵۲) باب ما جَاءَ في تقصير الصّلاةٍ بونى زت؟5] 
5 - حَدَلنا قتيبة» حَدَنَنَا أو الأحوّص» عَنْ ابي إِمْحَاقَ» عَنْ حَارِئّة بن وَهْبي قال: 


يد ا من ما كان الناُ» وَأكبرَهُ ر كعَتَيْنِ. 


ا ا ا E‏ 
لو ر ون O A E o‏ ا ی ا 5 E‏ رر 2 
وروي عَنْ ابن معو أنه قال: صليّت مع النبي صلى الله عليه وسلم بينى ركعتين» ومع 


ل 9 


بي بک کُر وَمَعَ عُمَرَه ومع عَفمَان ركعتيْن ضرا من إِمَارَته. 


ع 


(۸۸1) حديث ضعيف بحهالة مسيكة» لا يعرف حاماء وأخرجه ابو داود (۲۰۱۹)» وابن ماحه (5 25٠0‏ 
۷( 

(۸۸۲) حديث صحيح وأخرجه البخارى (۱۰۸۳)» ومسلم (595)» والنسائى ))١445 - ١444(‏ وأبو 
داود (475 0 من طريق أبى إسحاق عن حارثة بن وهب الخزاعى. 


10 ۸۸۲ اح‎ ٥۲ کتاب الحج ب‎ -٦ 


وقد احتلّف أَهْل الْعِلّمٍ في تقصيير الصَّلاَةٍ بينى لأَهْل مَكة فَقَالَ ؛ بَعْضُ اهل الْعِلم: ليس 
لأَهْلٍ مَكَة أن يَقَصرُوا الصَّلاة بينى إلا مَنْ کان بمنى مُسَافِرَاه وَهُوَ قَوْلُ ان جْرَيْحٍ وَسُفيان 


لري وَيَحْبَى : بن سعيد اقطان وَالشافِعِي مه وإسحق. 


سه و 26 


وقال بَعْضُهُمْ: لا يَأ َمل مک أن روا الصّلاة بي وَهُوَ قول الأَوْرَاعِي ومالك 
وَسْفيَانَ بن عبينة وَعَبّدٍ الرّحْمّنِ بْنٍ مَهْدِي. 

قوله: «آمن ما كان الناس» قال فى بجمع البحار: عد همزة أفعل من الأمن ضد الخوف وما 
مصدرية أى: صلى بناء والحال أنا أكثر أكواننا فى سائر الأوقات أمنا من غير حوف» وإسناد الآمن 
إلى الأوقات بحاز..انتهى. وقال أبو الطيب فى شرح التزمذى: المقصود من هذا الكلام وأمثاله 
واضح أى: حين كان الناس أكثر أمنا وعدداء لكن تطبيقه على قواعد العربية حفى» والأقرب أن ما 
مصدرية» وكان تامة» وآمن منصوب على الظرفية بتقدير مضاف وموصوفه مقدر من جنس 
المضاف إليه كما هو المشهور فى اسم التفضيل» وأكثره عطف على آمن وضميره ما أصيف إليه 
آم" والتقدير زهان كون هو آمن من اكرات الفاس :وؤمان کون :هن اک أكوان: الباس ددا 
ونسبة الآمن والكثرة إلى الكون بحازية؛ فإنهما وصفان للناس حقيقة» فرحع بالنظر إلى الحقيقة إلى 
زمان» وحين كان الناس فيه آمن وأكثر. وعلى هذا فنصب آمن وأكثر على الظرفية بتقدير المضاف 
وإقامة المضاف إليه مقامه. .انتهى. 

قوله: عن ابن مود أخرجه البخارى ومسلم» » وقد ذكر الزمذى لفظه فيما بعد «وابن 
عمر» قال: صلی رسول الله صلی الله عليه وسلم نی رکعتین» وأبو بكر بعده وعمر بعد أبى بكر 
وعثمان صدرا من خلافته» ثم إن عثمان صلى بعد أربعاء فكان ابن عمر إذا صلى مع الإمام صلى 
أربعا وإذا صلاها وحده صلى ركعتين. أخرجه الشيخان «وأنس» قال: حرجنا مع رسول الله صلى 
الله عليه وسلم من المدينة إلى مكة» فكان يصلى ركعتين ركعتين حتى رجعنا إلى المدينة» قيل: له 
أقمتم مكة شيئا؟ قال: أقمنا بها عشرا. أخرجه الشيخان. 

قوله: «حديث حارثة بن وهب حديث حسن صحيح» أخرجه الشيخان. 

قوله: «وروى عن ابن مسعود أنه قال: صليت مع النبى صلى الله عليه وسلم بمنى 
ركعتين...!لخ» رواه الشيخان. 

قوله: «إلا من كان بمنى مسافرا» استثناء منقطع أى: ليس لأهل مكة أن يقصروا الصلاة نى 
لكن من كان .منى مسافرا فهو يقصرهاء ويحتمل الاتصال أى: إلا من كان منهم نازلا منى مسافرا 
بأن حرج على نية السفر أو رجع من السفر» ونزل بها قبل دخحوله مكة» وهو قول ابن جريج 
وسفيان الثورى ويحيى بن سعيد القطان والشافعى وأحمد وإسحاق» وهو قول أبى حنيفة وأصحابه» 
با ل كا كا و ل » بل 
للسفر «وهو قول الأوزاعى ومالك وسفيان بن عيينة وعبد الرحمن بن مهدى» حجتهم أن القصر 


۳۹۹ *- كتاب الحج ب 5ه - ٥۳‏ - ح ۸۸۲ - ۸۸۳ 


بمنى للنسك وليس لأحل السفر. قال بعض المالكية: لو لم يجز لأهل مكة القصر .عنى لقال لهم النبى 
صلى الله عليه وسلم: أتمواء وليس بين مكة ومنى مسافة القصرء فدل على أنهم قصروا للنسكء 
اح روف هو ديق ع انر ی الر ملي ع وای كان با ا 
ركعتين» ويقول: «يا أهل مكة أتموا فإنا قوم سفر»» وكأنه ترك إعلامهم بذلك يمنى استغناء سما 
تقدم ممكة, قال الحافظ ابن حجر: وهذا ضعيف؛ لأن الحديث من رواية على بن زيد بن جدعان» 
وهو ضعيف» ولو صح فالقصة كانت فى الفتح وقصة منى فى حجة الوداع وكان لا بد من بيان 
ذلك لبعد العهد. .انتهى كلام الحافظ؛ قال الخطابى فى المعالم: ليس فى قوله: صلى بنا ركعتين دليل 
على أن المكى يقصر الصلاة .منى؛ لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان مسافرامنى فصلى 
صلاة المسافر» ولعله لو سأل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صلاته لأمره بالإقام > وقد يترك 
TD TY‏ مادم 
بهم فيقصرء فإذا سلم التفت إليهم» وقال: أتموا يا أهل مكة فإنا e‏ 
(0) باب ما جَاءَ في الْوُقُوف بعَرَفَاتِ وَالذعَاء بها ّت87] 

۳ - ح نا فة ته حَدننا سيان ن يةه عن عرو بن ڊينار» عن عفرو ن عبد الله 
ن صفوان» عَنْ يزيد بن شَيبانَء قال: اتان ان يرم الأنصَارِيي» وحن وفوف" ِالْمَوْقِفِ 
اا اده غر فقال: إلى مول وول اله ل اللا اة ر سل ا ول «كونوا 
عَلَى مَشَاعِرِكُمٌ؛ فإنكم عَلَى إِرْثِ مِن إِرْث إِبْرَاهِيم». 

4 . 6 2 1 شاه ام ۶ ا ا و إل ° امه 5-5 9 

قال: وَفِي البَابِ عن علي وعائشة وجبير بن مطعم والشريد بن سويد الثقفِي. 

قال ابو عِيسّى: حَلِيث ابن مِربَع الأنصارِي حَدِيث حَسَنْ صّحِيحٌ لآ عرف إلا مِنْ حَاديث 
ابن عيينة» عن عمرو بن دينار. 

وَابْنُ رع املمة: : يزيد نمريم الأنصّاري» » وَإنمَا يعْرَفُ لَهُ هَذَا الْحَدِيث الْوَاحِهُ. 

قوله: «أتانا ابن مربع الأنصارى» ب کر بوكر الالواولك الرسدةة معدا رفكي الله 
عنه و سيججيء ما فى امه من الاحتلاف «مكانا» أى: فى مكان كما فى رواية ات داود «يباعده 
غمرو» أق + يناعد :ذلك لكات عمو ين اعد الله تمع رقف الاسام فى عله بيدا وة ياه 
بالبعد والمباعدة ممعنى التبعيد» وهذا قول الراوى عن عمرو بن عبد الله» وهو عمرو بن دينار 
«كونوا على مشاع ركم» جمع مشعر يريد بها مواضع النسك» ميت بذلك لأنها معالم العبادات 


(88) حديث صحیح» وأخرحه أبو داود (۱۹۱۹)» وابن ماحه (۳۰۱۱). 


۳1۷ ۸۸٤ - ۸۸۳ اج‎ ٥۳ كتاب الحج ب‎ -٦ 


«على إرث من إرث إبراهيم» علة للأمر بالاستقرار والتثبت على الوقوف فى مواقفهم القليمة 
علل ذلك بأن موقفهم موقف إبراهيم ورثوه منه ولم يخطئوا فى الوقوف فيه عن سنته» فإن عرفة 
كلها موقف والواقف بأى جزء منها آت بسنته متبع لطريقته وإن بعد موقفه عن موقف النبى صلى 
الله عليه وسلم, قاله الطيبى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه البيهقى» وضعفه والتزمذى كما سيذكرء وابن خزيمة 
وانحاملى فى الدعاء وابن أبى الدنيا فى الأضاحىء وابن النجار» كذا فى شرح سراج أحمد 
«وعائشة» أحرجه الشيخان «وجبير بن مطعم» أحرحه الشيخان أيضا «والشريد بن سويد 
النقفى» لينظر من أحرج حديثه. 

قوله: «حديث ابن مربع حديث حسن» وأحرج أبو داود والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وابن مربع امه يزيد بن مربع» قال الحافظ فى التقريب: زيد بن مربع بن قيظى 
صحابى أكثر ما يجيء مبهماء وقيل: امه يزيد» وقيل: عبد الله..انتهى. 


4 - حلا مُحَمّدُ بن عَبْدٍ الأغلى الصنعانى البصري» حَدَتْنَا محمد بن عَبْدٍ الحم 


2 007 شاع .هع for los‏ قط بط وبي > 014 حون E O‏ لصتس الع م 
الطفاوي» حدثنا هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة» قالت: كانت قريش ومن كان على 
2 ا ا 2 و ای ر ن و شاع 7 
دينها وهم الحمسء يقفون بالمزدلفة يقولون: نحن قطين اللو» و كان من سواهم يقفون 

5 ٍ 


بعَرَقَة فأَنرَلَ الله تَعَالَى : ثم فر فيضوا من حَيْتْ قاض الناس»# [البقرة: .]١99‏ 


ذأ لعي لحري د د م 


ر لهام 


سه كيين 


قال: وَمَعْنى هَذَا الْحَدِيثٍ: أن أَهْلَ مَكة كانوا لا يَحرحُونَ مِنَّ الْحَرّم وعرفة حارج مِنَّ 
الحرم وَأَهْلُ مكة كانوا يفون بِالمُرْدَلِمَةِ وتقولون: نحن قَطِينُ الله - يَعْنِي: سُكان الله - 
وه نورق أَهْلٍ مَكة كانوا يَقَفُونَ بعَرّفاتٍ؛ فأنرَل الله تعالى: ثم أف فيضوا من حَيَثْ أفاض 
الناس #4 [البقرة: ۱۹۹]. والحمس هم آهل الحرم. 

قوله: «حدثنا محمد بن عبد الأعلى الصنعانى» .عفتوحة سكون ونون وبعين مهملة فألف فنون 
أحرى نسبة إلى صنعاء اليمن إلى صنعاء دمشق» كذا فى المغنى «الطفاوى» ضم مهملة وحفة فاء 

قوله: «وهم الحمس» بضم مهملة وسكون ميم فمهملة» قال فى القاموس: الحمس الأمكنة 


)۸۸٤(‏ حديث صحيح أخرجه الجماعة: البخارى »))٥۲۰( :.)١575(‏ ومسلم ))١5١9(‏ وأبو داود 
(۱۹۱۰)» والنسائى (۳۰۱۲)» وابن ماجه (۳۰۱۸). 


۳۹۸ 5- كتاب الحج ب 7ه - 4ه ¬ ح ۸۸٥ - ۸۸٤‏ 


لالتجائهم بالحمساء وهى الكعبة. .انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: والأحمس فى كلام العرب الشديد 
وسموا بذلك لما شددوا على أنفسهم, وكانوا إذا أهلوا بحج أو عمرة لا يأكلون لحما ولا يضربون 
وبرا ولا شعراء وإذا قدموا مكة وضعوا ثيابهم التى كانت عليهم. وقيل: موا حمسا بالكعبة لأنها 
حمسا حجرها أبيض يضرب إلى السواد» والأول أشهر وأكثرء وأنه من التحمسء وهو 
التشدد. .انتهى كلامه ملخصا «يقولون نحن قطين اللّه» قال فى القاموس: قطن قطونا أقام وفلانا 
خدمه فهو قاطن» والجمع قطان وقاطنة وقطين..انتهى. وقطين الله على حذف المضاف أى: سكان 
بيت الله لاثم أفيضوا# أى: ادفعوا يا قريش» لا ا 0 
أفاض الناس من عرفة بأن تقفوا بها معهم. 


- 4F 


] ٤ت باب ما جاءِ أن عَرَقَةَ كلها مَوْقف‎ )68 4١ 


o و‎ 


AAoe‏ امد مُحَمَدُ بن شار NLNE‏ عدن فيان عر عبن ال حم 
إن 5م o.‏ عیاش ١‏ 3 ا بق ااه قلف "8 مل ع أب ه ٤ 5 or‏ 
e‏ اي طب رضي الله عن ال وقد رسو لله لى للخل لمق 
فقال: «هَدِهٍ عَرَقَةَ وَهَذَا هُوَ المَوْقف» عرف كلها مَوٴْقف»»› أفاض جن غت 
الأ هة وَأَرْدَفَ اشام بر ريد وَحَعَل يشير بيَدِهِ على و هتقو والناس يَصرِبُونَ يمينا وَشِمَالا 
يلتَفْتُ كر ا «يا يها اناس َلك الستكينة» ' م أ جَمعَاء ر بهم الصلاتيْنِ 
ییا هما أصبحَ آنی فوح فَوقف َيه وَقَالَ: «هذا فز وَهُوَ الْمَوْقف» وَجَمْعٌ كلها 
مَوْقفْ»» نم أفاضَ - حتی انتهی إِلَى وَادِي مُحَسْرِ قرع اق فَحَبِّتْ حَنى جاوز لوَادِي 
فوقف» وأردف الْمَضْل» ثم تى الْحَمْرَة 1 ال تقال وها الجر وى 
وك ° 


واستلجعة E‏ شا من حلمم فقالت : ا ابي شيخ کر قد أذ ر كته فريضة الله فِي 


س ا 
و ه أن ا 


الح آفیجزئ ع ا ا «حُجّي عَنْ أبيك». E‏ وَلَوَى عق الْفَضْلء 0 
ا ر سرا ریت عق ان عَمّكَ؟ قَالَ: «رَأَيْتْ شابًا وَشَابََ فلم آمَنٍ الشَيْطًان 


عَلَيْهِمَا) ۾ أَنَاهُ رجحل فال يا ونولك الله ا E‏ قبل أن 1 ال «احلق, أو 


(° ١ 0 وابن ماججه‎ ê 175١ حديث حسن» وأخر جه أبو داود‎ 884١ 


5- كتاب الحج ب 4ه - ح 86م 14" 


قَصر وَلَآَحَرَّج». قَالَ: واا ال e‏ ني بيخت قبل اناري قال: 
«ارم» وَل حرج». :كال لم أن الي فَطَّافَ 3 اتی رمرم َقَالَ: «يا بني عَبْدٍ الْمُطْلِبي 
ولا أن يغلبكم الناس عَنْهُ لترغت». 

قَال: وَفِي اباب عَنْ حابر 

قال ابو عِيسى: حَدِيت علي حَدِيثْ حَسَنّ صّحِيحٌ لا نعف من حَدِيث علي إلا مِنْ هدا 
َوه مِنْ حَدِيث عبد الرَحْمَنٍ بن الْحَارِثِ بن عياش وقذ روا غيْرُ واج عَن الشوري: مغل 


چ 


هذا. 


وَالْعَملُ على هَذَا عند أل العلم: روا أن يُحْمَعَ ين اله وَالْعَصْرٍ ؛ بعَرقَة في وقت الظهر. 
وقال يَْضْ أهل الولم: ذا صلی الل في حل ولك سس كردا 


حع مو بین الصّلاتين مثل م1 م صنع الإمَام. 


رول ول م لر وير ار o‏ إن 


قَالَ: وريد ن علي هو ابن سين بن علي بن أبي طالب عَلَيْهِ السّلام. 

قوله: «هذه عرفة» هى اسم لبقعة معروفة «وعرفة كلها موقف» أى: إلا بطن عرفة «ثم 
أفاض» أى: دفع من عرفة «وأردف أسامة بن زيد» أى: حعله رديفه» وفيه حواز الإرداف إذا 
كانت الداية مطيقة» وقد تظاهرت به الأحاديث «على هيئته» بفتح الهاء وسكون التحتية وفتح 
الهمزة أى: حال كونه صلى الله عليه وسلم على هيئته وسيره المعتاد» ووقع فى بعض النسخ: على 
حمنته» قال السيوطى فى قوت المغتذى: بضم الحاء المهملة ثم ميم ساكنة ثم نون أى: على عادته فى 
السكون والرفق» قاله أبو موسى المدينى» وفى رواية غير المصنف: على هيئته بفتح الهاء والهمزة 
مكان النون أى: على سيرة المعتاد...انتهى كلام السيوطى» وفى بعض النسخ: على هينته» قال أبو 
الطيب فى شرح الترمذى: بكسر الهاء ثم مثناة تحتيه ساكنة ثم نون» وهو حال أى: حال كونه على 
عادته فى السكون والرفق..انتهى «والناس يضربون» زاد أبو داود: الإبل «يلتفت إليهم» فى رواية 
أبى داود: لا يلتفت إليهم» بزيادة لاء قال ا محب الطبرى: قال بعضهم: رواية الترمذى بإسقاط لا 
أصح. وقد تكررت هناك على بعض الرواة من قوله شمالا» كذا فى قوت المغتذى» قال أبو الطيب: 
وعلى تقدير صحتها معناه: لا يلتفت إلى مشيهم ولا يشاركه فيه. وعلى تقدير الإسقاط حال كونه 
يلتفت إليهم» ويقول لمم...إلخء «عليكم السكينة» بالنصب على الإغراء قاله السيوطى «ثم أتى 
جمعا» بفتح اليم وسكون الميم هو علم للمزدلفة» احتمع فيه آدم وحواء لما أهبطا كذا فى المجمع 
«أتى قزح» بفتح القاف وفتح الزاء وحاء مهملة اسم جبل بالمزدلفة» وهو غير منصرف للعدل 
والعلمية «إلى وادى محسر» بضم الميم وفتح الحاء المهملة وتشديد السين المهملة وكسرهاء قال 
النووى: سمى بذلك لأن فيل أصحاب الفيل حسر فيه أى: أعى وكل» ومنه قوله تعالى: «وينقلب 


۰ 5- كتاب الحج ب 24 - ح ۸۸٥‏ 


إليك البصر خاسئا وهو حسير» «فقرع ناقته» أى: ضربها عقرعة بكسر الميم» وهو السوط 
«فخبت» من الخبب محركة» وهو ضرب من العَدُو «حتى جاوز الوادى» قيل: الحكمة فى ذلك 
أنه فعله لسعة الموضع» وقيل: لأن الأودية مأوى الشياطين» وقيل: لأنه كان موقفا للنصارى فأحب 
الإسراع فيه مخالفة هم» وقيل: لأن رحلا اصطاد فيه صيدا فنزلت نار فأحرقته فكان إسراعه لمكان 
العذاب كما أسرع فى ديار ثمود» قاله السيوطى «ولوى عنق الفضل» أى: صرف عنقه من حانب 
الجارية إلى جنب آحر «لولا أن يغلبكم عليه الناس لنزعت» قال النووى: معناه لولا حوفى أن 
يعتقد الناس ذلك من مناسك الحج فيزدحمون عليه بحيث يغلبونكم ويدفعونكم عن الاستقاء 
لاستقيت معكم لزيادة فضيلة هذا الاستقاء. وقال بعضهم: الولا يغلبكم أى: قصدا للاتباع لنزعت 
أى: أحرحت الماء وسقيته الناس كما تفعلون أنتم» قاله حثاً لهم على الثبات. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أحرحه مسلم والترمذى. قوله «حديث على حديث حسن 
صحيح» وأحرجه أبو داود مختصرا. 

قوله: «وقال ب بعض أهل العلم: إذا صلى الرجل فى رحله. ا قال الإمام البخارى فى 

صحيحه: وكان ابن عمر إذا فاتته الصلاة مع الإمام جمع بينهما. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح: 

وصله إبراهيم الحربى فى المناسك له قال: حدثنا الحوضى عن همام أن نافعا حدثه أن ابن عمر كان 
/ لم يدرك الإمام يوم عرفة جمع بين الظهر والعصر فى منزله. وأحرج الثورى فى جامعه رواية عبد 

لله بن الوليد العدنى عنه عن عبد العزيز بن أبى رواد عن نافع مثله. E‏ 
الوجحه» وبهذا قال الجمهور. وحالفهم فى ذلك النخعى والثورى وأبو حنيفة» فقالوا: يختص E‏ 
يمن صلى مع الإمام» وحالف أبا حنيفة فى ذلك صاحباه والطحاوى» ومن أقوى الأدلة لهم صنيع 
ا غلبن هذا ال يم كي ابوه ع ا و 
وحده فدل على أنه عرف أن الجمع لا يختص بالإمام» ومن قواعدهم أن الصحابى إذا حالف ما 
روى دل على أن عنده بأن مخالفه أرجح تحسينا للظن به فينبغى أن يقال هذا هاهنا..انتهى كلام 
الحافظ. 

قوله: «وزيد بن على هو ابن حسين بن على بن أبى طالب» المدنى أحد أئمة أهل البيت ثقة 

من الرابعة» وهو الذى ينسب إليه الزيدية» حر يوار ا ا 
اثنتين وعشرين ومائة» كذا فى القريب» والخلاصة. 


5- كتاب الحج ب هه - ح ۸۸٩‏ 1 


(88) باب ما جَاءَ في الإفاضَة مِنْ عَرَفَاتٍ رت هه] 
5 - حَدَنا مَحْمُودُ ب غَيْلآنُ دنا كيح وبشر ن السري وأبو نمي E‏ 


و بود مو م ماع 


سفيان بن عيينةء عَنْ أبي ازير عَنْ جَاير: ا 


1 


وَرَادَ فيه بشرٌ: وأفاض مِنْ حَمْع وَعَلَيْه السّكينة) وَأَمَرَهُمْ بالسّكينة. 

وراد فيه أبو نعيم: َأمَرَهُمْ أن يروا بول حَصّى الحذف وَقَالَ: «لَعَلّي لا أَرَاكُمْ بغ 
عَامِي هَذَا». 

فال وفي الباب عن أسامة ى 

قال ابو عِيسّى: حَډيث حابر حډيٿ حَسَن صحِيح. 

e‏ «أوضع» A‏ وأوضعه راكبه أيضاعا إذا حمله على سرعة السير» كذا 

فى النهاية «فى وادى محسر» نقد ضبط فى الباب المتقدم. قال الأزرقى» وهو حمس مائة ذراع 
وخمسة وأربعون ذراعاء وإنما شرع اوشاع فين لآ العرب كانوا يقفون فيه» ويذكرون مفاخر 
آبائهم فاستحب الشارع مخالفتهم «وأفاض من جمع» أى : من المردلفة «وعليه السكينة» جملة 
حالية «وأمرهم بالسكينة» وفى حديث أسامة الذى أشار إليه التزمذى؛ وفى هذا الباب أن رسول 
اله صلى الله عليه وسلم حين أفاض من عرفات كان يسير العدق» وإذا وحد فجوة نص؛ وفى 
حديث الفضل بن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال فى عشية عرفة وغداة جمع الناس 
حين دفعوا: «عليكم بالسكينة»» وهو كاف ناقته» رواه أحمد ومسلم. وفى هذه الأحاديث كيفية 
السير فى الدفع من عرفات إلى مزدلفة لأحل الاستعجال للصلاة ة لأن المغرب لا تصلى إلا مع العشاء 
بالمزدلفة فيجمع بين المصلحتين من الوقار والسكينة عند الزحمة ومن الإسراع عند عدم الزحام 
«وأمرهم أن يرموا مثل حصا الخذف» بفتح الخاء المعجمة وسكون الذال المعجمة وبالفاى قال 
العلماء: حصى الخذف كقدر حبة الباقلاء. 

قوله: «حديث جابر حديث صحيح» أحرحه الخمسة» كذا فى المنتقى. 


(AA)‏ حديث صحیح» وأخرجه مسلم )١515(‏ بنحوه» وأبو داود (۱۹۰۰ - ۱۹۰۷)» والنسائى 
ف يوه «(TY‏ وابن ماجه (TV «(ToTY)‏ 
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دكهة) باب ما جَاءَ في الْجَمْع بَيْنَ المرب وَالْعِشَاء الْمُرْدلِفةٍ زتكهة] 


و بر و ورم 


۷ - حَدَتنا مُحَمَّدُ مُحَمِّدُ بْنُ شار دا يح بن مك القطان حدقا فيان الثوٴري» ع 


بي إِمنْحَاق» عَنْ عَبْدِ الله بن مَالِك: من بجَمْع فَحَمّعٌ بين الصَّلائيْنِ يإِقامَةِء 


ofr‏ و 


وَقَالَ: رايت رَسُولَ الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ فعَلَ مل هَذَا في هذا الْمَکان. 

قوله: «عن عبد الله بن مالك» بن الحارث الهمدانى روى عن على وابن عمر» وعنه أبو 
إسحاق السبيعى وأبو روق الهمدانى» ذكره ابن حبان فى الثقات» كذا فى تهذيب التهذيب «صلى 
بجمع» أى: بالمزدلفة «فجمع بين الصلاتين يإاقامة» استدل به من قال بالجمع بين الصلاتين فى 
المزدلفة بإقامة واحدة» وهو قول سفيان الثورى كما صرح به الزمذى. 

AAA‏ - حَدَْنا مُحَمُِّ بْنُ شار حَدَننا يَحْبَى بن سيل عن إِسْمَعِيلَ بن أ أبي حال عَنْ 
بي إسحاق» عن سيا بن حبير» عن ابن عمرَ» عَنِ عن ابي صلى الله عليه وسم بيله. 


7 
ت وتم 


قال م محمد بن بشار: ال يَحَى: والصئات ويد ان 


قال: رفي الاب عن علي وبي يوب وَعَبْدِ الله ن مَسْعُودٍ حابر وَأسَامة بن رَيْد. 


ا 


قال أبو عیسی: ڪيٽ ان عُمَرٌ في روان سيان اتح من روا ْمَل بن أبي الي 


اله ا 


كديك نيان ا ع حن 

وَالعَمَلُ علي هَذَا عِندَ أَهْل الْعِلَم؛ ا می متا مغرب ون نی بإ آنى حن 
وَهُوَ الْمُرْدَِفَة حَمَعَ بيْنَّ الصَلاتين يإقامَةٍ وَاحِدَةٍ) ولم يطو ع فيا ينما وَهُوَ الذي اختَارَهُ 
عض أَهْل العم وَذْهَب لي شر فول ان التوْري» قال سُفياكُ: وان شَاءَ صَلَّى الْمَغْرِب» 
م عى ووضع تیا نام َلَى ايشا قال بض أل الِلم: ينح بن مغرب 
وَالْعِشَاء بالمزدلفة بأذان وإقامتيْن؛ ودن لِصَلاةٍ لغرب ويقيم ,ف المَغرب» ت 
وَيُصَلّي ا 


(۸۸۷) حديث صحیسح» وأخرحه البخحارى (۱۰۹۲)› )١١١8(‏ (۱۱۰۹)ء ۱٩۷۳ ›۱٦1٦۸(‏ ۱1۷۰( 
وفى غير موضع من صحيحيه» ومسلم (۷۰۲۳ ۲۸۸ 0۲۸۹ وابن ماجه (۳۰۲۱)» وأبو داود )١975(‏ 
٩۹‏ )) وفى غير موضع من سننه. 

(۸۸۸) انظر الذى قبله. 
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قال أبو عيسى» وَرَوَى ! مرائيل هذا الحَدِيث عر أبي إسحاق» عن عبد الله وَحالِدٍ ابني 
مالل عن ارخ عمر: 


وحديك سیو قن کن عن ا هر کوت ا قري انفكا زو ل اكد 
كهَيْلِه عن سويد بن حي وما بو إمْحَاق هروا عن عبد الل وعالل اي مالكب عن ابن 
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000 


قوله: «حديث ابن عمر فى رواية سفيان أصح من رواية إسماعيل بن أبى خالد وحديث 
سفيان حديث حسن صحيح» حديث ابن عمر فى اللجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة فإقامة 
واحدة متفق عليه. 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى أيوب وعبد الله بن مسعود وجابر وأسامة بن زيد» أما 
حديث على: فلينظر من أخرحه. وأما حديث أبى أيوب: فأخرجه البخارى ومسلم عنه أنه صلى 
مع رسول اله صلى اله عليه وسلم فى حجة الوداع المغرب والعشاء بالزدلفةء ورواه الطحاوى فى 
شرح معانى الآثار وزاد: بإقامة واحدة. وأما حديث عبد الله بن مسعود: فأحرجه البخارى موقوفا 
عليه» وأما حديث جابر: فأخرحه مسلم مطولا فى قصة حجة الوداع وفيه: حتى أتى المزدلفة فصلى 
بها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين» ول يسبح بينهما. وأما حديث أسامة بن زيد: فأخحرحه 
البخارى ومسلم. وفى الباب أحاديث أخرى ذكرها العينى فى عمدة القارى» والطحاوى فى شرح 
الآثار. : 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أنه لا يصلى صلاة المخغرب دون جمع» قال العينى: 
قال شيخنا زين الدين رحمه الله: كأنه أراد أن العمل عليه مشروعية واستحبابا لا تحتما ولا لزوماء 
فإنهم م يتفقوا على ذلك» بل اختلفوا فیه» فقال سفيان الثورى: لا يصليهما حتى يأتى جمعاء وله 
السعة فى ذلك إلى نصف الليل؛ فإن صلاهما دون جمع أعادء وكذا قال أبو حنيفة: إن صلاهما قبل 
أن يأتى المزدلفة فعليه الإعادة وسواء صلاهما قبل مغيب الشفق أو بعده عليه أن يعيدهما إذا أتى 
المزدلفة. وقال مالك: لا يصليهما أحد قبل جمع إلا من عذر؛ فإن صلاهما من عذر لم يجمع بينهما 
حتى يغيب الشفق» وذهب الشافعى إلى أن هذا هو الأفضلء وأنه إن جمع بينهما فى وقت المغرب 
أو فى وقت العشاء بأرض عرفات أو غيرها أو صلى كل صلاة فى وقتها حاز ذلك وبه قال 
الأوزاعى وإشحاق بن .زاهوينه واب ثور وأبويوستف واشهبء وحكاه النووى عن ماب 
الحديث, وبه قال من التابعين: عطاء وعروة وسالم والقاسم وسعيد بن حبير..انتهى «فإذا أتى جمعاء 
وهو المزدلفة جمع بين الصلاتين بإقامة واحدة ولم يتطوع فيما بينهماء وهو الذى اختاره بعض 
أهل العلم وذهبوا إليه. وهو قول سفيان الثورى». قال العينى فى العمدة: الذى قال بإقامة واحدة 
قال بحديث الزهرى عن سالم عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم جمع بين المغرب 
والعشاء بجمع بإقامة واحدة. وكذا رواه ابن عباس مرفوعا عند مسلم..انتهى «قال سفيان: وإن 
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شاء صلى المغرب ثم تعشى ووضع ثيابه ثم أقام فصلى العشاء» روى البخارى فى صحيحه عن 
عبد الرحمن بن يزيد يقول: حج عبد الله يعنى بن مسعود رضى الله عنه فأتينا المزدلفة حين الأذان 
بالعتمة أو قريبا من ذلك» فأمر رحلا فأذن وأقام ثم صلى المغرب وصلى بعدها ركعتين» ثم دعا 
بعشائه فتعشى» ثم أمر فأذن وأقام -قال عمرو: ولا أعلم الشك إلا من زهير- وصلى العشاء 
ركعتين الحديث. وهذا هو متمسك سفيان الثورى لكنه موقوف «وقال بعض أهل العلم: يجمع 
بين المغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان وإقامتين يؤذن لصلاة المغرب» ويقيم ويصلى المغرب. ثم يقيم 
ويصلى العشاء وهو قول الشافعى» قال النووى فى شرح مسلم: الصحيح عند أصحابنا أنه 
يصليهما بأذان للأولى وإقامتين لكل واحدة إقامة. وقال فى الإيضاح: إنه الأصح» كذا فى العمدة. 
قلت: وهو المختار عندى» ويدل عليه حديث جابر الطويل فى قصة حجة الوداع» أخرجه مسلم 
فيه حتى أتى المزدلفة فصلى بها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين» ولم يسبح بينهما شيئا. وفى 
هذه المسألة أقوال أحرى ذكرها العينى فى عمدة القارى منها هذا الذى ذكره الترمذى» قال العينى: 
الثالث: أنه يؤذن للأولى ويقيم لكل واحدة منهماء وهو قول أحمد بن حنبل فى أصح قوليه» وبه 
قال أبو ثور وعبد الملك بن الماجشون من المالكية والطحاوىء وقال الخطابى: هو قول مدا تراه 
وذكر ابن عبد البر أن الموزجانى حكاه عن محمد بن الحسن عن أبى يوسف عن ا 
الله. قال الرابع: أنه يؤذن للأولى ويقيم لماء ولا يؤذن للثانية ولا يقيم اء وهو قول أبى حنيفة وأبى 
یو سف» حكاه النووى وغيره. قال: هذا هو مذهب أصحابنا. وعند زفر: بأذان وإقامتين» قال 
اا الود لكل مها ي ويه قال عير راتفا يا عه رة الله بق نعود 
رضي اللد عله وهو قول مالك وأصحابه إلا ابن الماحشون» وليس لهم فى ذلك حديث مرفوع» 
قاله ابن عبد البر..انتهى كلام العينى. قلت: روى البخارى فى صحيحه عن ابن مسعود اللجمع بين 
المغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان وإقامة لكل منهما من فعله» وقد تقدم لفظه. وقد روى ذلك 
الطحاوى بإسناد صحيح من فعل عمر رضى الله عنه» قال الحافظ فى الفتح: وقد أححذ بظاهره 
مالك» وهو احتيار البخارى 
(۵۷) باب ما جَاء فِيمَن أَذْرَكَ الإمَام بجَمْع فقَذ أذْرَكَ الْحَجَّ ّت/اه] 
8 - حَدَلنَا مُحَمِّدُ ن بار حَدَننَا يَحْبَى إن سيار وَعَبدُ الرَحْمَّنِ بن مَهْدِي» قَالاً: 


حَدَنَا سُفيَانُ» عَنْ يُكَيْرِ بْنِ عَطاء عَنْ عَبْدٍ الرَحْمَنِ بن يُعمر: علي 
رل الل ريم وَهُوَ بعرقَةَ فَسَألُوهُ فَأمَرَ ماديا ادى: «الْحَج عرف مَن 


Yo ۸۸٩ کتاب الحج ب لاه = ح‎ -٦ 


فلا إثمَ عَلَيْه وَمَنْ تأخرَ فلا نم عَلَيْه» قَالَ: ةيو وَأَرْدَفَ رَحُلاً فنَادَى. 

قوله: «باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج» الجمع بفتح الجيم وسكون الميم 
علم للمزدلفة. اجتمع فيها آدم وحواء لما أهبطاء كذا فى المجمع. أى: من أدرك الإمام بالمزدلفة وقد 
وقف بعرفة فقد أدرك الحج. 

قوله: «عن عبد الرحمن بن يعمر» بفتح التحتانية وسكون العين المهملة وفتح الميم ويضم غير 
منصرف قال الحافظ: صحابى نزل بالكوفة» ويقال: مات بخراسان. 

قوله: «فسألوه» وفى رواية أبى داود: فجاء ناس أو نفر من أهل نحد فأمروا رحلا فنادى 
ستول الله لى الل عليه وم كيف الحج؟ «الحج عرفة» أى: الحج الصحيح حج من أدرك يوم 
عرفة» قاله الشوكانى. وقال الشيخ عز الدين عبد السلام: تقديره إدراك الحج وقوف عرفة» وقال 
القارى فى المرقاة: أى: ملاك الحج ومعظم أركانه وقوف عرفة ؛ لأنه يفوت بفواته «من جاء ليلة 
جمع» أى: ليلة المبيت بالمزدلفة وهى ليلة العيد «قبل طلوع الفجر» أى: فجر يوم النحر أى: من 
جاء عرفة ووقف فيها ليلة المزدلفة قبل طلوع فجر يوم النحر» وأورد صاحب المشكاة هذا الحديث 
بلفظ: من أدرك عرفة ليلة جمع قبل طلوع الفجر «فقد أدرك الحج» أى: م يفته وأمن من الفساد. 
وفيه رد على من زعم أن الوقوف يفوت بغروب الشمس يوم عرفة» ومن زعم أن وقته يمتد إلى ما 
بعد الفجر إلى طلوع الشمس فظاهره أنه يكفى الوقوف فى حزء من أرض عرفة ولو فى لحظة 
لطيفة فى هذا الوقت. وبه قال الجمهور. وحكى النووى قولا: إنه لا يكفى الوقوف ليلاء ومن 
اقتصر عليه فقد فاته الحج» والأحاديث الصحيحة ترده «أيام منى ثلاثة» مبتدأً وخبر» يعنى: أيام 
منى ثلاثة أيام» وهى الأيام المعدودات وأيام التشريق وأيام رمى الجمار وهى الثلاثة التى بعد يوم 
النحر وليس يوم النحر منهم ؛ لإجماع الناس على أنه لا يجوز النفر يوم ثانى النحر. ولو كان يوم 
الفجر من الثلاثة لجاز أن ينفر من شاء فى ثانيه «فمن تعجل فى يومين» أى: من أيام التشريق فنفر 
فى اليوم الثانى منها «فلا إثم عليه» فى تعجيله «ومن تأخر» أى: عن النفر فى اليوم الثانى من أيام 
التشريق إلى اليوم الثالث «فلا إثم عليه» فى تأخيره. وقيل: المعنى: ومن تأخحر عن الثالث إلى الرابع 
وم ينفر مع العامة فلا إِنُم عليه والتخيير هاهنا وقع بين الفاضل والأفضل ؛ لأن المتأخر أفضل فإن 
قيل: إنما يخاف الإثم المتعجل فما بال المتأحر الذى أتى بالأفضل؟ فالجواب: أن المراد من عمل 
بالرحصة وتعجل فلا إثم عليه فى العمل بالرحصة» ومن ترك الرخصة وتأخر فلا إثم عليه فى ترك 
ا ف 

قوله: «قال محمد» هو ابن بشار «وزاد یجیی» هو ابن سعید أى: زاد يحيى بن سعيد فى روايته 
فى آخر الحديث لفظ: وأردف رجلا فنادى به. 
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A۹ ٠»‏ - حَدَكَنَا ان أبي عَم حَدَنَنَا سيان ن عيينة عَنْ سُفَيّانَ الفوري» عن بُكَيْرٍ بن 
SS‏ کک 


0 fo yy 


0 الرطل لبو ال د MS‏ 
بي" صلی الل عليه وَل ورم أله من م ييف برقا بل طلوع افر فقَذ فاته احج 
ولا زئ عن إن حَاءَ بَعْدَ طلو ع الجر وَيَجْعَلَهًا عُمْرَة وَعَلَيْه لْحَجّ مِنْ قابل» وَهُوَ قول 
شري رالشاق وأخمة و 


1 کک 0 قال ليك 


م 


قَالَ: E‏ ال أن 
ري 
م المتاسيك. 

قوله: «قال سفيان بن عيينة وهذا أجود حديث رواه سفيان الثورى» قال السيوطى: أى: من 
حديث أهل الكوفة وذلك لأن أهل الكوفة يكثر فيهم التدليس والاحتلاف» وهذا الحديث سالم من 
ذلك» فإن الثورى سمعه من بكير» وسمعه بكير من عبد الرحمن» وسمعه عبد الرحمن من النبى صلى 
الله عليه وسلم ولم يختلف رواته فى إسناده» وقام الإجماع على العمل به..انتهى» ونقل ابن ماجحه 
فى سننه عن شیخه محمد بن يحيى: ما أرى للثورى حديثا أشرف منه. 

0١‏ - حَدَتنا ابن أبي عم حَدَئنَا سيا عن داو بن أبي هِندٍ وَإِسْمَعِيلَ بن أبي خالل 
وَرَكريًا ب 5 رَاِدة» عَنِ الشعبي» » عن عُرْوَة بن مُضَرْسٍ بن اوس بن حَارِنَة بن لآم الطائي» 
قال: أت سول الل صلَى ال عله وَسَلُم دة جين حرج إلى اللاي قلت يا 
رَسُول الله ني جت من حَبليٰ ڪي الت التي وأنَْْتُ نفسبي» وال ا كا ها 
حل إلا وَكقْتْ عليه َهلْ لي من حَج؟ قال رَسُولُ الل صَلَى الله عليه وَسَلم: «من شهد 


ا 
نهص.و م 


صَلاَا هذه ورقف معا حت دقع وذ وف بعر قل ذلك ليلا أو تهارا فََد نم حَجَّهُ 


)41^( حديث صحيح. وأحرحه أبو داود »)١916.(‏ والنسائى Tort Tete TTA)‏ ا ل 
۳ وابن ماجه (2015). 


5- كتاب الحج ب لاه - ۵۸ ساح ۸٩۲ - ۸٩۱‏ ۷ 


.همه 


قال قَولهُ: تفه يعني : نسکه» قولةُ: ما تر کت مِنْ حَبْلٍ إلا وقفت عَلَيْ؛ِ ذا كان مِنْ رَمْلٍ 

2 حل وَإِذَا کان مِنْ حِجَارَةٍ َال لَه له: جبل. 

قوله: «عن عروة بن مضرس» بضم اليم وفتح الضاد المعجمة وتشديد الراء المكسورة ثم سين 
مهملة. قال الحافظ: صحابى له حديث واحد فى الحج «بن لام» بوزن جام «من جبلى طيء» 
هما حبل سلمى وجبل أحاء قاله المنذرى. وطيء بفتح الطاء وتشديد الياء بعدها همزة «أكللت 
مطيتى» أى: أعييت دابتى «ما تركت من جبل» بالحيم» وفى بعض النسخ حبل بالحاء المهملة 
المفتوحة والموحدة الساكنة أحد حبال الرمل» وهو ما احتمع فاستطال وارتفع» قاله الجوهرى. قال 
العراقى: المشهور فى الرواية فتح الحاء المهملة وسكون الموحدة» وهو ما طال من الرمل» وروى 
بالحيم وفتح الباء قاله التزمذى فى بعض النسخ. قوله: فى بعض النسخ: ما تركت من جبل إلا 
وقفت عليه إذا كان من رمل يقال له: حبل» وإذا كان من حجارة يقال له: حبل. قال السيوطى: 
ليس هذا فى روايتنا «صلاتنا هذه» يعنى صلاة الفجر «ليلاء ونهارا فقد تم حجه» تمسك بهذا 
أحمد بن حنبل فقال: وقت الوقوف لا يختض .ما بعد الزوال» بل وقته ما بين طلوع الفجر يوم عرفة 
وطلوع يوم العيد ؛ لأن لفظ الليل والنهار مطلقان» وأحاب الجمهور عن الحديث بأن المراد بالنهار 
ما بعد الزوال بدليل أنه صلى الله عليه وسلم والخلفاء الراشدين بعده لم يقفوا إلا بعد الزوال» وم 
ينقل عن أحد أنه وقف قبله فكأنهم جعلوا هذا الفعل مقيدا لذلك المطلق» ولا يخفى ما فيه قاله 
الش وكانى «وقضى تفثه» قيل: المراد به أنه أتى .ما عليه من المناسك. والمشهور أن التفث ما يصنعه 
الحرم عند حله من تقصير شعر أو حلقه ا ا ل ويدخحل 
فى ذلك نحو البدن وقضاء جميع المناسك لأنه لا ية يقضى التفث إلى بعد ذلك» وأصل التفث الوسخ 
والقذر. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أبو داود والنسائى وابن ماحه أيضا. 

(/0) باب مَا جَاءَ في تقاديم الصّعَفةٍ مِنْ جَمْع بِلَيْلٍ [ت۸٥]‏ 

۲ - حَدَننا تبت حا حَمّادُ بن ري عَنْ يوب عَنْ عِكْرِمَةه عن ابن عباس قَالَ: 
SES‏ 

قال: وَفِي اباب عن عَابْشَة وام حبيبة وأَسمَاءَ بنت ابي بک کر والقضل بْنِ عبّاس. 


قوله: فى 5 بن الغاء المثلغة 0 3 0 وحشمه و«من 00 6 -- 


(۸۹۲) حديث صحيح وأخخر جه الشیخان بنحوه: البخارى ))١73748(‏ ومسلم (۰۱۲۹۳ »)۱۲۹٤‏ والنسائى 
(۲ ۰ ۳ ۰ وأبو داود (99 3 .)١9541‏ 


۲۸ ؟- كتاب الحج ب ۵۸ - ح ۸٩۳ - ۸٩۲‏ ش 


كانتا رد ارا شب بط اغات مرل الله صل الله عليه وسل أن تقيض ن ع يليل 
فاستأذن لما أحرجه الشيخان «وأم حبيبة» أحرجه مسلم بلفظ أن النبى صلى الله عليه وسلم بعث 
وامريح دل وراصات» أحرحه الشيخان «والفضل» أحرجه الترزمذى. 

A4۴۳‏ دنا ابر کرت حَدَننا وَكِيعٌ» ؛ عن الْمَنْعُودِيَ» عن الك ا عَنِ ابن 
عبّاس: أن البِيّ صلى الله عليه وَسَلْمَ دم ضَعَفَة اَهَل وَقَالَ: «لاً ترْمُوا الْجَمْرَة حَتى تطلع 
الشمش: 

قال ابو عیسّی: حَدِيتُ ابن عباس حَدِيثْ حَسَن صَجِيح. 

oy‏ ا ون و لير 
يَصِررُونَ إلى منى . 

وَقَالَ اكير أَهْل الْعِلْمِ بحَدِيث التبيّ صلی الله علَيْهِ وَسَلَمَ: ل ا لا 
ال 0 

وَرحص بَعْض أَهْل الم في ان يَْمُوا بليل. 1 

0 على حي ا صلى الله عليه ول اه لآ زمرت وهر قول الرري 

قال أبُو عِيسّى: حلي ابن عبّاس: «بعتني رَسُولُ الله صلى الله عليه وَسَلْمَ في ثقل» 


2 عو 


يث صتحِيح روي عن ين عير وجو 


N 


وروی شُعْبَة هَذَا الْحَدِيثَ عَنْ مُشَاشء عَنْ عَطَاءه عن ابن عَباس» عن الفضل بن عباس: 


e TS‏ شري خلا اا ب 


مشا وراد فيه عَنْ الْمَضْل بن عماس 
وروی ابن حرج غير هذا اْحَدِيت عَنْ عَطَاءه عَنِ ي ان عباس ولم كرو فيه عن 


الفضل بن عباس وَمْشَاشُ بطري رَوَى عَنهُ شعبة. 


(*893) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۰۱۹۷۷ :)١717/8‏ ومسلم (۰۱۲۹۳ ))١594‏ وأبو داود 
»)۱۹٤۱ - ۱۹۳۹(‏ والنسائى (۳۰۳۲ - ۳۰۳٤‏ من غير طريق الحكم عن مقسم عن ابن عباس أيضًا فى تقديم 
النبىصلى الله عليه وسلم ضعفه أهل ليلة المزدلفة دون قوله: «لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس» إلا عند أبى 


داود» وفى سنن النسائى )7١515(‏ بنحوه. 


۳۲۹ ۸۹٩۳ کتاب الحج ب 8ه - ح‎ -٦ 


قوله: «عن مقسم» بوزن منبر» قال فى التقريب: بكسر أوله» بن بجرة بضم الموحدة وسكون 
الجيم» ويقال: نحدة بفتح النون وبدال مولى عبد الله بن الحارث ويقال له: مولى ابن عباس للزومه 
له» صدوق» وكان يرسل» من الرابعة. 

قوله: «لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس» فيه دليل على عدم جواز الرمى فى الليل» وعليه 
أبو حنيفة والأكثرون خلافا للشافعى. والتقييد بطلوع الشمس؛ لأن الرمى حينئذ سنة وما قبله بعد 
طلوع الفجر جائز اتفاقاء كذا فى المرقاة. 

قوله: «وهو قول الغثورى والشافعى» احتج الشافعى بحديث اماي أحرج البخارى ومسلم عن 
عبد الله مولى أسماء عن أسماء أنها رمت الحمرة قلت ها: إنا رمينا الجمرة بليل» قالت: إنا كنا 
نصنع هذا على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ ويجمع بين هذا الحديث وبين حديث ابن 
عباس: لا ترموا الدمرة حتى تطلع الشمس بحمل الأمر على الندب» ويؤيده ما أخرجه الطحاوى من 
طريق شعبة مولى ابن عباس عنه قال: بعثنى النبى صلى الله عليه وسلم مع أهله وأمرنى أن أرمى مع 
الفجرء قاله الحافظ فى الفتح» وقال فيه: وقال الحنفية: لا يرمى جمرة العقبة» إلا بعد طلوع الشمس؛ 
فإن رمى قبل طلوع الشمس وبعد طلوع الفجر جاز» وإن رماها قبل الفجر أعادهاء وبهذا قال 
أحمد وإسحاق والجمهور» وزاد إسحاق: ولا يرميها قبل طلوع الشمس» وبه قال النخعى ومجاهد 
والثورى وأبو ثور» ورأى جواز ذلك قبل طلوع الفجر عطاء وطاوس والشعبى والشافعى» واحتج 
الجمهور بحديث ابن عمر أنه كان يقدم ضعفة أهله..الحديث. وفيه: فمنهم من يقدم منى لصلاة 
الفجر» ومنهم من يقدم بعد ذلك فإذا قدموا رموا الجمرة» وكان ابن عمر يقول: أرحص فى 
أولفلك رستول الله فيلك الله غلية وسل رواه البحارى ومسلم. واحتج إسحاق بحديث ابن عباس: 
«لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس»..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «عن مشاش» بضم الميم وتكرار الشين المعجمة» كذا فى قوت المغتذى. وقال فى 
التقريب: مشاش ,ععجمتين أبو ساسان أو أبو الأزهر السلمى البصرى أو المروزى» وقيل: هما اثنان» 
مقبول من السادسة. 

قوله: «قدم ضعفة أهله» بفتح الضاد المعجمة والعين المهملة جمع ضعيف» وهم النساء والصبيان 
والخدم. 


۸٩٥ - 884 كتاب الحج ب 9ه - 5.6 - ح‎ -5 TT 


(09) باب ما جَاءَ في رمي يَوْم النخر ضّحّى ت59] 
٤‏ ۸۹ - حدقا علي ن حشرم حَدنَا جيسى بن ونس» عن ابن ريه عن ابي لديم 


وم 


عن حاير قال: كان النبي) صلى الله َه سم تيبي يوم الخر ىء وما كد ذلك و 
زول الشمس. قال أبو عيسن: هذا خَديك ا مهل 

وَالعَمَلُ على هَذا الْحَدِيث عند أكثر أَهْل الْعلم؛ نه لا يري بعد يوم النخر إلا بَعْدَ الرّوَال. 

قوله: «يرمى يوم النحر ضحى» قال العراقى: الرواية فيه بالتنوين على أنه مصروف..انتهى. 
أى: وقت الضحوة من بعد طلوع الشمس إلى ما قبل الزوال «وأما بعد ذلك» أى: بعد يوم النحر» 
وهو أيام التشريق «بعد زوال الشمس» أى: فيرمى بعد الزوال» وفيه دليل على أن السنة أن يرمى 
الجمار فى غير يوم الأضحى بعد الزوال» وبه قال الجمهورء وحالف فيه عطاء وطاوس» فقالا: يجوز 
قبل الزوال مطلقا. ورحص الحنفية فى الرمى فى يوم النفر قبل الزوال. وقال إسحاق: إن رمى قبل 
الزوال أعاد إلا فى اليوم الثالث فيجزئه. كذا فى فتح البارى. قلت: لا دليل على ما ذهب إليه عطاء 
وطاوس لا من فعل النبى صلى الله عليه وسلم ولا من قوله. وأما ترحيص الحنفية فى الرمى فى يوم 
اوقل الووال فاج ا عليه ار او غا رضن اهم وة ادا فال به 
الجمهور. قال فى الهداية: وأما اليوم الرابع فيجوز الرمى قبل الزوال عند أبى حنيفة خلافا هما 
ومذهبه مروى عن ابن عباس رضى الله عنه. .انتهى. قال ابن الحمام: أخرج البيهقى عنه: إذا انتفخ 
النهار من يوم النفر فقد حل الرمى والصدرء والانتفاخ الارتفاع» وفى سنده طلحة بن عمرو ضعفه 
البيهقى. قال ابن المحمام: ولا شك أن المعتمد فى تعيين الوقت للرمى فى الأول من أول النهار وفيما 
بعده من بعد الزوال ليس إلا فعله كذلك مع أنه غير معقول» ولا يدحل وقته قبل الوقت الذى فعله 
فيه عليه الصلاة والسلام» كما لا يفعل فى غير ذلك المكان الذى رمى فيه عليه الصلاة والسلام 
وإنما رمى عليه الصلاة والسلام فى الرابع بعد الزوال فلا يرمى قبله..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 


(10) باب ما جَاءَ أن الإقاضَة ِن جَمْع قَبْلَ طُلُوع الشّمْس تت50] 
6 - حَدَكَنَا قتف دتا ا خالد لل ل اسن 


)4 4^( حديث صحيح وأخرجه مسلم (0۲۹۹› والنسائى «(TY cT)‏ وأبو داود )۰4۹۷1 وابن 
ماجه .)۳۰٥۳(‏ 
)۸۹٥(‏ حديث صحیح .عا بعده. 


۳١ ۸٩4۷ - ح ووم‎ - ٩۱ - ۰ كتاب الحج ب‎ -٦ 


قال: وَفِي الاب عن عمَرَ. 

قال أبو عِيسّى: حَدِيت ابن عباس حَدِيت حَسّنّ حيبت وإنما كان أهل الجاهلية 
ينتظرُون حتى تطلع الشمس» ثم يفيضون. 

قوله: «باب ما جاء أن الإفاضة من جمع قبل طلوع الشمس» الإفاضة الدفعة. 

قوله: «أفاض قبل طلوع الشمس» وفى بعض النسخ أفاض من جمع قبل طلوع الشمس. 

قوله: «وفى الباب عن عمر رضى الله عنه» أخرجه البخارى والأربعة. 

5 - حَدَثنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ تنا ل ST TEE‏ أبي اسحا 


Aor o‏ ق ع ا د اله 


قال: سمغت عَمرو بْنَّمَيْمُون يُحَدثْ يقول: كنا قرفا نې قال e‏ : 
مشر کین كَانوا لا يُفِيضُونَ حى تَطلعَ الشّمْسُ» TET‏ اشرق بير وَل رسو ل الله 
E LES‏ 

قولە: ع وقوفا» جمع 538 ا أى: بالمزدلفة «إن المشركين كانوا لا يفيضون» أى 
من جمع «أشرق» بفتح أوله فعل أمر من الإشراق أى: أدحل فى الشروقء والمشهور أن المعنى 
لتطلع عليك الشمس «ثبير» بفتح المثلشة وكسر الموحدة حبل معروف هناك وهو على يسار 
الذاهب إلى منى» وهو أعظم جبال مكة عرف برحل من هذيل امه ثبير دفن فيه» والحديث فيه 
مشروعية الدفع من الموقف بالمزدلفة قبل طلوع الشمس عند الإسفار» وقد نقل الطبرى الإجماع على 
أن من لم يقف فيها حتى طلعت الشمس فاته الوقوف. قال ابن المنذر: وكان الشافعى وجمهور أهل 
العلم يقولون بظاهر هذا الحديث وما ورد قى معناه» وكان مالك يرى أن يدفع قبل الإسفار» وهو 
مردود بالنصوص 


5١١‏ باب ما جَاءَ أن الْجمّارَ التي يُرْمَى بها مل حَصّى الخذذف رَت53] 


۸۹۷ - حَدَئنا مُحَمَّدُ بن شار دنا ی ا سويد ا بن حرئج عن عَنْ ابي 
ال عَنْ حَابرِء قالَ: Lg LTS‏ 


(A4٦)‏ حديث صحيح وأخرحه: البخاری »))١584(‏ (۳۸۳۸)» وابن ماحه (۳۰۳۲)» والنسائى برقم 
٤۷(‏ ۰ وأبو داود (۱۹۳۸). 

Te) وابن ماجه‎ »)١555( وأبو داود‎ 2) )15١5( حديث صحيح. وأخرحه مسلم‎ (AAV) 
(Pot TY.) والنسائی‎ ۰») ٤ 


ضف *- كتاب الحج ب 5١‏ - 55 - ح ۸٩۸ - ۸٩۷‏ 


ا ا ا د ه ركه ص سه ماه 0 ٤‏ مم رام مك 5 2م و° و ا 

قال: وفِي البابٍ عن سليمان بن عمرو بن الأحوص» عن أمه- وهِي أم حندبٍ الأزدية - 
وابن عباس وال لفضل بن عباس وعبدٍ الرحمن بن عثمان التيبي وعبدالرحمن بن 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنْ صحيح» وَهُوَ الذي احتارة اهل العلم: أن تكون الجمّار 
التي يُرْمَى بها مِثل حَصى الحذف. 

قوله: «باب ما جاء أن الجمار التى يرمى بها مثل حصى الخذف» أى: صغارا كالباقلاء. 

قوله: «يرمى الجمار بمثل حصى الحذف» قال العلماء: هو نحو حبة الباقلاء. قاله النووى» 
وقال: قال أصحابنا: ولو رمى بأكبر منها أو أصغر جازء وكان مكروها..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن سليمان بن عمرو بن الأحوص عن أمه وهى أم جندب الأزدية» 
صحابية وابنها سليمان كوفى مقبول من الثانية «وابن عباس والفضل بن عباس وعبد الرحمن بن 
عثماك التيمى وعبد الرحمن بن معاذ» أما حديث أم جندب: فأخر جه أبو داود وابن ماجه. وأما 
وسلم يشير بيده كما يخذف الإنسان» وأما حديث ابن عباس وحديث عبد الرحمن بن عثمان وعبد 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

CY)‏ باب مَا جَاءَ في الرَّمي بَعْدَ زَوَال | لس ت 

- حَدَننا أَحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضبي البصري» حَدَنَنَا زياد بن عَبْدِ الله عن الْحَجاج» عن 
الحكم» عن يِقسم» عن ابن عباس قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسَلم ريي الجمار 
إذا رَالت الشمس. 

إل أبق عيسى لهذا O‏ حمر 

قوله: «عن الحجاج» هو ابن دينار الواسطى «عن الحكم» هو ابن عتيبة «عن مقسم» بكس 
الميم وسكون القاف ابن بحرة أو ابن نحدة. 

قوله: «يرمى الحمار إذا زالت الشمس» أى: فى غير يوم النحر لما روى مسلم وابن خزيمة 
وابن حبان من طريق ابن حريج أخبرنى أبو الزبير عن جابر قال: رأيت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم رمى الحمرة ضحى يوم النحر وحده» ورمى بعد ذلك بعد زوال الشمس» والحديث يدل على 
أن السنة أن يرمى الحمار فى غير يوم الأضحى بعد الزوال» وبه قال الجمهورء وحالف فيه عطاء 


اد 


ل 
° 


(۸۹۸) حديث صحيح بحديث جابر فى كيفية الح والحديث أخرحه ابن ماحه (4 .)7١5‏ 


-٦‏ كتاب الحج ب ٦۳ - ٦۲‏ ساح ۸۹٩ - ۸٩۸‏ بن 


وطاوسء فقالا: يجوز قبل الزوال مطلقاء ورحص الحنفية فى الرمى فى يوم النفر قبل الزوال» وقال 
إسحاق إن رمى قبل الزوال أعاد إلا فى اليوم الثالث لاطي كذا فى فتح البارى. قلت: 
احتج الحنفية .مما رواه البيهقي عن ابن ع عباس: إذا نتفخ النهار من يوم النفر فقد حل الرمى والصدر. 
قال الزيلعى فى نصب الراية: فى سنده طلحة بن عمرو» ضعفه البيهقى قال: والانتفاخ 
الارتفاع..انتهى. والحق ما ذهب إليه الجمهور. وفى الباب عن ابن عمر: كنا نتحين فإذا زالت 
من آخر يوم حين صلى الظهر ثم رحع إلى منى فمكث بها ليالى أيام التشريق يرمى الجمرة إذا زالت 
الشمس. .الحديث. رواه أحمد وأ بو داود» وأحاديث الباب كلها ترد على من قال بجواز الرمى قبل 
الزوال فى غير يوم النحر. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد وابن ماحه أيضا وإسناد ابن ماحه هكذا: حدثنا 
جبارة بن المفلس حدثنا إبراهيم بن عثمان بن أبى شيبة أبو شيبة عن الحكم عن مقسم عن ابن 
عباس. 

(1) باب ما جَاءَ في رَمي الْجمَارٍ ركبا وَمَاشيًا رت ]٠۳‏ 


o #0 


48 - حدلنا أخمة بن یي حدقا ی ن زكرا ن أبي راید ارا الاج عن 
الک عن مقس عن ابن عبّاس: أن الي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ رَمَى الْجَمْرَة يوم النخر 
راكبًا. 


4 2 


ا وي الاب عَنْ حابر وقذامة ِن عبد اله وأ لمان بن عرو بن الأخوص. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث ابن عباس حَډيٿ حَسَن. 

وَالعَمّلُ علي هَذَا عند بض أَهْل الل وَاحمَارَ بَْضْهُمْ أن يشي إلى الْجمَارِ وَقَدْ روي 
عن ابن عَم اي فكلى ا و ا إلى الجمّار وَوَحْهُ هَذَا الح 
عِندَنًا: : آل رب في بَغضٍ الام تد به في فل وكلا ادن تعمل عند أشي الولم. 

قوله: «رمى الجمرة» أى: جمرة العقبة. قوله «وفى الباب عن جابر» قال: رابك ای ملي 
لله رسلم وم ری ا بوم البح را اي ل 
لعلى لا أحج بعد حجتى هذه». . أخرجه أحمد ومسلم والنسائى «وقدامة بن عبد اللّه» بضم القاف 
وتخفيف الدال المهملة قال: رات ای صل الله عليه وسلم يرمى الجمرة ةيوم النحر على ناقة 


.)7 08 4( حديث صحيح بشهادة حديث جابر الطويل فى الحج» وأحرجه ابن ماحه‎ (۸٩۹) 


٩۰۱ - ۸٩۹٩ كتاب الحج ب 5 - 54 اج‎ -5 r 


صهباء ليس ضرب ولا طرد» وليس قيل إليك إليك. أحرجه الشافعى والتزمذى والنسائى وابن ماحه 
والدارمى «وأم سليمان بن عمرو بن الأحوص» قالت: رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يرمى الجمرة من بطن الوادى» وهو راكب يكبر مع كل حصاة ..الحديث. أخرجه أبو داود 
وسكت عنه» وأخرجه ابن ماحه بنحوه» قال المنذرى: وفى إسناده يزيد بن أبى زياد قال: وقد تقدم 
الكلام عليه 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه. 

قوله: «والعمل عليه عند بعض أهل العلم» قال النووى: مذهب مالك والشافعى وغيرهما أنه 
يستحب لمن وصل منى راكبا أن يرمى جمرة العقبة يوم النحر راكباء ولو رماها. ماشيا جاز» وأما 
من وصلها ماشيا فيرميها ماشيا وهذا فى يوم النحرء وأما اليومان الأولان من أيام التشريق فالسنة أن 
يرمى فيهما جميع الجمرات ماشياء وفى اليوم الثالث يرمى راكبا وينفر» هذا كله مذهب مالك 
والشافعى وغيرهما. وقال أحمد وإسحاق: يستحب يوم النحر أن يرمى ماشيا. قال ابن المنذر: 
وكان ابن عمر وابن الزبير وسالم يرمون مشاة قال: وأجمعوا على أن الرمى يجزيه على أى: حال 
رماه إذا وقع فى المرمى..انتهى كلام النووى. 

٠‏ - حَدَلَايُوسُفُ بن عِيسى» حَدَنا ان مي عَنْ عي الل عَنْ نافع عَنٍ ابن عُمَرٌ: 
أن الي صلی ال َيِه وَسَلمَ کان إذَا ری الْحمَارَ شی إا اا وراجعا. 

قال اوعس + هذا حَدِيت سن صخ وذ روه بعصم عَن عد لله ولم برفعة. 

وَالعَمَلُ علي هَذا عند أكثر أل العلم وَقال بَعْضُهُم: يركب وم النحر» َيَمْشبِي فِي الأيّام 
التي بعد يوم النحر. 

قال أب غیسی : و کات .من قال هد هدا إنما ا أ باع الب صلَى الله عي وَسلَمَ في فعله؛ أنه 
نما روي عن ابي صَلَّى اللَهُ عليه وَسَلم أنه ركب يوم انحر حَيْث ذهب يمي الْحِمَانُ ولا 
يري يوم النخر إلا جَمْرَة العقبَة. 

(14) باب ما جَاءَ كيف تَرْمَى الْجِمَارُ آت54] 


2 وه 


۹۰۹ - حَدَئْنَا يُوسُفْ بن عِيسى» حدننا وَكِيعٌ» > حا الْمَسْعُودِيُ» عَنْ حَامِعِ بن شَدَادٍ 
أبي صخرة» عَنْ عَبْدٍ الرّحْمَن بن يزيد قَالَ: لَمّا أتى عَبْدُ الله حَمْرَةَ العََبَةِ اسَْبْطَنَ الوادي» 


.)١9593( حديث صحیح» وأحرحه أبو داود‎ )4:٠( 


Fo ٩۰۱ كتاب الحج ب 54 اح‎ -٦ 


واستقبل القبلة» وَجَعَلَ يَرْمِي الْجَمْرَة ة عَلَى حَاجبه الأَيْمَنِ م ری سبع حَصيَاٍ ت كيمع 
کل حصان ثم ل وال أي لا إلا ُو ِن هَاهنَا رى الذي انت عليه سورة رة 

اا ا l2‏ وکیع» > عن المَسْعُودِي بهذا الإستاد: ا 

قال: وَفِي الاب ۽ عن القضْل : بن عباس وان عباس وان عَمَرَ وجابر. 

فال أو يس : Ss‏ 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذا عِندَ أَهل الْعِلَم؛ يختارون أن رمي الرّحُلُّ مِنْ بطن الْوَادِي بسَبْع حَصَّيّات 
کر مع كل حَصَاة. 

وقذ رخص بَعْض أَمْل الْعِلّم إن لَمْ يُمْكِنْهُ أن يَرْمِيَ مِنْ بَطْن الْوَادِي رَمَى مِنْ حَيْث قَدَرَ 
علي ون لَمْ يكن في بَطْن الْوَادِي. 

قوله: «أخبرنا المسعودى» هو عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بسن مسعود الكوفى المسعودى 
صدوق احتلط قبل موته» وضابطه أن من مع منه ببغداد فبعد الاختلاط مات سنة ٠٠١‏ ستين 
ومائة. 

قوله: «لا ا ا مر رق الل يه وا ا أى: قصد بطن 
الوادى» ووقف فى وسطه «واستقبل القبلة» كذا فى رواية الزمذى وروى البخارى هذا الحديث 
وفيه: وجعل البيت عن يساره ومنى عن بمينه» وكذلك رواه مسلم» قال الحافظ: ما رواه البخارى 
هو الصحيح» وما رواه التزمذى شاذ فى إسناده المسعودى» وقد اختلط..انتهى «يكبر مع كل 
حصاة» استدل به على اشتراط رمى الجمرات واحدة واحدة وقد قال على الله عليه و «حذوا 
عنى مناسككم». رف ف .للك خطاء موه الج او هة رعو فقالا: لو رمى السبع دفعة 
واحدة أجزأه «الذى أنزلت عليه سورة البقرة» حص سورة البقرة بالذكر لأن كثيرا من أفعال 
الحج مذكور فيهاء فكأنه قال: هذا مقام الذى أنزلت عليه أحكام المناسك منبها بذلك على أن 
أفعال الحج توقيفية. وقيل: حص البقرة بذلك لطوها وعظم قدرهاء وكثرة ما فيها من الأحكام» أو 
اشا بذلك إلى أنه يشرع الوقوف عندها بقدر سورة البقرة» والله أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن الفضل بن عباس» أحرجه ابن جرير «وابن عباس» أخرجه ابن خزية 
والطبرانى والحاكم والبيهقى» كذا فى شرح سراج أحمد «وابن عمر رضى الله عنه» أخرجه 


»)۳۰۳۰( ومسلم 455959 وابن ماجه‎ «(Vo 2 ١/5/١ حديث صحیح» وأخرجه البتخارى‎ (۰ 1١١ 
.)۳۰۷۳ - 3.17.9 والنسائى‎ »)١914( وأبو داود‎ 


حرس *- كتاب الحج ب 54 - ح ٩۰۲ - ٩۰۱‏ 


البحارى «وجابر» أحرحه مسلم ففى حديثه الطويل متى أتى الحمرة التى عند الشجرة فرماها بسبع 
حصيات يكبر مع كل حصاة» رمى من بطن الوادى» ثم انصرف إلى المنحر فنحر. 

قوله: «حديث ابن مسعود حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح: فى إسناده المسعودى» وقد 
احتلط» قال: ولفظ واستقبل القبلة فيه شاذ كما عرفت آنفا. 

قوله: «يختارون أن يرمى الرجل من بطن الوادى» قال النووى فى شرح مسلم: فى حديث 
ابن مسعود استحباب کون الرمى من بطن الوادى فيستحب أن يقف تحتها فى بطن الوادى فيجعل 
مكة عن يساره» ومنى عن يمينه» ويستقبل العقبة 0 ويرميها بالحصيات السبع» وهذا هو 
الصحيح فى مذهبناء ان وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقبل 
الجمرة مستدبرا مكة. وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقبل الكعبة وتكون الجمرة عن 
يعينه» والصحيح الأول..انتهى كلام النووى» قلت: من قال باستحباب استقبال القبلة وكون الجمرة 
عن اليمين استدل برواية الزمذى بلفظ: واستقبل القبلة وحعل يرمى الجمرة على حاجبه الأبمن. 
واحتج الجمهور القائلون باستحباب استقبال العقبة والحمرة برواية البخارى ومسلم عن ابن مسعود 
بلفظ: جعل البيت عن يساره» ومنى عن بمينه. وقالوا: إن رواية الشيخين مقدمة على رواية الترمذى 
«سبع حصيات ويكبر مع كل حصاة» قال النووى: استحباب التكبير مح كل حصاة هو مذهبنا 
ومذهب مالكء والعلماء كافة. قال القاضى: وأجمعوا على أنه لو ترك التكبير لا شيء عليه. 

قوله: «من هاهنا رمى الذى أنزلت عليه سورة البقرة» خصها بالذكر لما فيها من أحكام 
الحج. 

قوله: «وفى الباب عن الفضل بن عباس وابن عباس وابن عمر وجابر» أما حديث الفضل بن 
عباس: فأخرجه أيضا مسلم وغيره. راما ديك ان سير رظ الله عن فا غر جد مالك اف لوطا 

قوله: احلددة ابن ممغرد حدر تعس EEE‏ ريه N‏ 


6م ه ير م ثم دل ٌقه م6 2 


e 1‏ حَدننَا یس بن يونس 


عَنْ عبد الله : ن أبي ياء عن القاسيم بن مُحَمَّدٍ ؛ عن عائشة» عن النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ 


رانك حون E ENS‏ ها وَالْمَرْوَةٍ لإقَامَةِ ذكر اللّه». 


2 2 م 0 
فال ابو عيس 2 وهذا حذيت بحس صَّحِيح. 


(؟ 40) فى إسناده:(عبيد الله بن أبى زياد) ضعفه ابن معين؛ وقال أبو داود: أحاديغه مناكير. وقال النسائى 
فى موضع: ليس بالقوی» وقال ابو حاتم: لا يحتج به إذا انفرد. ووئقه العجلى والحاكم. والحديث أخرحه أبو داود 
(۱۸۸۸) من طريقه بهذا الإسناد. 


۷ ٩۰٤-۹۰۲ كتاب الحج ب 55-584 سح‎ -٦ 


قوله: «إنما جعل رمى الجمار والسعى بين الصفا والمروة لإقامة ذكر اللَّهه أى: لأن يذكر اله 
فى هذه المواضع المتبركة فالحذر الحذر من الغفلة» وإنما حصا بالذكر مع أن المقصود من جميع 
العبادات هو ذكر الله تعالى؛ لأن SG LO‏ 
بخلاف الطواف حول بها الله هو الو رفك للدعاء فإن أ تر العبادة لائحة فيهماء كذا فى المرقاة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الدارمى. 
)٠١(‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ طَرْدٍ الناس عند رمي الْجِمَارَ [ت58] 


E O E E E A‏ عه ع قله 


ا ورك ن مُعَاوِيَة عَنْ يمن بن نَابلِء عَنْ قدَامَة ابسن 
عَبْدٍ الله قال: رايت انى ااا عور ي الحمَار عَلَى ناقة لَيْسَ ضَرْبْ ولا طرف 


ال الو حابي قدامة ن عبد الل ڪيٽ حَسَنْ صجيح. 

داكا يورق نهذ الخويت ين هذ لكيه لق نوي أيْمَنَ بن ابل وهو قة عند أَهْل 

قوله: «عن أيمن» بفتح المهمزة وسكون التحتية وفتح اليم «ابن نابل» بالنون وبالموحدة 
المكسورة صدوق يهم» قاله الحافظ «عن قدامة بن عبد اللَه» بضم القاف وبالدال المهملة أسلم 
قديماء وسكن مكة» ولم يهاجر» وشهد حجة الوداع «ليس» أى : هناك «ضرب ولا طرد ولا 
إليك إليك» أى: تنح تنح» وهو اسم فعل بمعنى تنح عن الطريق. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن حنظلة» لينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث قدامة بن عبد الله حديث حسن صحيح» وأخرجه الشافعى والتسائى وابن 
ماجه والدارمى. 


(55) باب ما جَاءً 7 الاشيراد 9 0 لد رت55] 
e‏ وا عر س 


605 حديث صحیح وأخر جه ابن ماجه .)۳۰۳١(‏ 
)٩۰ ٤(‏ حديث صحيح وأخرجه مسلم (۱۳۱۸)» وأبو داود (۲۸۰۷ - ۲۸۰۹)» والنسائى ٤٠ ٥(‏ 4)» وابن 
ماحه (۳۱۳۲)» وانظر الذى بعده. 


۳۸ 5- كتاب الحج ب 515 اح ٩۰4‏ - 9.06 


ر 


قال: و كران در ی ر ا ا 
فال او ن حَدِيث جَابرٍ حَدِيث خسن صّحِيح. 
العمل علي َا عد أل ايلم من أمحاب الب صلى الله ع وَسَلُم وعَبْرهم؛ يرو 


ر م 07 or‏ 0 کو ر٤‏ ور 


الْجَرُورَ عَنْ سَبْعَة وَالْبَقَرَةَ عَنْ سبع وَهُوَ قول سفيان الثوري والشافعي وَأحْمَدَ. 

وروي عن ابن عباس عن النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ: ار E‏ و و 
عَشَرَةٍ ُو قول إممْحَاق» وَاحْمَيّ بهذا الحديث» وَحَدِيث ابن عباس إِنمَا عرف مِنْ وجو وَاجدٍ. 

قوله: «باب ما جاء فى الاشتزاك فى البدنة والبقرة» قال فى القاموس: ل من الإبل 
والبقر. وقال فى النهاية: البدنة تقع على الحمل والناقة والبقرة» وهى بالإبل أشبه. وقال فى الفتح: 
إن أصل البدن من الإبل وألحقت بها البقرة شرعا. 

قوله: «البقرة عن سبعة والبدنة عن سبعة» وفى رواية لمسلم: اشتركنا مع النبى صلى الله عليه 
وسلم فى الحج والعمرة كل سبعة منا فى بدنة» فقال رجحل لحابر: أيشترك فى البقر ما يشترك فى 
الجزور؟ فقال: ما هى إلا من البدن. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وابن هريرة وعائشة وابن عباس» أما حديث ابن عمر وأبى 
هريرة وعائشة: فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عباس: فأحرجه التزمذى فى هذا الباب. وفى 
الباب أبضا عن حذيفة أنه صلى الله عليه وسلم أشرك د بين المسلمين فى البقرة عن سبعة» رواه أحمدء 
كذا فى التلخيص. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم. 

قوله: «وهو قول سفيان والثورى والشافعى وأحمد». وهو قول الحنفية» واحتجوا بحديث 
الباب وما فى معناه» روى عن ابن عباس عن الجن ضلى الله علية وشلم: أن البقرة عن سبعة» 
والحزور عن عشرة» أسنده الترمذى فيما بعد بقوله: حدثنا الحسين بن حريث...إلخ «وهو قول 
إسحاق» أى: ابن راهويه «واحتج بهذا الحديث» يشهد له ما فى الصحيحين من حديث رافع بن 
حديج أنه صلى الله عليه وسلم مقسما فعدل عشرا من الغنم ييعير. 


مه مهار وار 7ن KS FOE o AI‏ م ه 


4.٥‏ خالا الحسين بن حرق ا ااا ن ووس ن 
حا ا واقي ان ا عَن ابن عباس قَالَ: كنا مَعَ النبي صلى الل 
عله وَسَلَمّ في سقر فَحَضبرَ الأضْحَىء قا TS‏ دريف 

)٩۰٥(‏ حديث صحیح» وأخرجه ابن ماحه (۳۱۳۱)» والنسائى (4404) كلاهما من طريق الفضل ابن 


موسى بهذا الإسناد ممثله, وفى إسناده الحسين بن واقد» ثقة له أوهام» ولكن يشهد له حديث حابر قبله أنه ليس من 
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قال بو عِيسَى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌّ غريب» وَهُوَ حَدِيث حُسين بْن وَاقدِ. 
)٩۷(‏ باب ما جَاءَ في إشعار لذن [ ت۹۷ ] 


٩‏ حانا يو كريب حَدئنا وكيم عَنْ شام الدستوائي» عن تاد عن أبي حَسَا 
ارج عن ابن عَباس: أذ الي صلَى اله عليه وَسَلُمَ لد تين وار الذي فِي الى 


00 


الأَيْمَنِ بلي الحَليْقَة وَأَمَاطَ عَنْهُ الدّم. 

قال: وَفي لباب عن الْمِسُورٍ بن مَحرّمَة. 

لا حَدِيث ان عباس حَدِيٿ حَسَن صَحِيحٌ. د E‏ مستلم. 

وَالعَمَلُ علي هذا عند أَهْلٍ العم مِنْ أصْحاب لبي صلى الله عليه وَسَلْم وَغَيْرِهِم؛ م؛ يرون 
الإشعَار وَهُوَ قول الثوري والافِِي وَأحْمَت وَسْحَقَ قَال: سَمعْت يُوسف بن عِيسَى يَقُولُ: 
معت وكيعًا کیا قول جين رَوَى هذا اديت قَالَ: لا تَنظرُوا إلى قَوْل أَمْل الرّأي في هَدَاء؛ فان 
الإشعار سنت وقول بدعَة. 

O‏ ال کنا عند کی ٠‏ فقال لِرَحْلٍ عِنده ممن ينظر في الرأي: 
شر رَسُولُ لله صلى الله عل وسل وقول بو حَنيقة: هو مُكل قال الرّحُل: انه قد رُوي 


- 
2 0o م‎ 


عن راهيم ال نحتمي أنه قَالَ: الإشعار مثلة. قال: رایت وکیا EEE E‏ 


2 


5-4 ت 
5 


2 


فول لَك قال رسو الله صلى الله حَليْ وسم وتو قول: قال إِبْرَاهِيهُ؟! ما أحَقَك بأن تحبّس 


م م 
م >> قو 


م لا تحرج حتى تنزع عن فلك هَذَا. 

قوله: «باب ما جاء فى إشعار البدن» قال الجزرى فى النهاية: إشعار البدن هو أن يشق أحد 
جنبى سنام البدنة حتى يسيل دمهاء ويجعل ذلك لما علامة تعرف بها أنها هدى..انتهى. قال 
الحافظ: وفائدة الإشعار الإعلام بأنها صارت هديا ليتبعها من يحتاج إلى ذلك» وحتى لو اختلطت 
بغيرها تميزت أو ضلت عرفت أو عطبت عرفها المساكين بالعلامة فأكلوها مع ما فى ذلك من 
تعظيم شعار الشرع» وحث الغير عليه. 

قوله: «قلد نعلين» أى: علقهما وجعلهما فى رقبة الهدى. قال العينى رحمه الله: التقليد هو 
تعليق نعل أو حلد ليكون علامة الهدى «وأشعر الهدى فى شق الأيمن» وفى رواية مسلم: فأشعرها 


(“ ۰ ) حديث صحيح. وأخرجه البتحارى (15ه 426 ومسلم 5 ۲(« والنسائى cTVVYT cTVVY)‏ 
۱ ۲۷۹۰)» وأبو داود »)۱۷٥۲(‏ وابن ماحه (۳۰۹۷). 
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فى صفحة سنامها الأيمن. قال النووى: صفحة السنام حانبه أى: فى حانب سنامها الأبمن «وأماط 
عنه الدم» أى: مسحه» وسلته عنه. والحديث أخرجه مسلم ولفظه هكذا: مل دول امفيك 
الله عليه وسلم الظهر بذى الحليفة ثم دعا بناقته فأشعرها فى صفحة سنامها الأيمن وسلت الد 
وقلدها نعلين ثم ركب راحته فلما استوت به على البيداء أهل بالحج..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن المسور بن مخرمة» أحرحه البحارى» وفى الباب أيضا عن عائشة أحرجحه 
الشيخان. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «اسمه مسلم» أى: ابن عبد الله المشهور بكنيته صدوق» رمى برأى الخوارج. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...!لخ». قال النووى: فى هذا الحديث استحباب 
الإشعار والتقليد فى اهدايا من الإبل» وبهذا قال جماهير العلماء من السلف والخلف. وقال أبو 
حنيفة: الإشعار بدعة؛ لأنه مثلة» وهذا يخالف الأحاديث الصحيحة المشهورة فى الإشعار» وأما 
قوله: إنها مثلة فليس كذلك» بل هذا كالفصد والحجامة والختان والكى والوسم..انتهى. قال 
الحافظ: وأبعد من منع الإشعار واعتل باحتمال أنه كان مشروعا قبل النهى عن المثلة فإن النسخ لا 
يصار إليه بالاحتمال» بل وقع الإشعار فى حجة الوداع وذلك بعد النهى عن المثلة بزمان. 

قوله: «قال: سمعت يوسف بن عيسى» أى: قال ابو عيسى: معت يوسف بن عيسى» وهو من 
شيوخ الترمذى ثقة فاضل» من العاشرة «فقال: لا تنظروا إلى قول أهل الرأى فى هذا فإن ا 
سنة وقولهم بدعة» قال أبو الطيب السندى فى شرح التزمذى: أشار بهذا إلى قول الإمام أبى 
حنيفة» قيل: إن الإشعار عنده مكروه» وقيل: بدعة..انتهى. وقال صاحب العرف الشذى: لفظ أهل 
الرأى ليس للتوهين» بل يطلق على الفقيه إلا أن أول إطلاق هذا اللفظ على أبى حنيفة وأصحابه 
فإنه أوله من دون الفقه» قال: ثم يستعمل لفظ أهل الرأى فى كل فقيه..انتهى. قلت: لا شك فى 
أن مراد وكيع بأهل الرأى الإمام أبو حنيفة وأصحابه» يدل على ذلك قول وكيع الآتى: أشعر 
رسول الله صلى: الله عليه و سك ويقول أبو حنيفة: هو مثله. وقول وكيع هذا وقوله: لا تنظروا إلى 
قول أهل الرأى...إلخ كلاهما للإنكار على الإمام أبو حنيفة فى قوله: الإشعار مثله أو مكروه 
فأنكر وكيع بهذين القولين عليه وعلى أصحابه إنكارا شديدا ورد عليه ردا بليغا» وظهر من هذين 
القولين أن وكيعا لم يكن حنفيًا مقلدا للإمام أبى حنيفة» فإنه لو كان حنفيًا لم ينكر عليه هذا 
الإنكار البتة. فبطل قول صاحب العرف الشذى أن وكيعا كان حنفيا. فإن قلت: قال الذهبى فى 
تذكرة الحفاظ فى ترجمة وكيع: قال يحيى: مارأيت أفضل منه -يعنى من وكيع- بكرم اليل 
E E‏ .انتهى» فقول يحيى هذا ندل على أن وكيعا كان حنفيا. 

قلت: المراد بقوله: ويفتى بقول أبى حنيفة: هو الإفتاء بجواز شرب نبيذ الكوفيين» فإن وكيعا كان 
يشربه» ويفتى بجوازه على قول أبى حنيفة. قال الذهبى فى تذكرة الحفاظ: ما فيه أى: ما فى وكيع 
إلا شربه نبيذ الكوفيين» وملازمته له» جاء ذلك من غير وجه عنه..انتهى. والحاصل أن المراد بقوله: 
يفتى بقول أبى حنيفة الخصوص لا العموم» ولو سلم أن المراد به العموم فلا شك أن المراد أنه كان 
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يفتى بقول أبى حنيفة الذى ليس مالفا للحديث» والدليل على ذلك قولاه المذكوران. وأما قول 
صاحب العرف الشذى: لفظ أهل الرأى يطلق على الفقيه» وقوله يستعمل فى كل فقيه ففيه أن هذا 
اللفظ لا يطلق على كل فقيه كما بيناه فى المقدمة «فإن الإشعار سنة وقوهم بدعة» يعنى أن 
الإخارةيت امن نل زر اله صلى الله عليه وسلم. وأما قول أهل الرأى بأن الإشعار مثلة فهو 
بدعة الم يثبت سكع رسول لصن الله عليه بلول عن الاه رضى الله تعالى عنهم ولم 
Sas‏ له د 6ل قوله بدعة...إلخ لم يصرح وكيع بأن هذا 
قول أبى حنيفة» وإذا ذكر قوله ل يقله بدعة إلا أنه لم يرض به..انتهى كلامه بلفظه «ويقول أبو 
حنيفة هو مثلة» قال فى النهاية: يقال: مثلت بالحيوان أمثل به مثلاء إذا قطعت أطرافه» وشوهت 
به ومثلت بالقتيل إذا جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيا من أطرافه» والاسم المثلة..انتهى. 
ومعنى قول أبى حنيفة هو مثلة أى: الإشعار داحل فى المثلة والمثلة حرام فالإشعار حرام» ولا شك 
أن هذا القول مخالف لحديث الباب. والظاهر عندى أنه لم يبلغه ره الله تعالى. وأما العذر الذى 
ذكره الطحاوى وغيره فهو عندى بارد» والله تعالى أعلم. «ما أحقك بأن تحبس» صيغة امجهول» 
وما أحقك فعلى التعجب «حتى تنزع عن قولك هذا» أى: ترجع عنه وإنماغضب وكيع على 
ذلك الرحل الذى كان ينظر فى الرأى؛ لأنه عارض الحديث النبوى بقول إبراهيم النخعى. وذكر 
صاحب العرف الشذى أن الإمام أبا يوسف قال: مزل لدان الله اودرو شم كان ديه 
الدباء» فقال رجل: إنى لا أحبه» فأمر أبو يوسف بقتل ذلك الرجل. 


05/9 باب رت58] 


۷ ۰ ۹ اا ف وأو سَعِيدٍ الاش قال“ اى بن لمان عَنْ سُفيَان عَنْ 


يد اللي عن ناف عن ني أبن عمَر: ل e‏ 


ال ألو عيض : هَذَا حَدِيث غريب لا تغرف مِنْ حَدِيث الثوري إلا مِنْ حَدٍ يبت بحيو ابم 
لمان 


وَرُوي عَنْ نافع: أن ابن عم اش شر ف قدي قال ابو ع وَهَذَا أصح. 

قوله: «حدثنا ابن اليمان» اسمه يحيى العجلى الكوفى صدوق عابد يخطئ كثيراء وقد تغير» من 
كبار التاسعة «عن عبيد اللّه» هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن المخطاب العمرى المدنى 
أبو عثمان ثقة ثبت قدمه أحمد بن صالح على مالك بن نافع. 

قوله: «اشرى هديه من قديد» قال فى النهاية: قديد مصغراء وهو موضع بين مكة 
والمدينة. .انتهى. 


(/401) إسنادة ضعيف لضعف يحيى بن اليمان كثير الخطأ وقد تغير والحديث فى سنن ابن ماجه .)351١5(‏ 
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قوله: «لا نعرفه من حديث الثورى إلا من حديث يحيى بن اليمان» وقد عرفت حاله «وهذا 
أصح» أى: هذا الموقوف من المرفوع الذى رواه يحيى بن اليمان عن الثورى. 
(59) باب ما جَاءَ في تقلِيدٍ الذي للمُقِيم [ت19] 
0ط for 1 8 2 E 01 2 e‏ 5 ا 71 
قالت: فلت قَلآَئْدَ هدي رَسُول الله صلى الله عله وسل ثم لم يحرم ولم ترك شيعا مِن 
الثياب. 


كال ألو عي كد شروت ج صَحِيح. 
وَالعَمَلْ علي هَدَا عند بَعْض أَهْل الع قَالُوا: : إذَا قل الرَخُلُ الذي وَهُوَ بريد الْحَجَ لم 


م odo‏ ماه وعىه و صل وہ في 


حرم عَلَيْهِ شيم من الثياب والطيب حتى يحرم وَقَالَ بض اهل العِلَم: إذا قَلَدَ الرَحْلُ هَدْيَهُ 
ققد وَحَب عَلَيْهِ ما وَحَّب عَلَى الْمُحْرِمِ. 

قوله: «باب ما جاء فى تقليد اهدی للمقيم» أى: من غير أن يتلبس بالإحرام. والهدى ما 
يهدى إلى الكعبة من النعم لتنحر به» وتقليدها أن يحصل فى رقابها شيء كالقلادة من لحاء الشجرة 
أو الصوف ونحو ذلك ليعلم أنها هدى. 

قوله: «فتلت قلائد هدى رسول الله صلی الله عليه وسلم» قلائد جمع قلادة وهى ما تعلق 
بالعنق «ثم لم يكرم» أى: لم يصر محرما «ولم يترك شيئا من الثياب» أى: التى أحلها الله لف وفى 
رواية للبخارى من طريق عمرة بنت عبد الرحمن أن زياد بن أبى سفيان كتب إلى عائشة أن عبد 
الله بن عباس قال: من أهدى هديا حرم عليه ما يحرم على الحاج حتى ينحر هديه» قالت عمرة: 
فقالت عائشة: ليس كما قال ابن عباس» أنا فتلت قلائد هدى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بیدی ثم قلدها رسول الله صلی الله عليه وسلم بيديه ثم بعث بها مع أن قل فرعرقان ترسو اا 
صلى الله عليه وسلم شيء أحله الل حتى حر الفدى. .انتهى . 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم قالوا إذا قلد الرجل المهدى» وهو يريد 
الحج...إلخ» قال النووى: من بعث هديه لا يصير محرماء ولا يحرم عليه شيء ما يحرم على امحرم» 
وهذا مذهبنا ومذهب العلماء كافة..انتهى. «وقال بعض أهل العلم: إذا قلد الرجل الهدى فقد 
وجب عليه ما وجب على احرم» وبه قال ابن عباس» وقد ثبت ذلك عن جماعة من الصحابة منهم 


حك 


(۹۰۸) حديث صحیح» وأخرجه البحارى (1595- 1!:6)» ومسلم (۱۳۲۱)» وابن ماجه »)۳۰۹٤(‏ 
والنسائى (هلالا؟ - .)۲۷۹٦‏ 
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ابن عمر. رواه ابن أبى شيبة عن ابن علية عن أيوب وابن المنذر من طريق ابن جريج كلاهما عن 
نافع: أن ابن عمر كان إذا بعث بالهدى بمسك عما يبمسك عنه الحرم إلا أنه لا يلبى. ومنهم قيس بن 
سعد بن عبادة» أحرج سعيد بن منصور عن طريق سعيد بن المسيب نحو ذلك» وروى ابن أبى شيبة 
عن عمر وعلى أنهما قالا فى الرجل يرسل ببدنة: أنه هسك عما يمسك عنه المحرم» وهذا منقطع. 
قال ابن المنذر: قال عمر وعلى وابن عمر وابن عباس والنخعى وعطاء وابن سيرين وآخحرون: من 
أرسل الهدى وأقام حرم عليه ما يحرم على انحرم. وقال ابن مسعود وعائشة وأنس وابن الزبير 
وآحرون: لا يصير بذلك محرماء وإلى ذلك صار فقهاء الأمصارء واحتج من قال بأنه يحب عليه ما 
يجب على احرم ما رواه الطحاوى وغيره من طريق عبد الملك بن جابر عن أبيه قال: كنت جالسا 
عند النبى صلى الله عليه وسلم» فقد قميصه من جيبه حتى أخرجه من رجليه» وقال: «إنى أمرت 
يبدنى التى بعنت بها أن تقلد اليوم وتشعر على مكان كذا فلبست قميصى ونسيت» فلم أكن 
لأحرج قميصى من رأسى» ..الحديث. وهذا لا حجة فيه لضعف إسناده» كذا في فتح البارى. 
والمذهب القوى هو أن باعث المدى لا يصير حرما لثبوته عن رسول الله صلي الله عليه وسلم 
بأسانيد صحيحة» وما ذهب إليه ابن عباس وغيره لم يثبت عنه بسند صحيح» ٠‏ والله تعالى أعلم. 
01 باب ما جَاءَ في تقليد اعنم [ت٠۷]‏ 


عي لاد سس رد و بردم 


39 ع2 Jor‏ و مغر ماه ا ا رو 
محمد بن بشار» حدثنا عبد الرحمن بن مهدِي» عن سفيان» عن منصور» 
عَنْ إِبْرَاهِيمَ عن الأمْوّدء عَنْ عَائْشّة» قالت: كنت أل قلآئِدَ هَدي رَسُول الله صَلَى الله عليه 
وسلم كلها غنماء ثم لا يحرم. 

قال ابو ی هدا لیت ن ت صحیح. 

والعمل علي هذا عند ب بعض آهل العلم مِن أ صحاب النبي صلى الله عليه وَسَلمْ وغيرهم: 

قوله: «كنت أفتل قلائد هدى رسول الله صلى الله عليه وسلم كلها» بالنصب تأكيد 
للقلائد أو بالجر تأكيد هدى «غنما» حال عن الهدى إلا أنه اشترط قى الحال من المضاف إليه 
صحة وضعه موضع المضاف» وهو هاهنا مفقود إلا على قول من قال: إذا كان المضاف مثل جزء 
المضاف إليه فيجوز الحال منه» وفيما نحن فيه» نظرا إلى اتصال القلائد بالهمدى كجزئه» وأجحاز بعض 
ألنحاة من المضاف إليه مطلقا فحيئذ لا إشكال» كذا فى شرح الترمذى لأبى الطيب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة. 


۹ حا 
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قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم...إخ»» وهو قول الكثيرين» قال النووى: فى 
حديث عائشة دلالة لمذهبنا» ومذهب الكثيرين أنه يستحب تقليد الغنم. وقال مالك وأبو حنيفة: لا 
يستحبء بل خصًا التقليد بالإبل والبقر» وهذا الحديث صريح فى دلالته عليهما..انتهى. وقال ابن 
المنذر: أنكر مالك وأصحاب الرأى تقليد الغنم ولم بحد لهم حجة إلا قول بعضهم إنها تضعف عن 
التقليد» وهو حجة ضعيفة؛ لأن المقصود من التقليد العلامة» وقد اتفقوا على أنها لا تشعر لأنها 
تضعف عنه فتقلد عا لا يضعفهاء والحنفية فى الأصل يقولون ليست الغنم من المهدى» فالحديث 
حجة عليهم من حهة أخرى..انتهى. 

(1/) باب ما جَاءَ إذَا عَطب الْهَدْيْ مَا يصع بو رت ]۷١‏ 


63 - حَدَثْنا مَارُونُ بْنُ إسْحَاقَ الْهَمْدَانَيَ» دا عَبْدَة ن سلَيْمَانَ عَنْ هِشَام بن عرو 


RS ماج ان در لعن‎ Ay 
رَسُولَ الل كيف أَصِنَعٌ بمّا عَطِب مِنَ الْبدذْن؟ قال: «انْحَرْهَاء ثم م اغْمِس لها في دَمِهَاء ثم‎ 
. حل َيْنَ الناس وها فيكلُوهَا»‎ 

رفي الاب عَنْ دونب أبي قبيصة الخرَاعي. 

َال ُو عِيسى: حَدِيث نَاحيّةَ حَديث حَسَنْ صَحِبح. 

وَالعَمَلَ علي هدا عند هل الولم؛ الوا في مذي التطوع: : إا عَطِب لا يَأكلٌ ُو ولا 


ت 


o fo‏ روھ رو ر 2 ا 
مِنْ ُهل فقت وَيُخلَى بيه وَين الناس ,أي كلو ؛ وقد 


2 
أَحَد 


0 عرق "و وا ا 


ج ق وقول الشافعي وأاحمد 


وقالوا: إن اكل نه شيعا غرم بقذر مَا أكل منهُ. 

قال بعْض أَهْل الْعِلم: إا كَل مِنْ هَذي التَطَوع شيا قَقَدْ ضَمِنَ الي ي أكل. 

قوله: «باب ما جاء إذا عطب الهدى ما يصنع به» عطب كفرح هلك والمراد قرب هلاكها 
حتى حيف عليها الموت. 

قوله: «عن ناجية الخزاعى» هو ابن جندب بن كعب» وقيل: ابن كعب بن جندب» صحابی 
تفرد بالرواية عنه عروة بن ن الزبير. قال السيوطى: ليس له فى الكتب إلا هذا الحديث» وكان اسمه 
د كران فسماه اللين صل الله علية وسم ناحية كتين خا من قري واسع أبيه حندب» وقيل: 
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قوله: «كيف أصنع بما عطب» قال فى النهاية: عطب الهدى هلاكه» وقد يعبر عن آفة تعنزيه 
وتمنعه عن السير فينحر..انتهى. «ثم أغمس نعلها» إنما يفعل ذلك لأحل أن يعلم من مر به أنه 
هدى فيأكله «ثم خل بين الناس وبينها فيأكلوها» وفى حديث ذؤيب أبى قبيصة: ولا تطعمها 
أنت ولا أحد من أهل رفقتك. قال النووى: وفى المراد بالرفقة وجهان لأصحابنا: أحدهما الذين 
يخالطون المهدى فى الأكل وغيره دون باقى القافلة» والثانى» وهو الأصح الذى يقتضيه ظاهر نص 
الشافعى» وجمهور أصحابنا أن المراد بالرفقة جميع القافلة؛ لأن السبب الذى منعت به الرفقة هو 
حوف تعطيبهم إياه وهذا موجود فى جميع القافلة؛ فإن قيل: إذا لم تجوزوا لأهل الرفقة أكله وقلتم 
بزكه فى البرية كان طعمة للسباع وهذا إضاعة مال؟ قلنا: ليس فيه إضاعة» بل العادة الغالبة أن 
سكان البوادى يتتبعون منازل الحجيج لالتقاط ساقطة ونحو ذلك وقد تأتى قافلة إثر قافلة» والرفقة 
بضم الراء وكسرها لغتان مشهورتان..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ذؤيب أبى قبيصة الخزاعى» أخرجه أحمد ومسلم وابن ماجه عنه قال: 
كان النبى صلى الله عليه وسلم يبعث معه بالبدن ثم يقول: «إن عطب منها شيء فخشيت عليها 
موتا فانحرها ثم اغمس نعلها فى دمهاء ثم اضرب به صفحتها ولا تطعمها أنت ولا أحد من أهل 
رفقتك». 

قوله: «حديث ناجية حديث حسن صحيح» قال فى المنتقى: رواه الخمسة إلا النسائى. 

قوله: «ويخلى بينه وبين الناس» أى: يترك بينه وبين الناس «يأكلونه» قال النووى: ولا يجوز 
للأغنياء الأكل منه مطلقا؛ لأن المدى مستحق للمساكين فلا يجوز لغيرهم..انتهى. وقال القارى فى 
شرح الموطأ محمد: اعلم أن هدى التطوع إذا بلغ الحرم يجوز لصاحبه وغيره من الأغنياء؛ لأن القربة 
فيه بالإراقة إنما يكون فى الحرم وفى غيره التصدق..انتهى» «وقد أجزأ عنه» أى: لا بدل عليه 
«وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق وقالوا: إن أكل منه شيئا غرم مقدار ما أكل منه» أى: 
تصدق قيمة ما أكل منه من الغرم» وهو أداء شيء لازم. قال سعيد بن المسيب: إنه كان يقول: من 
ساق بدنه تطوعا ثم عطبت فنحرهاء فليجعل قلادتها ونعلها فى دمها ثم يتركها للناس يأكلونهاء 
وليس عليه شيء» فإن هو أكل منها أو أمر بأكلها فعليه الغرم. رواه محمد فى الموطأء وقوله: فعليه 
اله ضع ان الى + الغزامة ر د كل «وقال بعض أهل العلم إذا أكل من هدى التطوع 
شيئا فقد ضمن» أى: عليه البدل» وهذا حلاف مذهب الجمهور. قال عياض: فما عطب هدى 
التطوع لا يأكل منه صاحبه ولا سائقه ولا رفقته لنص الحديث» وبه قال مالك والجمهور وقالوا: لا 
بدل عليه لأن موضع بيان. و لم يبين صلى الله عليه وسلم بخلاف المدى الواحب إذا عطب قبل محله 
فيأكل منه صاحبه والأغنياء لأن صاحبه يضمنه لتعلقه بذمته» قاله الزرقانى. 


٩۱۱ كتاب الحج ب ۷۲ - ح‎ -5 ۳٤٦ 


(۷۲) باب ما جَاءَ في ركوب الْبَدنَةِ رت ۷۲] 


۹۱۱ - حَدَكنَا قت ا عَوَانَةَ عَنْ قتادق عن أنس: ن لبي صلى الله عليه و 
رأى رَخُلاً يوق بدن فقال له: «اركبْها»» فَقَالَ: يا رَسُول الله إنها بَدَنَة! قَالَ لَه في 
العالتق 7 في الرابعة: «ازكبهاء وَبْحَك»» «أو وَيْلّكَ». 

2 0 لے 5 

الَ: رفي الاب عن علي واي هريره حاير 


يم 
5 


فال او عي حَدِيث انس حَدِيث حَسَنٌ صّحِيح. 

وَقَدْ رخص قوم مِنْ أَهْل العم من أصلحاب النبي صَلَى اللَهُ علَيْهِ وَسَلَم وَغيْرهِمْ في ركوب 
البدنة 5 اتاج إلى ظَهْرِهَاء وَهُوَ قول الشَافِعِي وَأَحْمَّدَ وَإِسْحقَ. 

ا لا ركب ما لم يُضْطرَ لبها 

قوله: «رأى رجلا» قال الحافظ: لم أقف على اسمه بعد طول البحث «يسوق بدنة» بفتح 
الموحدة والدال والنون وفى رواية لمسلم: مقلدة» وكذا فى رواية للبخارى «فقال: يا رسول الله 
إنها بدنة» أراد أنها بدنة مهداة إلى البيت الحرام» ولو كان مراده الإخبار عن كونها بدنة لم يكن 
الجواب مفيدا لأن كونها من الإبل معلوم» فالظاهر أن الرحل ظن أنه حفى على النبى صلى الله عليه 
وسلم كونها هديا فقال: إنها بدنة. قال فى الفتح: والحق أنه لم يخف ذلك على النبى صلى الله عليه 
وسلم لكونها كانت مقلدة» وهذا قال لما زاد فى مراحعته: ويلك «ويحك أو ويلك» شك من 
الراوى. قال الجزرى فى النهاية: ويح كلمة ترحم وتوحع» تقال لمن وقع فى هلكة لا يستحقهاء 
وقد يقال: معنى المدح والتعجب» وهى منصوبة على المصدر وقد ترتفع وتضاف ولا تضاف» يقال: 
ويح زيد وويحا له وويح له. .انتهى. وقال: الويل الحزن والملاك والمشقة من ٠‏ العذاب» وكل من وقع 
CC Sr E CC‏ 
وأوانك» فكأنه نادى الويل أن يحضره لما عرض له من الأمر الفظيع» قال: وقد يرد الويل بمعنى 
التعجب. 

قوله: «رفى الباب عن على وأبى هريرة وجابر» أما حديث على: فأحر جه أحمد عنه أنه ستل 
NS 7 aT‏ ببح ليك الي لها a‏ وأما 
حديث أبى هريرة: O TS‏ 
الباب. وأما حديث حابر : فأخرحه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى عنه أن نه سثل عن ركوب 


)41١(‏ حديث صحيسح, وأخرجه البخاری (.0153 271784 1۱۹۹)» ومسلم (۱۳۲۳)» والنسائى 
408٠9‏ وابن ماجه .)81١4(‏ 
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الهدى» فقال: معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «اركبها بالمعروف إذا لمكت إليها 
حتى جحد ظهرا». 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخحرجه الشيخان. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وحكى ابن عبد البر عن الشافعى ومالك وأبى 
حنيفة وأكثر الفقهاء كراهة ركوبه لغير حاحة. ونقل الطحاوى عن أبى حنيفة جواز الركوب مع 
الحاحة» ويضمن ما نقص منها بال ركوب» والطحاوى أقعد ممعرفة مذهب إمامه وقد وافق أبا حنيفة 
الشافعى على ضمان النقص فى الهدى الواحب» كذا فى النيل» وقال بعضهم: لا يركب ما م 
يضطر إليه. قال فى النيل: وقيد بعض الحنفية الجواز بالاضطرار ونقله ابن أبى شيبة عن الشعبى» 
وحكى ابن المنذر عن الشافعى أنه ل إذا اضطر ركوبا غير قادح» وحكى ابن العربى عن مالك 
أن يركب للضرورة فإذا استراح نزل؛ يعنى إذا انتهت ضرورته» والدليل على اعتبار الضرورة ما فى 
ديع يجار الا کر مر وه جل الله ع و ا «اركبها بالمعروف إذا أللمعت إليها». 


]۷ باب ما جاء بأيَ جانب ؛ الرس يد في الحَلّق ت۳‎ (VT) 


و ور نه £ o‏ ہے ړم و وہ 


۹1۲ دنا بو عار اخسن ن حرَيِش حَدَنَنا سيان بن ية عَنْ هِشَام بن 


حَسنا» عن ان وين عن انس بن مالك فال: َا مى الي صلى الله عل وَسَام حشر 


6 اك م ل الْحَالِقَ شق E‏ ماقف أعلاء ا ل ا شقه ال 
ف «اقسمهُ بين الفاس». 


حَدَنَنا ابن ابي عَم E‏ 

قال ا هذا 0 حَسَن صحیح. 

قوله: «خر نسكه» جمع نسيكة بمعنى ذبيحة. قال فى النهاية: نسك ينسك نسكا إذا ذبح» 
والنسيكة الذبيحة «ثم ناول الحالق شقه الأبمن» فيه استحباب البداءة فى حلق الرأس بالشق الأيمن 
من رأس امحلوق» وهو مذهب الجمهور. وقال أبو حنيفة: يبدأ بجانبه الأيسر لأنه على يمين الحالق»› 
والحديث يرد عليه. والظاهر أن هذا الخلاف يأتى فى قص الشارب» قاله الشوكانى «فأعطاه» أى: 
الشعر امحلوق «فقال اقسمه بين الناس» فيه مشروعية التبرك بشعر أهل الفضل ونحوه» وفيه دليل 
على طهارة شعر الآدمى» وبه قال الجمهور. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه البخارى ومسلم. 

تنبيه: ذكر صاحب العرف الشذى هاهنا قصة الإمام أبى حنيفة والحجام المشهورة فقال: إن أبا 
حنيفة لما ذهب حاجًا ففرغ عن حجته» وأراد الحلق فاستدبر القبلة» قال الحالق: استقبلهاء ثم بدأ 


(؟١8)‏ حديث صحيح وأخر جه البخارى »)۱۷١(‏ ومسلم ))١١٠١65(‏ وأبو داود (۱۹۸۱). 
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أبو حنيفة باليسارء قال الحالق: ابداً o‏ الذي اعد ابو مين ان يقوم» وما دفن 
الأشعار» قال الحالق: ادفنهاء فقال أبو حنيفة: أحذت ثلاثة مسائل من الحالق» ثم قال: هذه الحكاية 
ثبوتها لا يعلم..انتهى كلامه بلفظه. قلت: قال الحافظ ابن حجر فى التلخيص: وهى قصة مشهورة 
أحرجها ابن الجوزى فى ا ال Be‏ .انتهى. وقال الرافعى: واذا حلق 
فالمستحب أن يبدأ بالشق الأيمن ثم الأيسرء وأن يكون مستقبل القبلة» وأن يكبر بعد الفراغ» وأن 
يدفن شعره. .انتهى كلام الرافعى. قال الحافظ فى التلخيص: أما البداءة ففى الصحيحين عن أنس أن 
وزول لاسن ا ع م ی کر ماما ی مول على وخر ل سال و 
«حذ» وأشار إلى جانبه الأيمن فلما فرغ منه قسم شعره بين من يليه» ثم أشار إلى الحلاق فحلق 
الأيسر..الحديث. وأما استقبال القبلة فلم أره فى هذا المقام صريحا وقد استأنس له بعضهم بعموم 
حديث ابن عباس مرفوعا: «خير احالس ما استقبلت به القبلة». أخحرحه أبو داود» وهو ضعيف. 
وأما التكبير بعد الفراغ فلم أره أيضا. وأما دفن الشعر فقد سبق فى الحنائز» ولعل الرافعى أحذه من 
قصة أبى حنيفة عن الحجام ففيها أنه أمره أن يتوحه قبل القبلة» وأمره أن يكبر وأمره أن يدفن» وهى 
مشهورة إلى آخر ما نقلنا آنفا. 


(74) باب ما جَاءَ في الْحَلَق والتقصير إت4/ا] 


۹1۳ - دا ق چ الث عَنْ اي عن ان عُمَرَ قال: E‏ الله 


غ و ا عد 


عليه وسم ولق لف من أمنحايى وفص بهم فال ا عر إن ر سول الله على ٢اا‏ 
عليه 207 قَالَ: «رحم الله الْمُحَلْقِينَ» 00 أو مَرتيْن» م قال: «والمقصّرين». 


قَال: وي اباب عَنِ امن عباس وان ام لصي وارب وأبي سج وأبي مرم وشي 


ان جُنادَة وأبي هُرَيرَة. 


ا 

وَالعَمَلُ علي هذا عِندَ أَهْل الْعلَم؛ يَخْتَارُونَ لِلرَجُلٍ أن يَحُلِقَ راس ون قصر يرون 
زئ عن وهو قول سيان التْوْرِي وَالافِعِي وأَحْمَدَ وإمْحَق. 

قوله: «قال رحم الله الحلقين مرة أو مرتين. ..!ج» لفظ حديث أبى هريرة عند الشيخين: قال 
رسول الله صلى اله عليه وسلم: «اللهم اغفر للمحلقين» قالوا : يا رسول الله وللمقصرين» قال: 


«اللّهم اغفر للمحلقين» قالوا: يا رسول الو ر قال: «اللّهم اغفر للمحلقين» قالوا: يا 


(۹۱۳) حديث صحیح» وأخرحه البخارى (11/717211777)», ومسلم (۱۳۰۱)» وأبو داود (۱۹۷۹» 
0١98‏ وابن ماحه (4 4 .)5١‏ 


4۹ 5- كتاب الحج ب ۷٤‏ - ولا - ح ٩۱۳‏ - 6١و‏ 
مص عمرو وسسوببب ان رجي ROD eg‏ چ ر ج سي و 


رسول الله وللمقصرين قال: «وللمقصرين» والحديث يدل على أن الحلق أفضل من التقصير لتكريره 
صلى الله عليه وسلم الدعاء للمحلقين؛ وترك الدعاء للمقصرين فى المرة الأولى والثانية مع سؤالهم له 
ذلك. وظاهر صيغة الحلقين أنه يشرع حلق جميع الرأس» لأنه الذى تقتضيه الصيغة إذ لا يقال: لمن 
حلق بعض رأسه: إنه حلقه إلا بجازا. وقد قال بوجوب حلق الجميع أحمد ومالك» واستحبه 
الكوفيون والشافعى» ويجزئ البعض عندهم» واختلفوا فى مقداره فعن الحنفية الربع إلا أن أبا يوسف 
قال: النصف» وعن الشافعى أقل ما يحب حلق ثلات شعرات» وفى وحه لبعض أصحابه شعرة 
واحدة» وهكذا الخلاف فى التقصير» كذا فى النيل. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وابن أم الحصين ومارب وأبى سعيد وأبى مريم وحبشى 
ابن جنادة وأبى هريرة» أما حديث ابن عباس: فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث ابن أم الحصين: 
فلم أقف عليه» نعم أحرج مسلم عن أم الحصين مرفوعا وفيه: دعا للملحقين ثلاثا وللمقصرين مرة 
واحدة. وأما حديث مارب» ويقال له: قارب: فأحرحه ابن منده فى الصحابة. وأما حديث أبى 
سعيد: فأخرجه ابن أبى شيبة. وأما حديث أبى مريم: فأحرحه أحمد فى مسنده. وأما حديث 
حبشى بن جنادة: فأخرجه ابن أبى شيبة. وأما حديث أبى هريره: فأخرحه الشيخان. وقد ذكر 
العينى فى عمدة القارى ألفاظ حديث هؤلاء الصحابة مع تراجمهم رضى الله عنهم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

قوله: «هو قول سفيان الفثورى والشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: فى حديث 
الباب من الفوائد أن التقصير يجرئ عن الحلق» وهو مجمع عليه..انتهى. 


(6/) باب ما جاء في كراهِيَة ية الْحَلْق للدسّاء رجهلا 


14 - حَدَتنَا محمد محمد رن موسي الحرشِي لري حَدَتنَا أبو دَاوُدَ الطيالسيي ا 


ر - 


مام عن فاده عَنْ لاس بن عرو عَنْ عَلِي قَالَ: نوق رر الله على الله عابو وسل 


قوله: «عن خلاس» بكسر ال دلو CTT‏ 
«نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن ة تحلق المرأة رأسها» أى: :فى التحلل أو مطلقاء و 
دليل على أنه لا يجوز الحلق للنساء فى التحلل» بل المشروع هن التقصير. 

قوله: «حديث على فيه اضطراب» فإنه رواه همام عن قتادة عن حلاس بن عمرو مرة مسندا 
بذكر على ومرة مرسلا من غير ذكر على» ورواه حماد بن سلمة عن قتادة عن عائشة. وقال عبد 
الحق فى أحكامه: هذا حديث يرويه همام عن يحيى عن قتادة عن خلاس بن عمرو عن على 


)8١5(‏ حديث مضطرب, وأخرجه النسائى ٤(‏ ٦٠م‏ عن محمد بن موسى الحرشى البصرى شيخ التزمذى فى 
هذا الحديث بهذا الإسناد عثله. 


5- كتاب الحج ب ۷٩ - ۷٥‏ - ح 8١1و‏ - ٩۱٩‏ 5 


وغالقه :هشام الدسترائق وما بن اسلمة فروياه عق قنادة عن الى على الله عليه وْشَلم 
مرسلا..انتهى. وفى الباب عن ابن عباس مرفوعا: «ليس على النساء الحلق إنما على النساء 
التقصير». أخحرحه أبو داود والدارقطنى والطبرانى» وقد قوى إسناده البخارى فى التاريخ» وأبو حاتم 
فى العلل» وحسنه الحافظ» وأعله أبن القطان» ورد عليه ابن الموفق فأصاب» كذا فى النيل. وفى 
الباب أيضا عن عائشة من وجه آخر أخرجه البزار» وهو ضعيضف» وعن عثمان رضى الله عنه 
أخرجه البزار» وهو أيضا ضعيف. 


۹1٥°‏ - حَدَثنا م مُحَمَّدُ بن شار حَدَْنا أبُو دَاوْد عَنْ هام عَنْ يلاس : نحوه» ولم يذكر 
لو ا 


ال اوا ایت على و فيه اضطراب. 

وروي هَذَا الْحَدِيث عَنْ حَمّاد ِن سَلمَة عَنْ فاده عَنْ عَائْصَة: أن الي صَلى الله عَلَيْهِ 
و تھی أن تلق اْمَرَة رَأْسَهًا. 

العمل عَلَى هَذا عند أَهْلٍ E E CTE‏ 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون على المرأة حلقا ويرون أن عليها التقصير» 
وحكى الحافظ فى الفتح E‏ 


ق 


(5/ باب ما جَاءَ فِيمَنْ حَلَقَ قَبْلَ أن يَدْبَحَ أو نَحَرَ قَبْلَ أن يَرْمِيّ ت٣۷]‏ 


م رoللر‏ مه 


ES حَدَئنا سيد بْنُ عبد الرّحْمَنِ الْمَحَرُومِيُ وَابْنْ أبي عُمَرَ قالاً:‎ - ۹۱1٩ 
يي عن الرُهْرِي» عَنْ عِيسى بن طَلْحَة عَنْ عَبْدِ الل ِن عَمْرو: أ رَحُلاً سَأَلَ رَسُولَ الله‎ 
الله عليه ل فقَال: حافك قبل أن ن اذبح فَقَالَ: «اذْبَح وَل حر ج»» ال ا‎ 2 
فقال: نحَرْت قَبْلَ أَنْ آي قال: «ازم ولا حَرَج».‎ 

قال: وَفِي باب عن علي وَجَايٍ وَابْنِ عباس وان عُمَرَ وَأسَامَة بْن شريك. 

قال أو عيسى: ال ار ارو دحيم 


)8١8(‏ حديث مرسلء وانظر الذى قبله. 
(815) حديث صحيح. وأخرجه البخارى ( ۰۸۳ 0114 211775 ۰۱۷۳۸ 5776)) ومسلم »)١505(‏ وأبو 
داود ١5(‏ دكي وابن ماجه .)۳۰١۱(‏ 


o1 ٩۱۷ - ٩۱٩ اج‎ ۷۷ - ۷٦ كتاب الحج ب‎ -٦ 


وقال بَعْضُ أَهْل الْعِلَم: إِذَا قَدَمٌ سكا قَبْلَ نُك فَعََيْهِ دَمٌ. 

قوله: «فقال: اذبح ولا حرج...!خ» أى: لا ضيق عليك فى ذلك. اعلم أن وظائف يوم النحر 
بالاتفاق أربعة أشياء: رمى جمرة العقبة» ثم نحر الهدى أو ذبحه؛ ثم الحلق أو التقصير» ثم طواف 
الإفاضة. وقد أجمع العلماء على مطلوبية هذا النزتيب» واختلفوا فى حواز تقديم بعضها على بعض» 
فأجمعوا على الإجزاء فى ذلك إلا أنهم اختلفوا فى وجوب الدم فى بعض المواضع؛ والظاهر جواز 
تقديم بعضها على بعض وعدم وحوب الدم؛ فإن قوله صلى الله عليه وسلم: «لا حرج» ظاهر فى 
رفع الإثم والفدية معا لأن اسم الضيق يشملهماء وهو مذهب الشافعى وجمهور السلف والعلماء 
وفقهاء أصحاب الحديث. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرحه أحمد والترمذى «وجابر» أحرحه ابن جرير «وابن 
عباس» أحرحه الشيخان «وابن عمر» أخرجه البزار «وأسامة بن شريك» أخرحه أبو داود. 

قوله: «حديث عبد الله بن عمرو حديث حسن صحيح» وأخحرجه الشيخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلمء وهو قول أحمد وإسحاق...!لخ» قال الطيبى 
رهه الله: أفعال يوم النحر أربعة: رمى جمرة العقبة» ثم الذبح» ثم الحلق» ثم طواف الإفاضة؛ فقيل: 
هذا الزتيب سنة» وبه قال الشافعى وأحمد وإسحاق لهذا الحديث يعنى لحديث عبد الله بن عمرو 
فلا يتعلق بتركه دم. وقال ابن جبير: إنه واجب وإليه ذهب جماعة من العلماء» وبه قال أبو حنيفة 
ومالك وأولوا قوله: ولا حرج على دفع الإثم لحله دون الفدية..انتهى. قال القارى: ويدل على هذا 
أن ابن عباس روى مثل هذا الحديث وأوحب الدم. فلولا أنه فهم ذلك وعلم أنه المراد لما أمر 
بخلافه. .اتتهى كلام القارى. قلت: احتج الطحاوى بقول ابن عباس: من قدم شيئا من نسكه أو 
أحره فليهرق لذلك دما. قال» وهو أحد من روى: أن لا حرج؛ فدل على أن المراد بنفى الحرج 
نفى الإثم فقط» وأحيب بأن الطريق بذلك إلى ابن عباس فيها ضعف؛ فإن ابن أبى شيبة أخرجها 
وفيها إبراهيم بن مهاحرء وفيه مقال» وعلى تقدير الصحة فيلزم من يأحذ بقول ابن عباس أن يوحب 
الدم فى كل شيء من الأربعة المذكورة» ولا يخصه بالحلق قبل الذبح أو قبل الرمى. 


(۷۷) باب ما جَاءَ في الطّيب عن الإخلال قَبْلَ الريَارةٍ رت۷۷] 


ور ° 


۹۱۷ داحم بن می حدقا شیب احبر منطو - يَعْيِي: ان رَاذَانَ- عَنْ عَبدٍ 
الرّحْمَنِ بن الاسم عَنْ أبيه» عَنْ عاك لشة» قالت :طيبثت رسول الله صَلَى الله عله وسم قبل 
أن حرم وَيَوْمٌ النخر قَبْلَ أن يَطوف بالْبْيْت بطيب فيه مِسك. 


(411) حديث صحیح» وأخرحه البخارى (/751, .لاان 11”)» (۱۵۳۸ »)0١1515 ۱٥۳۹‏ وفى غير 


موضع من صحیحه» ومسلم فى صحيحيه (۱۱۸۹ - ۱۱۹۲ والنسائى (۲۹۸۳ - »))۲۷۰٤‏ وأبو داود 


٩۱۷ كتاب الحج ب ۷۷ - ح‎ -* oY 


وفي اا 

e O ا‎ 

َالعَمَلُ علي هَذَا عند أكثر أَهْل الْعِلْمٍ مِنْ أُصْحَاب النبي صَلَى الله عَلَمْهِ وَسَلْم وَعَيرهم: 
E‏ ° إا ا ری ١‏ ا رحق ا ل كل ا 


22 52 ىس 


وَقَدْ رُوي عَنْ عُمَرَ بن الطاب أنه قَالَ: 1 ل و 7 إلا النساءً وَالطيب. 


ماس راس 


E‏ ىمل للا لل وفك دري وهو 
تول اهل الكوقة. 

قوله: «باب ما جاء فى الطيب عند الإحلال قبل الزيارة» أى: قبل طواف الزيارة. 

قوله: «ويوم النحر قبل أن يطوف بالبيت بطيب...!لخ» هذا دليل صريح على أنه يجوز 
استعمال الطيب يوم النحر قبل الطواف بالبيت» وهو الراجح المعول عليه «وفى الباب عن ابن 
عباس» قال: إذا رمي ميتم الجمرة فقد حل لكم كل شيء إلا النساءء» فقال له رجحل: يا ابن عباس 
والطيب؟ فقال: الا رس ار ع للضم ؛ أفطيب 
ذلك أم ب أخخر جه النسائى وابن ما 

قوله: «وهو قول الشافعى 3 وإسحاق»» وهو قول الحنفية. 

قوله: «وقد روى عن عمر بن الخطاب أنه قال: حل له كل شيء إلا النساء والطيب» 
أخرجه محمد فى الموطأ بلفظ: من رمى الجمرة ثم حلق أو قصر ونحر هديا إن كان معه حل له ما 
حرم عليه فى الحج إلا النساء والطيب حتى يطوف بالبيت «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا 
من أصحاب نبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم» وبه قال ابن عمر رضى الله عنه» وهو قول 
مالك «وهو قول أهل الكوفة» ليس المراد بأهل الكوفة الإمام أبا حنيفة؛ لأن مذهبه فى هذا الباب 
هو ما ذهب إليه الشافعى وأحمد وإسحاق. قال محمد فى الموطأ بعد رواية أثر عمر رضى الله عنه 
المذكور: هذا قول عمر وابن عمر» وقد روت عائشة حلاف ذلك قالت: لبوق رتسل اله ا 
الله عليه وسلم بيدى هاتين بعدما حلق قبل أن يزور البيت» فأحذنا بقوها. وعليه أبو حنيفة والعامة 
من فقهائنا..انتهى. وقد استدل لمالك يما روى الحاكم عن عبد الله ب بن الزبير قال: من سنة الحج إذا 
رمى الجمرة الكبرى حل له شيء حرم عليه إلا النساء والطيب حتى يزور البيت. لكن زيادة الطيب 
فى هذه الرواية شاذة كما صرح به الحافظ فى الدراية» والقول الراحح القوى هو ما ذهب إليه 
الشافعى وغيره. 


5- كتاب الحج ب ۷۸ - ح ٩۱۸‏ لد 


(۷۸) باب ما جَاءَ متى تفط اتبيه في الْحَج رتملا 
۹۹1۸ - حلفا مُحَمَّدُ ُن بشار» حَدَننا یی بم ستعيد عي سوي عَنِ ابن رن عَنْ عَطَاءِه عَنِ 
ل مد ا 
وفي TT‏ وابن عباس. 


0 


قال بُو عِيسّى: حَدِيث الْفَضْلٍ حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

َالعَمَلُ علي هَذَا عند أَهْل الم مِنْ أصْحَابٍ التبي صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلُمَ وَغَيْرِهِمْ أن 
الْحَاجّ لا يقطم التلبيّة حتى يَرْمِيَ الْجَْرَهَ وَهْوَ قول الشاي وَأَحْمدَ وَإملْحَق. 

قوله: «من جمع» بفتح اليم وسكون اليم اسم للمزدلفة «حتى رمى جمرة العقبة» وفى رواية 
لمسلم: حتى بلغ الجمرة. 

قوله: «وفى الباب عن على» أخحر جه البيهقى وابن مسعود أخرجه أبو داود بلفظ: رمقت النبى 
للق الله عليه رسا فما يرل بای کی ری کر ال ياول همه کدا ارات کوان 
عباس» أخرجه ابن جرير. 

قوله: «حديث الفضل حديث حسن صحيح» أخرحه الجماعة» كذا فى المنتقى «أن الحاج لا 
EG O‏ و ا N‏ ا 
واختلقوا هل يقطع التلبية مع رمى أول حصاة أو عد قاع لر فدهي إل الأول الور وال 
الثانى أحمد وبعض أصحاب الشافعى» ويدل هم ما روى ابن خزعة من طريق جعفر بن محمد عن 
أبيه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل قال: أفضت مع النبى صلى الله عليه وسلم من 
عرفات فلم يزل يلبى حتى رمى جمرة العقبة يكبر مع كل حصاة ثم قطع التلبية مع آخر حصاة. قال 
ابن خزيمة: هذا حديث صحيح مفسر لما أبهم فى الروايات الأخرى وأن المراد بقوله حتى رمى جمرة 
العقبة أى: أتم رميها..انتهى كلام الحافظ. قال الشوكانى: والأمر كما قال ابن خزيمة فإن هذه 
زيادة مقبولة خارجة من مخرج صحيح غير منافية للمزيد وقبوها متفق عليه..انتهى. قلت: واحتج 
اجمهور برواية مسلم بلفظ: حتى بلغ الجمرة وبحديث ابن مسعود المذكور. قال النووى فى شرح 
مسلم: قوله: لم يزل يلبى حتى بلغ الجمرة دليل على أنه يستديم التلبية حتى يشرع فى رمى جمرة 
العقبة غداة يوم النحر» وهذا مذهب الشافعى وسفيان الثورى وأبى حنيفة وأبى ثور وجماهير العلماء 
من الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار ومن بعدهم. وقال الحسن البصرى: يلبى حتى يصلى الصبح 


(۹۱۸) حديث صحيح, وأخرجه البخحارى )١5144(‏ (. ۷۰) ( 1۸( (لامتا ومسلم »))١١8١(‏ 
وأبو داود (۱۸۱۰)» وابن ماجه ( ٤۰‏ ۳۰)» والنسائى "08٠0(‏ - ۳۰۸۲). 


انا 5- كتاب الحج ب ۷۸ - ۷۹٩‏ - ح ٩۱۸‏ - 1159 


تزول الشمس يوم عرفة ولا يلبى بعد الشروع فى الوقوف. وقال أحمد وإسحاق وبعض السلف: 
يلبى حتى يفرغ من رمى جمرة العقبة. ودليل الشافعى والجمهور هذا الحديث الصحيح» ولا حجة 
للآخرين فى مخالفتها فيتعين اتباع السنة» وأما قوله فى الرواية الأحرى: فلم يزل يلبى حتى رمى 
جمرة العقبة فقد يحتج به أحمد وإسحاق للمذهبهماء ويجيب الجمهور عنه بأن المراد حتى شرع فى 
الرمى ليجمع بين الروايتين..انتهى كلام النووى. قلت: رواية ابن خزيمة المذكورة تخدش هذا 
الجواب. 


(9/) باب ما جَاءَ مى تقطَع التي في الْعُمْرَةٍ ت ۷۹] 


8 - حدنا هناد حَدَئْنَا هُشَيٌْ عن ابن أبي لَيْلَى عَنْ عطاء عن ابن عَبّاس- يرفع 
الحديث - أنه كان يمك عن التلبيّة ف الْعمَرَة إذا اسم الحجن. 

ال: وَفِي ااب عَنْ عبد اله بن عرو 

قال أبو عِيسَى: حَلِيث ابن عباس حَسَنْ صّحِيح. 

وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عند أكثر أَهْل الْعِلّم؛ قالوا: لا يقَطم المعتير التلبية حتى يلم الْحَجَرٌ. 

وال س إذا انتهى إلى بيوت مكة قطع التلبية. 

وَالْعَمَلُ عَلّى حَدِيث التب صَلَّى اللّهُ عَلَئْهِ وَسَلَم وه قول سيان والشافعيٰ وَأَحْمَدُ 


٠‏ قوله: «عن ابن أبى ليلى» هو محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى» كما صرح به المنذرى. قال 
الحافظ فى التقريب: صدوق سيء الحفظ جدا. 

قوله: «قال يرفع الحديث» أى: قال عطاء: يرفع ابن عباس الحديث إلى النبى صلى الله عليه 
وسلمء والحديث رواه أبو داود بلفظ: حدثنا مسدد أخبرنا هشيم عن ابن اولي عن خخاء بن 
ابن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: يلبى المعتمر حتى يستلم الحجر «أنه كان» أى: 
زيول الله ضلى الله عليه وس «إذا استلم الحجر» أى: الحجر الأسود يقال: استلم الحجر إذا 
اسه و ناوال 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» لينظر من أخرجه. 


(819) حديث ضعيف لضعف محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى الأنصارى» سبق بيان تضعيفه» والحديث 


5- کتاب الحج ب ۷۹ = ۸۰ اج oo ٩۲۰ - ٩۱٩‏ 


قوله: «حديث ابن عباس حديث صحيح» قال المنذرى: فى إسناده محمد بن عبد الرحمن بن 
أبى ليلى» وقد تكلم فيه جماعة من الأئمة. .انتهى. وقد عرفت أنه سيء الحفظ جداء ففى صحة هذا 
الحديث نظر. وقال أبو داود بعد روايته: رواه عبد الملك بن أبى سليمان وهمام عن عطاء عن ابن 

قوله: «قالوا لا يقطع المعتمر التلبية حتى يستلم الحجر» واستدلوا بحديث الباب وظاهره أن 
الس ب ره N‏ ابي ولي حال انيه حتى يشرع فى الاستلام» 
ويستثنى منه الأوقات التى فيها فيها دعاء مخصوص «وقال بعص بعضهم: إذا انتهى إلى بيوت مكة قطع 
التلبية» لم يقم على هذا القول دليل» وهو مخالف لحديث الباب. 


(60) باب مَا جَاءَ في طَوَافٍ الرَيارة بالليلٍ آت١٠6]‏ 


۹۲۰ - حَدَئنا محمد بن بنا حَدَنَنَا عَبّْدُ الرّحْمَنِ بْنْ مهدي اسان غا بي 


ره 


لير عن ابن عباس وعائشة: أن ابي صَلَى اله عَلَيِْوَسَلُم أخر طَوَاف الرْارةٍ إلى الليْل. 

قال أبو چیسی: ا 

وقذ رخص بض أل ايلم في أذ مور واف الريارة لى الللء وامْمَحَب نهم أن 
يزور يوم انحر ووسع بعضهم أن وخر ولو إلى آجر جر یام منى . 

قوله: «أخر طواف الزيارة إلى الليل» قال ابن القطان الفاسى: هذا الحديث مخالف لما رواه ابن 
عمر وجابر عن عن النبى صلى الله عليه وسلم: أنه طاف يوم النحر نهارا..انتهى. قلت: روى الشيخان 
عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أفاض يوم النحر ثم رجع فصلى الظهر .منى. 
ل E‏ 
البيت فصلى بممكة الظهر. وقد أشار الإمام البخارى فى صحيحه إلى الجمع بين الأحاديث بأن يحمل 
حديث ابن عمر وجابر على اليوم الأول» وحديث ابن عباس وعائشة هذا على بقية الأيام. قال 
البخارى فى صحيحه: باب الزيارة يوم النحر» وقال أبو الزبير عن عائشة وابن عباس: أحر النبى 
صلى الله عليه وسلم الزيارة إلى الليل. ويذكر عن أبى حسان عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه 
وسلم كان يزور البيت أيام منى. وقال لنا أبو نعيم: حدثنا سفيان عن عبيد الله عن نافع عن ابن 


ایا ی يفشي يوم الجر ورت د أرق ول حدثنا عبيد الله 


2 )فى إسناده أبو الزبير مدلس» ؛ وقد عنعنه» و لم يسمع أبو الزبير من ابن عباس وعائشة» والحديث شاذ 
مخالف لما رواه ابن عمرو جابر بن عبد الله عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه طاف يوم النحر نهارًا. ولا ضرورة 
للجمع بين حديث ضعيف وآخر صحيح من غير وجه. 


65" *- كتاب الحج ب ۸۰ - ۸۱ - ح ٩۹۲۱ - ٩۹۲۰‏ 


فأفضنا يوم النحر ..الحديث. قال الحافظ فى الفتح: ولرواية أبى حسان شاهد مرسل أخرحه ابن 
أبى شيبة عن ابن عيينة: سدق ارد ی رح انيد اك الل هاي الله 9 عليه وسلم كان يفيض كل 
ليلة..انتهى. قلت: حديث ابن عباس وعائشة المذكور فى هذا الباب ضعيف كما ستعرف فلا 
حاجة إلى الجمع الذى أشار إليه البحارى» وأما على تقدير الصحة فهذا الجمع متعين 

قوله: «هذا حديث حسن» فى كون هذا الحديث حسنا نظر» فإن أبا الزيير ليس له ماع من 
ابن عباس وعائشة كما صرح به الحافظ ابن أ بى حاتم فى كتاب المراسيل. 

قوله: «وقد رخص بعض أهل العلم فى أن يؤخر طواف الزيارة إلى الليل» قال فى زاد المعاد: 
أفاض صلى الله عليه وسلم إلى مكة قبل الظهر راكباء فطاف طواف الإفاضة» وهو طواف الزيارة 
والصدر وم يطف غيره ولم يسع معه. هذا هو الصواب. وطائفة زعمت أنه لم يطف فى ذلك اليوم 
وإنما أخر طواف الزيارة إلى الليل» وهو قول طاوس وبحاهد وعروة. واستدلوا بحديث أبى الزبير 
المكى عن عائشة المحرج فى سنن أبى داود والزمذى. قال الزمذى: حديث حسن. وهذا الحديث 
غلظ ين حاذف العلرم من فة بم الله علية وله الذي يعاق ف اهل العام مجه ل للد 
عليه وسلم. وقال أبو الحسن القطان: عندى أن هذا الحديث ليس بصحيح» إنما طاف النبى صلى 
الله عليه وسلم يومئذ نهاراء وإنما اختلفوا هل هو صلى الظهر بمكة أو رجع إلى منى فصلى الظهر 
بها بعد أن فرغ من طوافه؟ فابن عمر يقول: إنه رجع إلى منى فصلى الظهر بها وجابر يقول: إنه 
صلى الظهر ممكة» وهو ظاهر حديث عائشة من غير رواية أبى الزبير هذه التى فيها أنه أحر الطواف 
إلى الليل» وهذا شيء لم يرو إلا من هذا الطريق. وأبو الزبير مدلس لم يذكر هاهنا سماعا من 


عائشة. .انتهى. 
81١١‏ باب ما جَاءَ في نزول الأنطح رت ۸۱] 
۹۲۱ - حَدناإِسْحَقَ بن منصور» ا ' الررّاقء أَخبَرَنا عبد الله رن ن نافع 


ررق مو سمس 


ا 000 5 کر وَعْمَرُ وَعْنمَانُ ينزلون الأنطح. 
eT EE 50‏ 


اراق عَنْ عبد الله ن عُمَرَ. 


)47١(‏ حديث صحیح وأخرجه البخارى »)۱۷٦۹(‏ ومسلم »)١51١(‏ وأبو داود (۲۰۱۲› ۲۰۱۳))» وابن 
ماجه .)۳۰٦۹(‏ 


5- كتاب الحج ب 8١‏ - ح ٩۲۱‏ باهم 


SS‏ يروا ذلك وَاحبًا إل مَنْ أَحَبّ 
ذلك. قال الشَافِعِي: ورول الأطّح لَيْسَ مِنَّ السك في شيء؛ إِنْمَا هو مرل ره ابي صَلّى 


ع 

قوله: «باب ما جاء فى نزول الأبطح» أى: البطحاء التى بين مكة ومنى» وهى ما انبطح من 
الو ل ا ان ا ا و 

قوم وان البى صلی الله عليه وسلم واب بكر وعمر وعقمان ينزلون لاط 5 
رلم ون عاد ال تعر a‏ قال 
0 ويستحب yT‏ ويبيت به اك ا 
اقتداء برسول الله صلى الله عليه وسلم..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» قالت: نزول الأبطح ليس بسنة إنما نزله رسول الله صلى الله 
عليه وسلم لأنه كان أسمح لخروجه إذا خرج) أخر جه الشيخان وغيرهما «وأبى رافع» قال: ١‏ 
قبته فجاء فنزل» أحرحه مسلم وأبو داود «وابن عباس» أخر جه التزمذى والشيخان. 

قوله: «حديث ابن عمر حسن صحيح» وأحرجه مسلم. 

قوله: «وقد استحب بعض آهل العلم نزول الأبطح من غير أن يروا ذلك واجبا»» وهو 
المنذرى: ا ا وقال شيخنا زين الدين: وفيه نظر» لأن الزمذى 
حكى استحبابه عن بعض أهل العلم» وحكى النووى استحبابه عن مذهب الشافعى ومالك 
والجمهورء وهذا هو الصواب. وقد كان من أهل العلم من لا يستحبه فكانت أسماء وعروة بن الزبير 
E E‏ ل ل 
كنانة حيث قا مت قريشا على الكفر» يعنى المحصب» وذلك أن بنى كنانة حالفت قريشا على بنى 
هاشم أن لا يناكحوهمء ولا يؤووهم ولا يبايعوهم, قال الزهرى: والخيف الوادى. 2 
الشيخان وغيرهما من حديث أبى هريرة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: حين أراد أن ينفر من 
منى: «نحن نازلون غدا» فذكر نحوه. 


٩۲٤ - ٩۲۲ كتاب الحج ب ۸۱ - ۸۳ داح‎ -٦ Fo 


۲ - حا ابن أبى عم حَدَتنَا سفياد» عَنْ عرو بن دينار» عَنْ عَطاء عن ابْن عباس 
قال: ليس التحصي لتخصيب بشيء؛ إنما هو مرل نرّله رَسُولُ الله صّلى الله عليه وسلم. 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنْ صّحِيح. 

قوله: «وليس التحصيب بشي ع» أى : من أمر المناسك الذى يلزم فعله. قاله ابن المنذر. قال 
الحافظ: من نفى أنه سنة كعائشة وابن عباس أراد أنه ليس من المناسك فلا يلزم يتركه شىء» ومن 
أب كاين عم آراة دخولة قى عموع الناستى: بأفعالة صلق الله عليه وشم لا الإلرام بذلك. «التهى: 

(۸۲ باب مَنْ نَرّلَ الأَبْطحّ رت 87] 

۴ - حَدَكْنَا مُحَمَّدُ بن عَبْدٍ الأغلى» حَدَنْنَا زي بْنْ زُرَيْع) اجيب لمعل عن 
هِشام بن غروَة» عن أبيه؛ عَنْ عائشة ال نما د ل ار سول التو فلي الله عجوو له 
الأبطح؛ لأنة كان أُسَمّح لخروجه. 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنّ صّحِيح. 

كذ 1 أن عدر سكدتنا سان ع هام إن وه جره 

قوله: «لأنه كان أسمح لخروجه» أى: أسهل لتوجهه إلى دة لسر ى قى ذلك البطييء أو 
المعتدل» ويكون مبيتهم وقيامهم فى السحرء ورحيلهم بأجمعهم إلى المدينة قاله الحافظ. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

(8) باب ما جَاءَ في حَجّ الصّبيّ ّآت87] 

4 47 - حَدَكنَا محمد بر طريف الكوفى» حَدَئنَا أبو مُعَاوِيَة عَنْ مُحَمَّدٍ ن سُوقة عن 
مُحَمَّدِ بن المنكدر» عَنْ جابر بن عبد الله قال: رَفعَّت امْرَأَة صَّبِيّا لها إلى رَسُول الله صَلى الله 
عَلَيْهِ وَسَلّمَ فقَالَتْ: يا رَسُولَ الله لهذا حَج؟ قال: «نعَم ولك أجْر». 


ر 


.)۱۳١۲( ومسلم‎ »)۱۷٦٦( حديث صحيح متفق علیه» أخرجه البخاری‎ )٩۲۲( 

(47) حديث صحيح؛ وأحرجه البخارى »)۱۷۹٥(‏ ومسلم (۱۳۱۱)» وأبو داود (۲۰۰۸)» وابن ماجه 
(۷ ۳( 

(474) حديث صحيح وأحرجه ابن ماجه (۰ ۳۹۱ من طريق أبى معاوية بهذا الإسناد عثله. وانظر الذى 
بعده. 


0۹ ٩۲۹ - ٩۹۲٤ كتاب الحج ب ۸۳ اح‎ -٦ 


ا : دفي اباب عن ابن عبّاسِ. 


حَدِيث حابر حَلرِيثْ غُريب. 


2 


قوله: «محمد بن طريف» بن خليفة البجلی أبو جعفر الكوفى عن عمرو بن عبيد وأبى بكر بن 
عياش وأبى معاوية وعنه م د ت ق صدوق مات سنة ۲١١‏ اثنتين وأربعين ومائتين «أخبرنا أبو 
معاوية» امه محمد بن حازم التميمى الضرير الكوفى ثقة «عن محمد بن سوقة» ضم السين المهملة 
وسكون الواو» والغنوى أبو بكر الكوفى العابد ثقة مرضىء عابد من الخامسة. 

قوله: «قال: نعم ولك أجر» قال النووى: فيه حجة للشافعى ومالك وأحمد وجماهير ألعلماء أن 

ا ين وإن كان لا رة عن ححة الإسادم) بل يقع تطوعاء وهنا 
الحديث صريح فيه. وال أبن حتيقة رجه اال لا يصح حجه. قال أصحابه: وإنما فعلوه تمرينا له 
ليعتاده فيفعله إذا بلغ» وهذا لخدو ا » قال ابن بطال: أجمع أئمة الفتوى على سقوط 
الفرض عن الصبى حتى يبلغ إلا أنه إذا حج به كان له تطوعا عند الجمهور. وقال أبو حنيفة: لا 
يصح إحرامه» ولا يلزمه شيء بفعل شيء من محظورات الإحرام» وإما يحج به على جهة التدريب» 
كذا فى فتح البارى. قلت: وا حتج الجمهور بقوله صلى الله عليه وسلم: «نعم ولك أحر»» وهو 
حجة على أبى حنيفة. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أن النبى صلى الله عليه وسلم لقى ركبا بالروحاء فقال: 
«من القوم؟» قالوا: المسلمونء» فقالوا: من أنت؟ فقال: E TT‏ ول فرفعت 
إليه امرأة صبيًًا فقالت: ألهذا حج؟ قال: «نعم ولك أحر». رواه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى. 

قوله: «حديث جابر حديث غريب» لم يحكم الرمذى على هذا الحديث بشيء من الصحة 
والحسن» ول ن ويشهد له حديث ابن عباس المذكور. 


م هن بير ر 


5 - حدلنا قبت نا رع ن سوي الاهلي» عن محمد ن انکر عن اير ابن 
عَبْدٍ الل عَن النبي صَلَى اللَهُ عليه وَسَلَم: خرف 

قال ابو عِيسّى: وقد روي عَنْ مُحَمَّدِ بن المنكدر» عن النبي صلى الله عله وَسَلَمَ مسلا 

قوله: «أخبرنا قزعة» بفتح القاف والزاى والعين «ابن سويد» بالتصغير أبو محمد البصرى 
ضعيفء قاله الحافظ. 


0 و هاور 


۹۲٦‏ کا ف ا ار ل ل 


5١‏ ؟ة) صحيح. وانظر الذى قبله» والذى بعده. 


۳1۰ 5- كتاب الحج ب ۸۳ ¬ ۸4 دح ٩۹۲٩‏ - ۹۲۷ 


ذال او ف هذا ج حب د 

وَقَدْ أَحْمَعَ أَهْل (١‏ عم أنّ المي إِذا حَجَ قبل أن برك عليه حح إِذا رك لا تجزئ عَنَهُ 
نك اكا عن خد اندي رَحَتلِك انرك إا حع في رقه نم أَعْيِقَ لَه الْحَج إذا 
َجَدَ إلى ذَلِكَ سبي ولا رئ عَنْهُ مَا حح في حال رقي وَهُوَ قول سياد الشؤري 
والشافيي وَأَحْمَدَ 

قوله: «حج بى أبى» وقال ابن سعد عن الواقدى عن حاتم: حجت بی أمى» ويجمع بينهما بأنه 
كان مع أبويه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والبخارى 

قوله: «قد أجمع أهل العلم أن الصبى إذا حج قبل أن يدرك» من الإدراك أى: يبلغ «فعليه 
الحج إذا أدرك لا تجزئ عنه تلك الحجة عن حجة الإسلام» وشذ بعضهم فقال: a‏ اببسم 
أجزأه ذلك عن حجة الإسلام» لظاهر قوله صلى الله عليه وسلم: «نعم» فى جواب قوها: ألهذا 
ج ؟ وقال الطحاوى: لا حجة فيه لذلك» بل فيه حجة على من زعم أنه لا حج له لأن ابن عباس 
راوى الحديث قاله: أعا غلام حج به أهله ثم بلغ فعليه حجة أحرى. ثم ساقه بإسناد صحيح. وقد 
أحرج هذا الحديث مرفوعا الحاكم» وقال: على شرطهماء والبيهقى وابن حزم وصححه» وقال ابن 
خزيمة: الصحيح موقوف. وأحرحه كذلك. قال البيهقى: تفرد برفعه محمد بن المنهال» ورواه الثورى 
عن شعبة موقوفاء ولكنه قد تابع محمد :بن المنهال على رقعة الحمارث يبن شريح» أخرحه كذلك 
الإسماعيلى والنطيب» ثم ذكر الشوكانى روايات أحرى قال: فيؤحذ من مجموع هذه الأحاديث أنه 
و ال ل إليه جمعا بين 
الأدلة. .انتهى. 

]۸ ٤ باب [ت‎ )۸٤( 


م رە 


¥ - حَدَكنا مُحَمَّدُ بن إسْمَعِيلَ الْوَاسِطِي» قال: سمِعْتُ ابن نمي عَنْ أشعَث بن سور 
عن أبي الرييري عَنْ حابر قَالَ: کنا ذا حَجَجْنا مَعَ لبي صلَى اللّهُ عله وَسَلُمَ مكنا ّي عَنِ 
النساءة ورم عن الصببان: 


(875) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (0/85/8 من طريق حاتم بن إسماعيل بهذا الإسناد .مثله» وأحرحه 
مسلم (0777 عن كريب عن اب بن عباس ,مثله فى صحة حج الصبى وأجر من حج به. 

)871١‏ حديث ضعيفه فى إسناده: «أشعث بن سوار» ضعيف» وتدليس أبى الزبير عن حابر مع عنعنته» 
والحديث أخرجه ابن ماجه (۳۰۳۸). 


۳٦۹ ٩۹۲۸ - ٩۲۷ هم اح‎ - ۸٤ كتاب الحج ب‎ -٦ 


قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيث غريب لآ نغرفةُ إلا مِنْ هذا الوَحْه. 

وقد أَجْمَعٌ اَهَل العلم على أن المرأَة لا يلبي عنها غيْرَهَاء بل هي تلبي عن نفسيهاء ويكره 
SS‏ 
أى شية ينظ حجنا مع رسول اله مك ا علب وسا وما امسا صما ينا م 
غيرهاء أجمع على ذلك أهل العلم. 

قوله: «هذا حديث غريب» ومع غرابته ضعيف؛ فإن فى سنده أشعث بن سوار» وهو ضعيف 


كما صرح به الحافظ فى التقريبء وفيه أيضا أبو الزبير اللكى» وهو مدلسء ورواه عن جابر 
بالعنعنة. 


(۸) باب ما جاء في الحَجّ عن الشيخ الكبير الت ت ]۸٥‏ 


۹۲۸ - حَدَئنا أَحْمَدُ بن مي ا روح بْنْ عْبَادَة حَدَنَْا ابن حر اسا 
شهّابي قال: ی ا ر ا بو ا عر الفمثل ذو ان 
مرا ِن فكي قالَت: ا إا بي أَذْرَكتْهُ فَرِيْضَة الح وهو شيخ كبيرٌ لا يسلتطيع 
أن يستوي عَلَى ظهْر اير قَالَ: «حُجَّي عَنهُ». 

قَالَ: : دفي لباب عَنْ عَلِي وبري وَحْصِيْنٍ بن عَوف وابي رزين قيلي وَسَوْدَةٌ بنت رَمْعَة 

قال أبو عيسى: م 0 

ل ل ل 


وروي عن لبن عباس عن الي صلی الل عل وسم 


3 


(A۸)‏ حديث صحیح وأخر جه البخارى «\Aoo c\Ao o۱)‏ وفى عبن موطيع» ومسلم حوري اك 
٥‏ ,) والنسائى (7777, 55515), وابن ماجه ٩۹(‏ ۰ كلهم من رواية عبد الله ب بن عباس عن أخيه الفضل 
بنحوه إلا النسائى فلم يذكر الفضل بن عباس. 


۳۲ 5- كتاب الحج ب 6م - ح ٩۹۲۸‏ 


و و داس م 


قال وسال مااع هذه الو ات ا صح شَيْء فِي هذا لباب ما رَوَى ابْنْ 


عباس» ا ر عَنِ النبي صَلّى اله عَلَيْهِ وَسَلَمَ. 


قال مُحَمّدُ: وحمل أن کون ابن عباس سَمِعَهُ ِن الْمَضْلٍ وَغَيْرهِ عَن النبي صَلَى الله عليه 
تقاف ال سا العا لل ورسلا رن E‏ 

قال أبو عيسى: وَقڏ صح عن النبي صلى الله علَيْه وسم في هَذَا الاب عير حَدِيش. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَڌا عِندَ اَهَل العم مِنْ أُصْحَاب التب صلى الله علَيْهِ وسم وَغَيْرِهِمْ. 


لتم ورد 


به قول الثرري يرون ١‏ أن يج عن الْمَبْتِ. 

وقال مَالِكُ: ذا أُوْصَى ان يُحَجَّ عَنَهُ حُج عنهُ. 

وقد رحص بَعْضْهُمْ أن يج عن الْحَيّ إذا کان كيرا أو بحَال لا يَقَدِرٌ أن يَحَج وهنو 
قول ابن الْمبَارَكُ والشافعي. 

قوله: «حدثنا روح بن عبادة» بفتح راء وسكون واو وإهمال جاع ومن ضم الراء أخطأء كذا 
فى المغنى . 

قوله: «أن امرأة من خثعم» بفتح الخاء المعجمة والعين المهملة أبو قبيلة من اليمن سموا به» 
ويحوز منعه وصرفه «وهو شيخ كبير» قال الطيبى: بأن أسلم شيخاء وله المال أو حصل له المال فى 
هذا الحال» لا يستطيع أن يستوى على ظهر البعير استئناف مبين قال: «حجى عنه» فيه دليل على 
جواز الحج عن غيره إذا كان معضوباء وبه قال أبو حنيفة وأصحابه والشورى والشافعى وأحمد 
وإسحاق» قاله العينى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه البيهقى بلفظ: أن امرأة من حثعم شابة قالت: يا رسول 
الله إن أبى شيخ كبير أدركته فريضة الله على عباده فى الحج لا يستطيع أداءهاء فيجزى عنه أن 
أؤديها؟ قال: «نعم». ذكره الحافظ فى التلخحيص» وسكت عنه «وبريدة» أخرحه التزمذى ومسلم 
«وحصين بن عوف» أحرجه ابن ماجه من طريق محمد بن كريب عن أبيه عن ابن عباس قال: 
حدثنى حصين بن عوف قلت: يا رسول الله إن أبى د رکه الح ولا يستطيع أن يحج إلا معترضاء 
فصمت ساعة» ثم قال: «حج عن أبيك»..انتهى. قال العقيلى: قال أحمد: محمد بن كريب منكر 
الحديث» كذا فى نصب الراية «وأبى رزين العقيلى» أخرجه أصحاب السنن الأربعة وابن حبان فى 
صحيحه والحاكم فى المستدرك» وقال: على شرط الشيخين «وسودة» أحرجه الطبرانى» وذكر 
الزيلعى سنده ومتنه فى نصب الراية «وابن عباس» أخرجه الشيخان. 

قوله: «وروى عن ابن عباس أيضا عن سنان بن عبد الله الجهنى عن عمته عن النبى صلى 
الله عليه وسلم» قيل: فى قول الترمذى هذا نظر من حيث إن الموحود بهذا الإسناد هو حديث 


5- كتاب الحج ب 686 - ح ٩۹۲۸‏ ۳۳ 


آخر فى المشى إلى الكعبة لا عن الكبير العاجز» رواه الطبرانى من رواية عبد الرحيم بن سليمان عن 
محمد بن كريب عن كريب عن ابن عباس عن سنان بن عبد الله الجهنى: أن عمته حدثته أنها أنت 
النبى صلى الله عليه وسلم فقالت: يا رسول الله توفيت أمى وعليها مشى إلى الكعبة نذراء فقال 
النبى صلى الله عليه وسلم: «هل تستطيعين أن تمشى عنها»؟ قالت: نعم» قال: «فامشى عن 
أمك»» قالت: أو يجزئ ذلك عنها؟ قال: : «نعم أرأيت لو كان عليها دين ثم قضيتيه عنها هل كان 
يقبل منك؟» قالت نعم» فقال التبى ضبلى الله عليه وسلم: وثالله اخ الك اچ عنه بات 
أراد أن يبين الاحتلاف فى هذا الحديث عن ابن عباس فى المتن والإسناد معا وهذا احتلاف فى 
متنه» كذا فى عمدة القارى. قلت: لو كان إرادة التزمذى بيان الاحتلاف فى هذا الحديث فى المتن 
أيضا ساق لفظ حديت ابن عباس عن سان بن عبد الله عن عمتة قالظاهر أنه قد بجاء بهذا -الإستاد 
حديث فى الحج عن الكبير العاحز أيضا. وقد وقف عليه الرزمذى والبخارى ولم يقف عليه من 
تعقب على الزمذى فى قوله المذكورء والله تعالى أعلم. 

قوله: «فقال أصح شيء فى هذا ما روى ابن عباس عن الفضل بن عباس...!خ». قال الحافظ 
فى الفتح: إنما رجح البخارى الرواية عن الفضل؛ لأنه كان أردف النبى صلى الله عليه وسلم حينعذ» 
وكان ابن عباس قد تقدم من مزدلفة إلى منى مع الضعفة» وقد سبق فى باب التلبية والتكبير عن ابن 
عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم أردف الفضلء فأحبر الفضل: أنه م يزل يلبى حتى رمى 
الجمرة» فكأن الفضل حدث أنحاه عا شاهده فى تلك الحالة»..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وقد صح عن النبى صلى الله عليه وسلم غير حديث» أى: أحاديث كثيرة» وقد 
ذكرها الزيلعى فى نصب الراية. 

قوله: «وبه يقول الثورى وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق يرون أن يحج عن الميت» 
وبه قال أبو حنيفة. قال محمد فى موطأه: لا بأس بالحج عن الميت وعن المرأة والرحل إذا بلغا من 
الكبر ما لا يستطيعان أن يحجاء وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقهائنا..انتهى. 

قوله: «وقال مالك إذا أوصى أن بحج عنه حج عنه...!لخ» قال العينى فى شرح البخارى: 
وحاصل ما فى مذهب مالك ثلاثة أقوال مشهورها: لا يجوز. ثانيها: يجوز من الولدء ثالثها: يجوز 
إن أوصى به. وعن النخعى وبعض السلف: لا يصح الحج عن ميت ولا عن غيره. وهى رواية عن 
مالك وإن أوصى به. وفى مصنف ابن أبى شيبة عن ابن عمر أنه قال: لا يجج أحد عن أحدء ولا 
يصم أحد عن أحد» وكذا قال إبراهيم النخعى. وقال الشافعى والجمهور: يجوز الحج عن الميت عن 
فرضه ونذره سواء أوصى به أو لم يوص» وهو واحب فى تركته. .انتهى «وقد رخص بعضهم أن 
يحج عن الحى إذا كان كبيرا...!لخ»» وهو قول أحمد وإسحاق وأبى حنيفة كما تقدم. 


6 ؟- كتاب الحج ب ۸٩‏ - ۸۷ - ح 979 - ٩۳۰‏ 


]۸٦ باب من آخر ت‎ )65١ 


و رو ول or‏ 


۹۹ - حَدَننا محمد بن عَبْدِ الأغلى» حَدَئنَا عبد الور زَاق» عَنْ سيان الفوري عَنْ عبد 


الله بْنِ عَطَاء قَالَ: وَحَدَننا عَلِي بن حُجر» حا علي ن مُسْهرء عَنْ عبد اللو بْنِ عَطَاء عَنْ 


و or‏ 3 
ام 


عبد الله بن بُرَيْدَة عَنْ أبيه قال: جات اثرأة إلى الي صَلَى الله عله وَسلَمَ فقَالَت: 4 
I‏ تح افأحج عنها؟ قَال: «نَعَم حُجَي عنها». 

قَالَ: وَهَذَا ا سحي صحیح. 

قوله: «قال: نعم حجى عنها» فيه جواز الحج عن الميت. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم وأحرجه الحاكم فى المستدرك وزاد فيه 
الصوم والصدقة» وقال: صحيح الإسناد. ولم يخرجاه, كذا فى نصب الراية. 


می 


(۸۷) باب من ت ۸۷] 


٠‏ - حَدثنا يو سف بر عِيسَّى» کک 


الله ل 


ع 


ابي شيخ كبر لا يُسْتطِيعٌ الح وَل 8 ولا لمن قالَ: «حُج عَنْ أيلة: 
وَاعْتَمِرٌ». 

كال وع هذا عليه جد ملسي 

َنم وکت ا عن النبي صَلَّى الله عليه وَسَلُمّ في هدا الخديت ن ا عن 
غيره. 

وأو رين عملي اسْمَهُ: قبط إن اير 

قوله: «عن عمرو بن أوس» بفتح الهمزة وسكون الواو وبالسين المهملة الثتتفى الطائفى تابعى 


كبير من الثانية» ووهم من ذكره فى الصحابة «عن ا رزين» بفتح الراء وكسر الراء «العقيلى» 


(59؟4) حديث صحیح» وأخرحه مسلم (649 ۱ وأبو داود (5ه5 اي (۲۸۷۷)» (۸ E‏ وابن ماجه 
(وهلاك 65458). 


يك 


(47) حديث صحیح» وأخرجه النسائى (5555)» وأبو داود (۱۸۱۰)» وابن ماجه .)۲۹۰٦(‏ 


0 ۹۳۱ - ٩۳۰ کتاب الحج ب ۸۷ ¬ لم اح‎ -٦ 


قوله: «فقال يا رسول الله إن أبى شيخ كبير...إخ» قال الحافظ فى الفتح: هذه قصة أى: غير 
قصة الختعمى» قال: ومن وحد بينها وبين حديث الخثمعى فقد أبعد وتكلف «ولا الظعن» بفتح 
ظاء وسكون عين وحركتهاء الراحلة أى: لا يقوى على السير ولا على الركوب من كبر السن» 
كذا فى المجمع «حج عن أبيك» فيه جواز الحج عن الغير» واستدل الكوفيون بعمومة على جواز 
مطاحج ارارق ماين مز و اقيم احبر تحير يمن خج عن نفسه؛ واستدلوايما 

فى السنن وصحيح ابن خزيعة وغيره من حديث ابن عباس: أن النبى صلى الله عليه وسلم رأى 
رحلا يلبى عن شبرمة فقال: «أحججت عن نفسك؟» فقال: لاء قال: «حج عن نفسك د ثم احجج 
عن شبرمة». كذا فى الفتح. قلت: الظاهر الراجح هو قول الجمهورء واللّه تعالى أعلم «واعتمر» 
ستدل به من قال بوجوب العمرة. قال الإمام أحمد: لا أعلم فى إيجاب العمرة حديثا أجود من هذا 
ولا أصح معه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود» وسكت عنه» ونقل المنذرى فى تلخيصه 
تصحيح الزمذى وأقره وأخرحه أيضا النسائى وابن ماحه وغيرهم كما تقدم. 

قوله: « وأبو رزين العقيلى امه لقيط بن عامر» قال الحافظ فى التقريب: لقيط بن صبره بفتح 
المهملة وكسر الموحدة صحابى مشهورء ويقال: إنه حده واسم أبيه عامر» وهو رزين العقيلى 
والأكثر على أنهما اثنان. .انتهى 

(AA)‏ باب ما جَاءَ في الْعُمْرَةٍ أوَاجبَةَ هي أَمْ لآ [ت۸۸] 


ا 
و رشو هو وروا اله ورك 


١‏ - حَدَلنَا مُحَمِّدُ بن عَبْدٍ الأعلى الصنعاني» حَدَننَا عر بن علي عن الحَحَّاحٍ عَنْ 
محمد ن الْمُْكَدِرِ عَنْ جَابرٍ: أن الب صَلّى الله عليه وَسَلُم سل عن الْعُمْرَة أوَاحبَّة هِي؟ 
قَالَ: «لآء ون تَعْتَوِروا هو أَفْضَلٌ». 

قال ابو عِيسى: هَذا حڍيث حَسَنَ صَحيح. 

وهو قول بَعْض أَهْل الْعِلْم؛ قالوا: الْعُمْرَه لَيْسَتْ بواجحبة. 

وکان يُقَالُ هما حَجّان: احج اكير َم انحر ول الا ا 

وَقَالَ الشافعي: الْعُمْرَة سنة لا نعم أَحَدًا رح ص في ترکهاء ويس فيها شَيءٌ نابت بان 
لل يل معن سن طووط راحو E‏ 
وقد بلغتا عن | ابن عباس انه کان يُوجبُهًا. 


)4۳1 حديث ضعيف ولم أحده عند غير الترمذى من أصحاب الكتب الستة» وفى إسناده الحجاج - 
أرطاة- كثير الخطأ والتدليس» وقد عمتعنة. 


قال أبو عيسى: كله كلام الافِِي. 

قوله: «عن الحجاج» هو ابن أرطاة الكوفى القاضى أحد الفقهاء صدوق كثير الخطأ والتدليس. 

قوله: «قال: لا وأن يعتمروا ل لع E‏ لست 
بواحبة لكن الحديث ضعيف كما ستعرف. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح: فى إسناده الحجاج» وهو ضعيف» 
وقد روى ابن لهيعة عن عطاء بن حابر مرفوعا: الحج والعمرة فريضتان» أخرحه ابن عدى» وابن 
هيعة ضعيف» ولا يثبت فى هذا الباب عن حابر شيء» بل روى ابن الجهم المالكى بإسناد حسن عن 
جابر: ليس مسلم إلا عليه عمرة» موقوف على جابر وانتهى. وقال العينى فى شرح البخارى: فإن 
قلت: قال المنذرى: وفى تصحيحه له نظر فإن فى سنده الحجاج بن أرطاة» ولم يحتج به الشيخان 
فى صحيحيهماء وقال ابن حبان: تركه ابن المبارك ويحيى القطان وابن معين وأحمد. وقال: قال 
الدارقطنى لا يحتج به» وإنما روى هذا الحديث موقوف على جابر. وقال البيهقى: ورفعه ضعيف. 
قلت: قال الشيخ تقى الدين بن دقيق العيد فى كتاب الإمام: وهذا الحكم بالتصحيح فى رواية 
الكرخحى لكتاب التزمذى؛ وفى رواية غيره حسن لا غير» وقال شيخنا زين الدين: لعل الترمذى إنما 
حكم عليه بالصحة محيئه من وجه آخر فقد رواه يحيى بن أيوب عن عبد الله بن عمر عن أبى الزبير 
عن ابر فلت يا رول الله العمرة فريضة كالحج؟ قال: «لا وأن تعتمر حير لك»: ذكره 
صاحب الإمام. وقال: اعترض عليه بضعف عبد الله بن عمر العمرى» قال العينى: رواه الدارقطنى 
من رواية يحبى بن أيوب عن عبيد الله بن المغيرة عن أبى الزيير عن جابر قال: قلت: يا رسول اله 
العمرة واجبة فريضتها كفريضة الحج؟ قال: «لا وأن تعتمر حير لك». ورواه البيهقى من رواية يحيى 
ای أن مدقم ايه الله عر مستت عن أبى الزبير. ثم قال: EET‏ دن الغيرة ديه 
عن أبى الزبير. وروی ابن ماجه من حديث طلحة بن عبيد الله أنه سمع رسول الله مل للش علي 
وسلم يقول: «الحج جهاد» والعمرة تطوع»؛ وروى عبد الباقى بن قانع من حديث أبى هريرة عن 
النبى صلى الله عليه وسلم نحوه. وكذا روى عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم 
نحوه. .انتهى . 

قوله: درفو قرل بعش اهل العلم قال الم ةد ليست بواجبة»» وهو قول الحنفية والمالكية» 
واستدلوا بحديث الباب» وقد عرفت أنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

قوله: «وكان يقال: هما حجان الحج الأكبر يوم النحر والحج الأصغر العمرة» قال فى بجمع 
البحار: ومعه الحج الأكبر هو يوم النحر أو يوم عرفة ويسمون العمرة الحج الأصغر وأيام الحج كلها 
أو القران أو يوم حج أبو بكر» والأصغر العمرة أو يوم عرفة أو الإفراد..انتهى ما فى المجمع «وقال 
الشافعى: العمرة سنة» أى: واحبة ثابتة بالسنة» قال العينى: قال شيخنا زين الدين: ما حكاه 
الزمذى عن الشافعى لا يريد به أنها ليست بواحبة بدليل قوله: لا نعلم أحدا رخص فى تركها؛ لأن 
السنة التى يراد بها حلاف الواحب يرخص تركها قطعاء والسنة تطلق ويراد بها الطريقة» وغير سنة 


5- كتاب الحج ب ۸۸ - وم اح ٩۳۲ - ٩۳۱‏ ۳۹۷ 


الشول فى للش ع لي افيه «قال» أى: الشافعى «وقد روى» أى: فى كون العمرة 
تطوعا «عن النبى صلى الله عليه وسلم, وهو ضعيف» وقد تقدم آنفا الأحاديث التى رويت فى 
كون العمرة تطوعا «وقد بلغنا عن ابن عباس أنه كان يوجبها» أخرج الشافعى وسعيد بن منصور 
كلاهما عن سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار معت طاوسا يقول: سمعت ابن عباس يقول: والله 
إنها لقرينتها فى كتاب اللّه: لإوأتموا الحج والعمرة لله وللحاكم من طريق عطاء عن ابن عباس: . 
الحج والعمرة فريضتان» وإسناده ضعيف. والضمير فى قوله: لقرينتها للفريضة» وكأن أصل الكلام 

أن يقول: لقرينته؛ لأن المراد الحج» كذا فى فتح البارى. وقد ذهب الشافعى وأحمد وغيرهما من 
أهل الأثر إلى وجوب العمرة» واختاره البخارى فى صحيحه» واستدلوا بقول ابن عباس المذكورء 
وذكره البخارى تعليقا. وبقول ابن عمر رضى الله عنه ليس من خلق الله أحد إلا عليه حجة وعمرة 
واحبتان من استطاع إليه سبيلاء فمن زاد شيئا فهو حير وتطوع. أخحرجحه ابن خزيمة والدارقطنى 
والحاكم» وذكره البخارى تعليقا. وقال سعيد بن أبى عروبة فى المناسك عن أيوب عن نافع عن ١‏ 

عمر قال: الحج والعمرة فريضتان» وبقول صبى بن معبد لعمر: رأيت الحج والعمرة مكتوبين على 
فأهللت بهماء فقال له: هديت لسنة نبيك» أحرجه أبو داود. وروى ابن خزيمة وغيره فى حديث 
عمر سؤال جبريل عن الإيمان والإسلام فوقع فيه أن تحج وتعتمرء وإسناده قد أخرجه مسلم لكن لم 
يسق لفظه» وبأحاديث أحر غير ماذكرء وبقوله تعالى: «إوأتموا الحج والعمرة لله أى: 
أقيموهماء والظاهر هو وجوب العمرة» واللّه تعالى أعلم. 


(88) باب من [ت٩۸۹]‏ 


ه 


5 


۹۳۲ - حَدَلناأحْمَد ن عة الت حَدَا زيا بن عبد اله عن بريد بن أبي زياج 
مُجَاهِدِ عن ابن عَبّاسِ) عن النبي صَلَّى الله عليه وَسَلْمّ قَالَ: «دَخَلَت الْعُمْرَة في الْحَح إلى 
فَالَ: وهي اباب عَنْ سراق ْنٍ عشم حابر بن عبد الله 


فال ا حَدِيث ابن عباس حاديث حَسَن. 


2 34 
ر 3 ر٤‏ ور ير 


ومني هذا الحا انثالا باس بِالْعُمْرَةٍ ذ في أَشهّر الْحَج » وَهَكذا فَسَّرَهُ الشافعي وَأَحْمَدُ 


وإسحق) وم هذا الحديث: نا أَهْلَ الْجَاهِلِيُةِ كانوا لا يَعْتَمِرُونَ في أشهر الج فَلَمّا جَاءً 


)١5؟5١( حديث صحيح وفى إسناده: يزيد بن أبى زياد القرشى سبق تصعيفه» ولكن أخرجه مسلم‎ (TY) 
.)۱۷۹۰( من طريق آخر عن بحاهد عن ابن عباس» وانظر أيضًا مثله أبو داود‎ 


۳۸ 5- كتاب الحج ب ۸٩‏ - ح ۹۳۲ 


السلا 00 ' ابي صلى الله عليه وَسَلم في ذلك و «دخلت و الْعُْمْرَةَ ف في الْحَجَّ إلى 
يوم الْقِيَامَة» يعني : ق ي أشهْر الحج. 


ع هوو 


وهر الحج: شال 3 القع وع ی ل لا يبَغي لِلرّحْلٍ أن ُهل بالج 
إلا في أشهر الحج. 


رغ ەور ور 


وأشهر الْحُرُم: e Ee‏ 00 وَالْمَحَرَه؛ هَكَذا قال غير وَاحِدٍ مِنْ اهل 
لْعِلْمٍ من حاب النبي صَلَّى الله عليه وسم وغيْرهِم. 

قوله: «دخلت العمرة فى الحج» أى: فى أشهر الحج. 

قوله: «وفى الباب عن سراقة» بضم السين «بن مالك بن جعشم» بضم الحيم والشين صحابى 
مشهور» من مسلمة الفتح» »> مات فى خلافة عثمان رضى الله عنه سنة ۲١‏ أربع وعشرين؛ وقيل: 
بعدها. أحرج النسائى وابن #ع عدم ريق ای الشقال» كا سول اللذاار ات صهرنا 
هذه لعامنا أم للأبد؟ فقال: «لاء بل للأبد» دحلت العمرة فى الحج إلى يوم القيامة». ولطاوس عن 
سراقة» فى اتصاله نظر» ولكن أخرجه الدارقطنى من طريق أبى الزبير عن جابر عن سراقة «وجابر 
ابن عبد اللّه» أحرج مسلم حديثه الطويل قى قصة حج النبى صلى الله عليه وسلم وفيه: «فمن 
كان منكم ليس معه هدى فليحل» وليجعلها عمرة»» فقال سراقة بن مالك بن جعشم: يا رسول 
الله ألعامنا هذا nS‏ وقال: 
«دحلت العمرة فى الحج -مرتين- لاء بل لأبد أبد». 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» فی إسناده زياد ROE‏ بن الطفيل العامرى 
البكائى أبو محمد الكوفى صدوق ثبت فى المغازى» .وفى حديثه عن غير ابن إسحاق لين» ولم ينبت 
أن وكيعا كذبه» وله فى البخارى موضع واحد متابعة. وفى إسناد هذا الحديث أيضا يزيد بن أبى 
زياد ال هاشمى مولاهم الكوفى ضعيف كبر فتغير صار يتلقن وكان شيعياء فتحسين الترمذى لعله 
لشواهده. 

قوله: «ومعنى هذا الحديث: أن لا بأس بالعمرة فى أشهر الحج» وهكذا قال الشافعى وأجمد 
وإسحاق» قال الجزرى فى النهاية: دحلت العمرة ف فى الحج معناه أنها سقط فرضها بوجوب الحج 
ودخلت فيه» وهذا تأويل من لم يرها واحبة» فأما من أوجبها فقال: معناه أن عمل العمرة قد دحل 
فى عمل الحج فلا يرى على القارن أكثر من إحرام واحد وطواف وسعىء وقيل: معناه أنها قد 
دحلت فى وقت الحج وشهوره لأنهم كانوا لا يعتمرون فى أشهر الحج فأبطل الإسلام ذلك 
وأحازه..انتهى. قلت: هذا المعنى الأخير هو الذى اختاره الزمذى» وبه قال الشافعى وأحمد 
وإسحاق» وهو الظاهرء والله تعالى أعلم. 

قوله: «وأشهر الحج شوال وذو القعدة وعشر من ذى الحجة» أجمع العلماء على أن المراد 
بأشهر الحج ثلاثة: أولها شوال» لكن احتلفوا هل هى بكماها أو شهران وبعض الثالث» فذهب إلى 


۴۹ ٩۳٤ - ٩۳۲ اح‎ ٩۱ - ۸٩ كتاب الحج ب‎ -5 


الأول مالك» وهو قول الشافعى» وذهب غيرهما من العلماء إلى الثانى» ثم احتلفوا فقال ابن عمر 
وابن عباس وابن ع الزبير وآحرون: عشر ليال من ذى الححة؛ وهل يدخل يوم النحر أولا؟ فقال أحمد 
وأبو حنيفة: نعم) وقال الشافعى فى المشهور المصحح عنه: لا وقال بعض أتباعه: تسع من ذى 
الحجة ولا يصح فى يوم النحر ولا فى ليلته» وهو شاد ويرد على من أحرج يوم النحر من أشهر 
الحج قوله صلى الله عليه وسلم فى النحر هذا يوم الحج الأكبر. 
(40) باب ما ذكرَ في فضل ال محَمُرَةٍ رت ۰ ۹] 
م عر 0 و و کو ا 9 Er‏ 

TT 
هريره قال فال رسول الله لى الله عليه وشل «الْعُمْرَةُ إلى الْعُمْرةٍ تَكَفْرٌ ما ف‎ 
وَالْحَح الْمبْرُورُ لَيْسَ لَهُ جَرَاءٌ إلا الجنة».‎ 

0 

قوله: «عن ”مى» بضم السين وفتح الميم وشدة التحتانية مولى أبى بكر بن عبد الرحمن ثقة. 

قوله: «العمرة إلى العمرة تكفر ما بينهما» من الذنوب دون الكبائر كما فى قوله: الجمعة إلى 
الجمعة كفارة لما بينهماء قاله العينى «والحج المبرور» قال ابن خالويه: المبرور المقبول» وقال غيره: 
الذى لا يخالطه شيء من الإئم» ورححه النووى. وقال القرطبي: الأقؤال: القن :د كرت فى اتفسبيره 
متقاربة المعنى وهى أنه الحج الذى وفيت أحكامه ووقع ا من المكلف على الوجه 
الأكمل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا أبا داود. 


]۹ ١ت باب ما جاء ف في الْعُمْرَةبسِنَ التنعيم‎ )41١ 


08 
م اوس 


۳4 - حَدثنا یحیی بن موسی وان ابي عَم قالا: ل ا د وس عر 
ِن ينار عَنْ عرو بن أؤس» عن عَبْدٍالرّحْمَنِ بن أبي بک کر: أن البيّ صَلَى الله عَلَفِهِ وَسَلَم 


کر 6 م 


مر عد الرَحمَنِ بن أبي بكر أ يعور عَايشة ِن التنويم. 


ا 


(8*5) حديث صحيح وأخرجه الشيخان: البخحارى (۱۷۷۳)» ومسلم .)١51495(‏ 

(874) حديث صحيح وأحرجه بقية الجماعة: البحارى ))١5570-15506( »)۲۹٤(‏ وفى غير موضع من 
صحیحه» ومسلم (۰۱۲۱۱» 150248 ۱۲۷۷)» والنسائى ))١6515494(‏ وفى مواضع كثيرة من سننه» وأبو داود 
(١هلاك‏ ظلالالي (۰۱۷۷۹ ۰۱۷۸۱ ۷۸۲)) وابن ماجه (59560؟ = ۳۰۰۰). 
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قوله: «باب ما جاء فى العمرة من التنعيم» بفتح المثناة وسكون النون وكسر المهملة مكان 
معروف حارج مكة» وهو على أربعة أميال من مكة» إلى جهة المدينة. 

قوله: «أن يعمر» بضم الياء من الإعمار. قال صاحب الهدى: لم ينقل أنه صلى الله عليه وسلم 
اعتمر مدة إقامته بمكة قبل الهجرة ولا اعتمر بعد الحجرة إلا داحلا إلى مكة» ولم يعتمر قط خارجا 
من مكة إلى الحل» ثم يدحل مكة بعمرة كما يفعل الناس اليوم» ولا ثبت عن أحد من الصحابة أنه 
فعل ذلك فى حياته إلا عائشة وحدها..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: وبعد أن فعلته عائشة بأمره 
دل على مشروعيته» قال : واختلفوا هل يتعين التنعيم لمن اعتمر من مكة» فروى الفاكهى وغيره من 
طريق محمد بن سيرين» قال: بلغنا أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقت لأهل مكة التنعيم. 
ومن طريق عطاء قال: من أراد العمرة من هو من أهل مكة أو غيرها فليخرج إلى التنعيم» أو إلى 
الجعرانة فليحرم منها. وأفضل ذلك أن يأتى وقتا أى: ميقاتا من مواقيت الحج. قال الطحاوى: 
ذهب قوم إلى أنه لا ميقات للعمرة ةلمن كان يمكة إلا التنعيم» ys‏ 
بحاوزة المواقيت التى للحج» وخالفهم آخرونء فقالوا: ميقات العمرة الحلء وإما أ فر ا ل الله 
عليه وسلم عائشة بالإحرام من التنعيم؛ لأنه كان أقرب الحل من مكة» ثم روى من طريق ابن أبى 
مليكة عن عائشة فى حديثها قالت: وكان أدنانا من الحرم التنعيم فاعتمرت منه» قال: فثبت بذلك 
أن ميقات مكة للعمرة الحل» وأن التنعيم وغيره فى ذلك سواء..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى واين ماجه. 


(47) باب ما جَاءَ في الْعُمْرَةٍ مِنَ الْجهرَانةٍ آت47] 
10 - حَدَنْنَا مُحَمَّدُ ن بشار» حَدَنْنا يَحْبَى إن م 7 سَعِيدِه عن ابن ريج عن مُرَاحِمٍ ابن 
ای ریو عن علو التزيز ی د ال رن کی أن رسول الله صا :الله عة 


قر 2 20 


ا ھر ت 


وَسلَمحرَج من الجورانة ليلا مرا دحل مه للا فقضی مرت ثم حرج من ل فأصبح 
جيرا بات فلا ولت الهس ِن الغ حرج من بَطنٍ سرف حَتَى حا مَعَ الطريي - 
طَرِيقٍ جَمْع بِبَطنِ سرف - فون أجل ذَلِكَ فت عَم ته عَلَى الفاس. 

:الل ا ل 
عَلَيْهِ وَسَلْمَ غيْرَ هَذَا الْحَدِيثْ» ويقال: جَاءَ مَعّ الطريق مَوصول. 

قوله: «باب ما جاء فى العمرة من الجعرانة» الحعرانة: فيها لغتان إحداهما كسر اليم وسكون 
العين المهملة وفتح الراء المحففة» والثانية كسر العين وتشديد الراء» وإلى التخفيف ذهب الأصمعى» 
وصوبه الخطابى وهى ما بين الطائف ومكة» وهى إلى مكة أقربء قاله العينى. 


(478) حديث صحیح وأخر جه أبو داود »)١195(‏ والنسائى (58557). 


5- كتاب الحج ب ٩۳ - ٩۲‏ اج ٩۳۲۵‏ - اماو ۳۷۱ 


قوله: «عن مزاحم بن أبى مزاحم» المكى مولى عمر بن عبد العزيز» روى عنه وعن عبد العزيز 
بن عبد الله وغيرهما «عن محرش» بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر الراء المشددة وشين معجمة 
على المشهور» وقيل: بكسر اليم وخاء معجمة ساكنة وفتح الراء قاله السيوطى. قال الحافظ: 
صحابى له حديث فى عمرة الجعرانة. 

قوله: «فأصبح بالجعرانة كبائت» اسم فاعل من بات يبيت؛ يعنى أصبح صلى الله عليه وسلم 
بالجعرانة كأنه بات فيها ولم يخرج عنها ولم يذهب منها إلى مكة «فى بطن سرف» بكسر الراء 
موضع على نحو ثلاثة أميال من مكة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب...!خ» قال فى تهذيب التهذيب فى ترجمة مزاحم بن أبى 
مزاحم: أحرج الشافعى عن ابن عبينة عن إماعيل بن أمية عنه حديث محرش الكعبى فى العمرة من 
الجعرانة» وأحرجه النسائى من طريق ابن عيينة. 


(3) باب ما جَاءَ في عُمْرَةٍ رجب [ت۳٩]‏ 


هن و ق ل هي ع هس 3 بر هع ص اه ت ٤‏ 

”3 حدثنا ابو كريب» حَدَئْنا یحی بن آدم عن أبى بكر بن عيّاش» عن الأعمّش» 
اق ار ° ٤‏ 3 مده OS‏ يام ا ا 57 ر 
عن حبيبب بن ابي ابتي» عن عروة قال: سئل ابن عمر في أي شهر اعتمر سول الله صلى 
الله عليه وَسّلمَ؟ فقال: في رحبي فقالت عائشة: ما اعتمرَ رَسُول الله صلى الله عليه وَسّلم 
arr 20‏ 0 وام يبي مس 2 و2 o‏ “من 2 

قال ابو یس “هذا تحديت غریب 

وري واس ع 2 ھم 2 ر وو 3 د ب “او دق واروميّ ه سه 

سيعت محمدا يقول: حبيب بن أبي ثابت لم يسمع مِن عروة بن الزبير. 

قوله: «إلاء وهو معه» تعنى ابن عمر» أى: حاضر معه» وقالت ذلك مبالغة فى نسبته إلى 
النسيان «وما اعتمر فى شهر رجب قط» زاد عطاء عن عروة عند مسلم فى آخره قال: وابن عمر 
يسمع» فما قال: لا ولا: نعم» سکت. قال النووى: هذا يدل على أنه اشتبه عليه أو نسى أو شك» 
ولهذا سكت عن الإنكار على عائشة ومراجعتها بالكلام» فهذا الذى ذكرته هو الصواب الذى يتعين 
المصير إليه. 

۷ - حَدّا أَحْمَدُ بن ميم حَدَنْنَا الْحَسَنُ بن مُوسّىء حَدَنْنا شَيْيَانُ عَنْ مور عَنْ 
مُجَاهِدِء عن ابن عُمَرَ: أن البيّ صلى الله عليه وَسَلمَ اعْتمَرَ أَربَعا إِحْدَاهْنّ في رَحَب. 


ماحه (۰۲۹۹۷ ٩۹۸‏ 2# وهو فى الصحيحين وسنن أبى داود من غير طريق حبيب بن أبى ثابت. 
1 8) هو مختصر الذى قبله. 


۷1 5- كتاب الحج ب ٩۳‏ - 14 - ح ٩۳۸ - ٩۳۲۷‏ 


قال أَبُو عِيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ غريب. 

قوله: «اعتمر أربعا إحداهن فى رجب» هكذا رواه الزمذى مختصراء ورواه الشيخحان من طريق 
جرير عن منصور عن جاهد مطولاء فلفظ البخارى قال: دحلت أنا وعروة ابن الزبير المسجد فإذا 
ل e aS o‏ ا 
إحدهن فى رحب» فكرهنا أن نرد عليه. قال: عا اتتا عة موسي في الشحرة شا 
عروة: يا أماه يا أم المؤمنين ألا تسمعين ما يقول أبو عبد الرحمن ؟ قالت: ما يقول ؟ قال: يقول: ! 
رسول الله صلى الله عليه وسلم اعتمر أربع عمرات إحداهن فى رحب» قالت: ل 
الرحمن ما اعتمر عمرة إلاء وهو شاهد» وما اعتمر فى رجحب قط..انتهى. وروى الشيخان عن أنس 
رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم اعتمر أربع عمر كلهن فى ذى القعدة إلا التى مع 
حجته: عمرة من الحديبية أو زمن الحديبية فى ذى القعدة» وعمرة من العام المقبل فى ذى القعدة» 
وعمرة من جعرانة حيث قسم غنائم حنين فى ذلك القعدة» وعمرة حجته. 

(44) باب ما جَاءَ في عُمْرَةٍ ذِي الْمَعْدَةٍ ت٤‏ 9] 


۹۳۸ - حَدَئنا اعباس بْنُ مُحَمَّدٍ الذوري» ا إِسْحَقَ بن منَصُورٍ - هو السلولق 
اكور دعن اا ع أن إمكاف غ أن الى فل ال عله وسل ر في 
ذي ا 

ET ا‎ 

وَفِي الاب عَنِ ابن عَبّاسٍ. 

قوله: «حدثنا العباس بن محمد الدورى» أبو الفضل البغدادى» حوارزمى الأصلء ثقة حافظ 
من الحادية عشر» كذا فى التقريب. وقال فى الخلاصة: أحد الحفاظ الأعلام عن حسين الجعفى 
وأبى داود الطيالسى وشبابة وحلق» ولزم ابن معين وأحذ عنه الجرح والتعديل» وعنه أهل السنن 
الأربعة..انتهى. وقال الذهبى فى تذكرة الحفاظ: ولد سنة ٠١۸‏ ثمان وخمسين ومائة» وتوفى فى 
٠‏ صفر سنة ۲۷1 إحدى وسبعين ومائتين» قال: وكتابه فى الرحال عن ابن معين محلد كبير نافع ينبئ 
عن بصره بهذا الشأن..انتهى «السلولى» بفتح السين وباللامين» وصدوق تكلم فيه للتشيع. 

قوله: «اعتمر فى ذى القعدة» وفى رواية البخارى من طريق إبراهيم بن يوسف عن أبيه عن 
أبى إسحاق قال: معت البراء بن عازب يقول: اعتمر رسول الله صلى الله عليه وسلم فى ذى 
القعدة قبل أن يحج مرتين. .انتهى. 


(478) حديث صحیح وأخرجه البخارى (81/ا231 .)۱۸٤٤‏ 


VY ٩۳۹ - ٩۳۸ ح‎ - ٩۵ - ٩٤ كتاب الحج ب‎ -٦ 


قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» لينظر من أخرجه. 


)٩٥(‏ باب ما جَاءَ في عْمْرَةِ رَمَضَانَ ّته4] 


وعم 30 


۹۳۹ - حَدَكَنَا صر ن علي حَدَننا او احم الويْرِي» حَدنَنا إسرائيل» ؛ عَنْ أبي إِسسْحَاق» 
عن السود بْن يَزِيدَه عن ابن م مقلع عن ام َيِل عن التي صَلَّى الله عََيْهِ وَسَلَمَ قال: 
رخات سان خرن كا 

وى ا ا اي كارن ذأ شري واس رركيو إن ي 


كال ار بعسى: ويقال: : هَرمُ بن خنيش. 
َال ا وَحَاير: عن لبي عن وب إن حش 


ر 
م ممه و 2 


كال دَاوَدُ الأَوْدِي: عن الشَعْبِي» ؛ عن هرم ُن خخنبّش» ووهب ب اصح . 


و حلي يٿ م قل يت حن عرب من هذا لَه 
وَقَالَ أَحْمَدُ وَإسحاق : قذ تبت عن النبي صل الله علَيِْ وَسلَمَ أن عُمْرَةَ في رَمَضَانَ مول 


َال إممْحَقُ: مَعْتَى هَذَا الْحَدِيثْ مل ما روي عن النبي صَلَى الله عليْهِ و اه 
قرا فل هُوَ الله أحذ فَقَد قرا ثلث الفرآن». 

قوله: «أخبرنا أبو أحمد الزبيرى» ب بلي و و ا 
ابن الزبير الكوفى ثقة ثبت إلا أنه قد يخطع فى حديث الثورى «عن ابن أم معقل» قال العينى فى 
عمدة القارى ص ؛ ١‏ ح ه: ابن أبى معقل» الذى لم يسم فى رواية الزمذى اسمه معقل» كذا ورد 
مسمى فى كتاب الصحابة لابن منده من طريق عبد الرزاق عن الأوزاعى عن يحبى بن أبى كثير عن 
أبى سلمة عن معقل بن أبى معقل عن أم معقل قالت: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «عمرة 
فى رمضان تعدل حجة» ومعقل هذا معدود فى الصحابة من أهل المدينة. قال جلاب نض 
صحب النبى صلى الله عليه وسلم وروى عنه» وهو معقل بن أبى معقل بن نهيك بن أساف بن 
عدى..انتهى بقدر الحاجحة. قلت: ليس فى رواية النرمذى ابن أبى معقل» بل فيها ابن أم معقل «عن 
أم معقل» الأسدية أو الأشجعية زوج أبى معقلء ويقال ها: الأنصارية صحابية لها حديث فى عمرة 
رمضان» كذا فى التقريب. 


(48) حديث صحیح» وأحرجه أبو داود (۱۹۸۸)» وابن ماجه (۲۹۹۳). 


٦ Vê‏ كتاب الحج ب 95-898 - ح ٩۳۹‏ - 4.0و 


قوله: «عمرة فى رمضان تعدل حجة» فى الثواب» لا أنها تقوم مقامها فى إسقاط الفرض» 
للإجماع على أن الاعتمار لا جزئ عن حج الفرض. وقال ابن العربى: حديث العمرة هذا صحيح» 
وهو فضل من الله ونعمة فقد أدركت العمرة منزلة الحج بانضمام رمضان إليها. وقال ابن الجوزى: 
فيه أن ثواب العمل يزيد بزيادة شرف الوقت كما يزيد بحضور القلب وخلوص المقصد. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وجابر وأبى هريرة وأنس ووهب بن خنبش» .معجمة ونون 
وموحدة وزن جعفر الطائى صحابى نزل الكوفة» ويقال: امه هرم ووهب أصح» قاله فى التقريب» 
أما حديث ابن عباس: فأخرجه الشيخان» وأما حديث جابر: فأحرجه ابن ماجه عنه: أن النبى صلى 
اله عليه وسلم قال: «عمرة فى رمضان تعدل حجة». وأما حديث أبى هريرة: فلينظر من أخرجحه. 
وأما حديث أنس: فأحرجه أبو أحمد بن عدى فى الكامل عنه: أنه ممع النبى صلى الله عليه وسلم 
يقول: «عمرة فى رمضان كحجة معى»» وفى إسناده مقال. وأما حديث وهب بن خنبش: 
فأحرجه ابن ماحه من رواية سفيان عن بيان وجابر عن الشعبى عن وهب بن خنبش مرفوعا: 
«عمرة فى رمضان تعدل حجة». وفى الباب أحاديث أخرى ذكرها العينى فى عمدة القارى ص 
15 ج 

قوله: «وحديث أم معقل حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأخرجه أبو داود من وجه 
اخروج ا شريكة اا اھ عن و اه 1 

قوله: «قال إسحاق: معنى هذا الحديث مثل ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم من 
قرأ: إقل هو الله أحد» فقد قرأ ثلث القرآن» وقال ابن خزيمة: إن الشيء يشبه بالشيء ويجعل 
عدله إذا أشبهه فى بعض المعانى لا جميعها؛ لأن العمرة لا يقضى بها فرض الحج ولا النذر..انتهى. 


(45) باب مَا جَاءَ في الذي يهل بالْحَجَ فبكْسَرُ أو يَعْرَجُ رت 55] 
qf‏ - حتفا سحن بن مَنصور» أخبرنا روح بن عُبّادَة حَدَئنَا حَجَاج الصاف کا 
Es‏ حََئِي الحَحَاج ن عَنروء قا: َال رَسول الله فل 
اللّهُ عليه وَسَلْم: «مَن كُمِرَ أو عرج فَفَدْ حل وَعَلَنْهِ حَجَة أخرى» فذكرْث ذلك لأبي 


ر ي 
و ي 


هريرة وابن عباس» فقالا: صدق. 


دنا إسْحق بن مَْصُورء أْيرنَا محمد بن بد الل الأنصاري عن الْحَجَّاح مف قَالَ: 


رمف طول الا اغا و ر 


(440) حديث صحیح» وأخرحه أبو داود »)۱۸٦۲(‏ والنسائی (5855: »)۲۸٦۰‏ وابن ماجه (۳۰۷۷). 


5- كتاب الحج ب 45 - ح .٠4و Vo‏ 


ا کو ETE 2 4 ١‏ رص رو وم ر 2 ا كا هء 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن صجيح. هكذا رَوَاه غير وَاحِدٍ عن الحجاج الصواف 
رهد الكريف: 


رص رەو r‏ ا 2 م 5 3 مر 0 وس 0 3 2 e‏ 9 9 م 0 27 
وروى معمر ومعاوية بن سلام هذا الحَدِيث عن يحيى ابن أبي كثير؛ عن عكرمة» عن عبد 
2 5 5 0 ر 8 2 0 34 س 2 و و ا 2_6 م 2 
الله بن رافع» عن الحجاج بن عمرو» عن النبي صلى الله عليه وسلم: هذا الحديث. 


7 50 12 0 ت 2 ر ياه 
وَحََحّاجٌ الصّواف لم يذ كر في حَدِيهِ: عبد الل بن راف وَحَجَّاجٌ ِقَةُ حَافظ عند أَهْلٍ 


ج 


و 


رسعت مُحَمَّدا يقول: رواية مَحْمَر وَمُعَاوِية ن سَلام أصّح. 

حَدَننَا عبد بن حُمَيْ أحبرنا عبد الررّاق» أحبّرنا مَعْمَرٌ عَنْ يَحْيَى بن أبي كثير عَنْ 
عِكْرِمَة: عن عبد اللو بن راف عَن الحا بن عَمْرِوء عن النبِيّ صَلَى الله علي وَسَلَم: نَحوَة. 

قوله: «باب ما جاء فى الذى يهل بالحج فيكسر أو يعرج» بصيغة المجهول «أو يعرج» بصيغة 
المعروف. قال العينى فى شرح البخارى: اختلف العلماء فى الحصر بأى شيء يكون وبأى معنى» 
فقال قوم: يكون الحصر بكل حال من مرض أو عدو وكسر وذهاب نفقة ونحوها ما يمنعه عن 
المضى إلى البيت» وهى قول أبى حنيفة رضى الله عنه وأصحابه» وروى ذلك عن ابن عباس وابن 
مسعود وزيد بن ثابت. وقال آحرون - وهم الليث بن سعد ومالك والشافعى وأحمد وإسحاق-: 
لا يكون الإحصار إلا بالعدو فقط» ولا يكون بالمرض..انتهى. قلت: قال الحافظ فى الفتح: وصح 
عن ابن عباس أن لا حصر إلا بالعدو» وأخرج عبد الرزاق عن معمر» وأخرج الشافعى عن ابن عيينة 
كلاهما عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس قال: لا حصر إلا من حبسه عدو فيحل بعمرة ولیس 
عليه حج ولا عمرة..انتهى. وإليه ذهب ابن عمر رضى الله عنه؛ روى مالك فى الموطأ عن ابن 
شهاب عن سالم عن أبيه» قال: من حبس دون البيت بالمرض فإنه لا يحل حتى يطوف بالبيت. 
وروى مالك عن أيوب عن رجل من أهل البصرة قال: حرجت إلى مكة حتى إذا كنت بالطريق 
كسرت فخذى فأرسلت إلى مكة» وبها عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر والناس فلم يرخص لى 
أحد فى أن أحل» فأقمت على ذلك إلى تسعة أشهرء ثم حللت بعمرة. واحتج من قال: أن لا 
إحصار إلا بالعدو اتفاق أهل النقل على أن قوله تعالى: «إفإن أحصرتم فما استيسر من المدى ولا 
تحلقوا رءوسكم حتى يبلغ الهدى محله» نزل فى قصة الحديبية حين صد النبى صلى الله عليه وسلم 
عن البيت فسمى الله صد العدو إحصاراً. وحجة الآخرين التمسك بعموم قوله تعالى: «إفإن 
أحصرتم» وبحديث الباب» والظاهر هو قول من قال بتعميم الإحصارء والله تعالى أعلم. 

قوله: «من كسر» بضم الكاف وكسر السين «أو عرج» زاد أبو داود فى رواية له: أو مرض» 
قال فى القاموس: عرج أصابه شيء فى رحله وليس بخلقة؛ فإذا كان حلقة فعرج كفرح أو يثلث 
فى غير الخلقة «فقد حل» أى: يجوز له أن يترك الإحرام» ويرحع إلى وطنه «وعليه حجة أخرى» 


٩4۱ - 94. اح‎ ٩۷ - 945 كتاب الحج ب‎ -5 ۳۷٦ 


زاد أبو داود: من قابل أى: يقضى ذلك الحج فى السنة المستقبلة. قال الخطابى: هذا فيمن كان 
کن ري . فأما المتطوع بالحج إذا أحصر فلا شيء عليه غير هذا الإحصار. وهذا على قول 
مالك رحمه الله والشافعى رحمه الله. وقال ی جا ال و ااه عليه حجة وعمرة وهو 


قول النخعى» وعن جاهد والشعبى وعكرمة: عليه حجة من قابل..انتهى. 
قوله: «فذكرت ذلك لأبى هريرة وابن عباس...الخ» وفى رواية أبى داود: قال عكرمة: 
فسألت ابن عباس وأبا هريرة عن ذلك فقالا: صدق. 
قوله: «هذا حديث حسن» وأحرحه أبو داود» وسكت عنه. ونقل المنذرى تحسين الرمذى 
وأقره» ورواه أيضا النسائى وابن ماجه. وقال القارى فى المرقاة: وقال غير الزمذى: صحيح. 
(410) باب ما جَاءَ في الاشترَاط في الْحَجّ ت917] 


ەھ 26 


۹4۹ - حَدَننا زياد بن ايو ب البغدادئ؛ د عاد ن عَرَامِ عن هلال بن بابي عَنْ 
وان عماس : العاف ين لتر الب القبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ فقَالّت: يا 

الل إني أرِيدُ احج افا شترط؟ قَالَ: «نعم» قات ع انال «قولي: َل 

ل للك لك ندال ونا رض قن GE‏ 

قال: وَفِي کک وَأَسْمَاءٌ بنت ابي بكر وَعَائِشة. 

لقتل علي حا ن خضي فل أو SE‏ و إن اشترٌ 
عرض لَه مَرَضْ أو عُذْرٌ e‏ وَهُو قول الشَافِعي وَأحْمَدَ وَإِسْحَقَ. 

وَلَمْ يرَ بَْضُ أَهْل الم الإ تراط في الح وقالوا: إن اث شترط فليس لَه أن يحرج مِنْ 
رابو ورو كم لم يرط 

قوله: «أن ضباعة» بضم الضاد المعجمة وبالموحدة والعين المهملة «بنت الزبير» أى: ابن عبد 
المطلب بن هاشم «محلى» بفتح الميم وكسر الحاء أى: محل خروجى من الحج وموضع حلالى من 
الإحرام أى: زمانه ومكانه «حيث تحبسنى» أى: تمنعنى يا الله. 


قوله: «وفى الباب عن جابر» أحرجه البيهقى «وأسماء» أى: فت ابن بكر وضى الل عت 
أخر جه ابن ماجه «وعائشة» قالت: تخل رسول الله صلى الله عليه وسل على ضباغة بعت الزبير: 


)44١(‏ حديث صحيح, وأخرجحه مسلم (۱۳۰۸)» وأبو داود (17/75)» والنسائى (5755؟).» وابن ماجه 
.(TA ۳A)‏ 


VY ٩٤۲ - ٩٤۱ اح‎ ٩۸ ¬ ٩۷ كتاب الحج ب‎ -5 


فقال لها: «لعلك أردت الحج؟» قالت: والله ما أحدنى إلا وجحعة» فقال ها: «حجى واشترطى» 
وقولى: الهم محلى حيث حبستنى»» كانت تحت المقداد ين الأضود أحرحه الشيخان. قال 
الحافظ فى الفتح: وفى الباب عن ضباعة نفسهاء وعن سَعْدَّى بنت عوف» وأسانيدها كلها 
قوية..اتتهى» وفى الباب أيضاً عن أنس وابن مسعود وأم سليم عند البيهقي» وعن أم سلمة عند 
أحمد والطبرانى فى الكبير وفى إسناده ابن إسحاق» ولكنه صرح بالتحديث» وبقية رحاله رجال 
الصحيح» وعن ابن عمر رضى الله عنه فى الطبرانى فى الكبير» وفيه على بن عاصم» وهو ضعيف. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: وصح القول بالاشتراط عن 
عمر وعثمان وعلى وعمار وابن مسعود وعائشة وأم سلمة وغيرهم من الصحابة؛ ولم يصح إنكاره 
عن أحد من الصحابة إلا عن ابن عمر» ووافقه جماعة من التابعين ومن بعدهم من الحنفية 
والمالكية..انتهى. 

قوله: «ولم ير بعض أهل العلم الاشتزاط فى الحج...إ»» وهو قول أبى حنيفة ومالك 
وبعض التابعين» وأحابوا من حديث ضباعة بأجوبة منها: أنه حاص بضباعة» قال النووى: وهو 
تأويل باطل» وقيل: معناه محلى حيث حبسنى الموت إذا أدركتنى فى الوفاة انقطع إحرامى» حكاه 
إمام الحرمين» وأنكره النووى وقال: إنه ظاهر الفساد. وقيل: إن الشرط خاص بالتحلل من العمرة 
لا من الحج حكاه الحب الطبرى. وقصه ضباعة ترده كما تقدم من سياق مسلم. وقد أطنب ابن 
حزم فى التعقب على من أنكر الاشتراط ما لا مزيد عليه» قاله الحافظ. 


(44) باب من ت48] 


ا ل للا 


0 و‎ 4۲ 
CE E GT 
E 

اليا لصوي 

قوله: «عن أبيه» أى: عيك ا عجر «أنه كان ينكر الاشتر زاط فى الحج» أشار ابن عمر 
بإنكار الاشتراط إلى ما كان يفتى به ابن عباس» قال البيهقى: لو بلغ ابن عمر حديث ضباعة فى 
الاشتزاط لقال به كذا فى الفتح «ويقول اليس حسبكم سنة نبيكم» أى: ليس يكفيكم سنة 
نبيكم لأن معنى الحسب الكفاية» هته جا الله أعنة كافينا. وحسبكم مرفوع؛ لأنه اسم ليس» 
وسنة نبيكم منصوب على أنه خبر ليس. 


(847) حديث صحيح: وأخرجه البخارى ))١8١١(‏ والنسائى (5774). 


۴۷۸ ؟- كتاب الحج ب ٩٩ - ٩۹۸‏ - ح 144-945 


قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه البخارى EY‏ 
8489) باب ما جَاء في الْمَرأة تجيض بَعْدَ الإفاضّة ت ۹٩‏ ۹] 
۳ - حَدَكَا يبه حَدَنَا ليث عَنْ عَبْدٍ الرّحْمّن بن لاسي عن أبيدء عن عَائْشَةَ أنهًا 
e‏ كرت سول الل صلى الله علي لمان 
«أَحَابِستنَا هِي؟» قَالوا: اا ا فال ل ا عليه و و 


ے 
أ 


ا 37 5 3 ا 
6 م لے E HS‏ 341 1 3 
ن صَفِيّة بنت حيّى حاضت فى أيام منى» فقال: 


َلَ: وَفِي الاب عَنِ ابن عُمَرٌ وَاْنٍ عَمّاسٍ. 
ايد داك ل قي 
وَالعَمَلُ علي هذا عِندَ أَهْلٍ للب E‏ إذا طا طؤات ال تارف ت ات انها 
َف ويس عَلَيَْا شي وَهْوَ قول الفُْرِي وَالسَافِعِي وأَحْمَدَ وَإِسْحَق. 

قوله: «باب ما جاء فى المرأة تحيض بعد الإفاضة» أى : بعد طواف الزيارة. 

قوله: «ذكر» بصيغة الحهول «أن ضفية بست حيى» بضم الحاء المهملة وبالفحتيين مضغرا 
«فقال: أحابستنا هى؟» الممزة فيه للاستفهام أى: أمانعتنا من التوحه من مكة فى الوقت الذى 
أردنا التوجه فيه ظنا منه صلى الله عليه وسلم أنها ما طافت طواف الإفاضة «قد أفاضت» أى: 
طافت طواف الزيارة «فلا إذا» أى: فلا حبس علينا حيئذ أى: إذا أفاضت فلا مانع لنا من التوجحه 
لأن الذى يجب عليها قد فعلته. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أعرحه الترمذى والنسائى والحاكم «وابن عباس» قال: كان 
الاي فون ف كل "وعد قال رستول الله جل الله عليه نونك ول يشر احم تو بكرن اجر 
عهده بالبيت» أحرجه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماجه» وفى رواية: أمر الناس أن يكون آخر 
عهدهم بالبيت إلا أنه حفف عن المرأة الحائض. أحرجه الشيخان. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرجحه الشيحان. 

قوله: «وهو قول الغورى والشافعى وأحمد وإسحاق» وبه قال أبو حنيفة رحمه الله. 


ها راي 


٤‏ - حلا او عمار» دا عيسى بن وئس عَنْ عد اله بن عُمّنَ عن ناف عن 


ر 


ابْنِ عُمَرَ قال: ی کے الت فليكن 1 عر عَهّده بات إلا لْحيْضِ» وحص لَهُنَّ رَسُولُ اله 
على الله عه صلم 
)٩ ٤۳(‏ حديث صحيح وأخرجه الجماعة: البخصارى (۳۲۸)› (51هل لاثلاكل لادلاك AYTY‏ الالال 


۰۱ 4ه ۱۷ 159/)) ومسلم ))١5١١(‏ وأبو داود (۲۰۳۳)» والنسائى (۳۸۹). 
(444) حديث صحيح. وأخرجه البخارى »)١071(‏ ومسلم (۱۳۲۸). 


1- كتاب الحج ب 949 ¬ ۱۰۰ = ح ٩٤٤‏ - ٥٤۹م‏ ۳7۹ 


قال أبُو عيسی: حَدِيث ان عُمَرَ حَدِيثُ حَسَنٌّ صجيځ. 

وَالعَمَلُ علي هَذَا عند اهل العلم. 

قوله: «ورخص فن» أى: ل القن د Eo E‏ 
الوداع. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث صحيح» وأحرجه النسائى» وصححه الحاكم؛ كذاة فى النيل. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» قال ابن المنذر: قال عامة الفقهاء بالأمصار: ليس 
على الحائض التى أفاضت طواف الوداع» وروينا عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه وابن عمر 
دقل ١‏ بن ثابت أنهم أمروها بالمقام إذا كانت حائضا لطواف الوداع. وكأنهم أوجبوا عليها طواف 
الإفاضة؛ إلى أن قال: وقد ثبت رجوع ابن عمر وزيد بن ثابت عن ذلك» وبقى عمرء فخالفناه 
لثبوت حديث عائشة..انتهى بقدر الحاحة. 

]٠٠٠ت[ باب ما جَاءَ مَا تقضي الْحَائض مِن الْمَنَاسِكٍ‎ 0٠٠١ 


كنا 


4° ˆ دنا علي بْنُ حجر أحبرنا شرِيلك؛ عَنْ جَابرٍ - وَهْوَ ان يريه الْحُعْفِي- عَنْ 
عبد امن إن اوي عن أيه عن عابغة :جلت فَأترِي رَسُون ا 

ويل أن َي المَنَاسِكَ كلها إلا الطْرّاف بِالبَيْت. 

3 كو N I ENE E‏ کلھا 
ما حلا الطوّاف بالييت. 

وقد روي هذا الخديت عن غائشة هن غير هذا الوح اتا 

قوله: «أن أقضى المناسك كلها إلا الطواف بالبيت» وفى رواية للشيخين: «أهلى بالحج 
واصنعى ما يصنع الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت» وقد روى هذا الحديث عن عائشة من غير هذا 
الوجه أيضا؛ أى: من غير هذا الإسناد الذى أحرحه التزمذى» وقد روى هذا الحديث الشيخان 
ف ا ر 
a‏ رب حا مروا ن شُجَاع الْحرَرِعيُ عَنْ حصفي عَنْ 
عكرمّة ومجاها وعَطاء» عن ابْنٍ عباس - رَقَعَ الْحَدِيث إلى رَسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلَمَ: 


)٩ ٤ ٩(‏ حديث صحیح» أخرجه البحارى ۱٥۹۹۰( »)۱١۱۸(‏ - ۲٦۰١ء‏ وفی مواضع أخرى من صحیحه» 
ومسلم (۰۱۲۱۱ ۰۱۲۲۸ ۱۲۷۷)» وأبو داود »۰۱۷٥۰(‏ ۰۱۷۷۸ ۰۱۷۷۹ ۰۱۷۸۱ ۱۷۸۲))» والنسائى (55149) 
وفى مواضع أخرى من سننه» وابن ماجه (5355). 

(9548م)انظر الذى قبله. 


FA:‏ 5- كتاب الحج ب ۱۰۰ = ۱۹۱ = ح468م-845 


58 ا ر وا و د مه ا 2 5 ر 0 


ذال راصي اموي NEE‏ فل ليد 

قوله: «حدثنا زياد بن أيوب» بن وياد التعذادق: وأبو هاشم الطوسى الأصل يلقب دلويه» 
وكان يغضب منهاء ولقبه أحمد شعبة الصغير» ثقة حافظ من العاشرة «أخبرنا مروان بن شجاع» 
الجزرى أبو عمرو» ويقال: أبو عبد الله الأموى مولاهم نزل بغداد صدوق له أوهام ويقال له: 
الخصيفى لكثرة روايته عن حصيف. 

قوله: «أن النفساء والحائض تغتسل وتحرم...!ل» وفى رواية أبى داود: الحائض والنفساء إذا 
أتتا على الوقت تغتسلان وتحرمان وتقضيان المناسك كلها...إلخ. قال النووى: فيه صحة إحرام 
النفساء والحائض واستحباب اغتساهما للاحرام» وهو بجمع على الأمر به» لكن مذهبنا ومذهب 
مالك وأبى حنيفة والجمهور أنه مستحب. وقال الحسن وأهل الظاهر: هو واجبء والحائض 
والنفساء يصح منهما جميع أفعال الحج إلا الطواف وركعتيه؛ لقوله صلى الله عليه وسلم: «اصنعى 
ما يصنع الحاج غير أن لا تطوفى»» وفيه أن ركعتى الإحرام سنة ليستا بشرط لصحة الحج؛ لأن 
أسماء لم تصلهما. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأحرحه أبو داود. قال المنذرى: وأخرجه 
الترمذى وقال: غريب من هذا الوحه» هذا آحر كلامه» وفى إسناده حصيف» وهو ابن عبد الرحمن 
الحرانى كنيته أبو عون» وقد ضعفه غير واحد..انتهى كلام المنذرى. 

]٠١١تّ اب مَا جَاءَ مَنْ حَجَ أو اعْتَمرَ يكن خر عَهْدِهِ بالْبَيْتِ‎ )٠١( 

٨‏ - حَدَتْنا نَصْرٌ بن عبد الرّحْمَنِ الْكُوفِيُ» حَدَثّنا الْمُحَارِبِي عن الْحَجَّاجٍ بن اراق 
عَنْ عبد لمك بن ارق عن عبد الرَحْمَنٍ بن لماي عَنْ عَْرِو بن أْس» عَنٍ الْحَارث 
ابن عبد الله ن أوْسء قَالَ: سَمِعْت ابي صَلَّى الله عليه وَسَلُمَ يقول: «مَنْ حَجّ هذا لبت 
أو اعحمَرَ يكن آخرُ عدو بات فقا له عْمَرٌ: حَرَرْتَ مِنْ يدبك سيعت هَذَا مِنْ 
الوط لعو ورف ارد 


قال : وَفِي الاب عن ابن عباس . 


)۹٩ ٤٩(‏ حديث ضعيفه فى إسناده: الحجاج بن أرطاة كثير الخطأ والتدليس» وعبد الرحمن بن الييلمانى 
ضعيف» وقد حولف ابن أرطاة فى بعض هذا الإسناد» والحديث فى سنن أبى داود .)٠٠٠٠٤(‏ 


5- کتاب الحج ب ۱۰۱ - ح ٩٤٩‏ ۴۸۱ 


قال أبُو عِيسى: حَدِيت الْحَارِت بْن عَبْدِ الله ن أَوْس حَدِيت غریب وَهَكَذَا رَوَى غَيْرُ 
وَاحِدٍ عن الْحَجَاجٍ بن أرطاة كر قدا ون عور الْحَحَّاجُ في بَعْضٍ هذا الإسناٍ. 

قوله: «حدثنا نصر بن عبد الرحمن الكوفى» الناحى الوشاء ثقة روى عن عبد الله بن إدريس 
وعبد الرحمن بن محمد امحاربى وغيرهماء وروى عنه التزمذى وابن ماحه وغيرهما «أخبرنا امحاربى» 
هو عبد الرحمن بن محمد بن زياد الكوفى لا بأس به» وكان يدلس من التاسعة «عن عبد الملك بن 
ا مغيرة» الطائفى مقبول من الرابعة. وقال فى تهذيب التهذيب: روى عن ابن عباس وعبد 0 
البيلمانى وغيرهماء وعنه الحجاج ب بن أرطاة وغيره» وذكره ابن حبان فى الثقات «عن عبد الرحمن 
ابن البيلمانى» بفتح الموحدة ثم تحتانية ساكنة وفتح اللام» كذا فى الخلاصة» وقال فى التقريب: هو 
مولى عمر رضى الله عنه» مدنى نزل حران ضعيف من السادسة. وقال فى تهذيب التهذيب: عبد 
الرحمن بن أبى زيد هو ابن البيلمانى» روى عن ابن عباس وعمرو بن أوس وغيرهما «عن عمرو بن 
أوس» الثقفى الطائفى تابعى كبير من الثانية: وهم من ذكره فى الصحابة «عن الحارث بن عبد 
اله بن أوس» قال فى تهذيب التهذيب: الحارث ابن أوس» ويقال: ابن عبد الله بن أوس الثقفى 
حجازى سكن الطائف» روى عن النبى صلى الله عليه وسلم وعن عمر» وعنه عمرو بن أوس 
الثقفى. 

قوله: «من حج هذا البيت أو اعتمر فليكن آخر عهده بالبيت» كذا فى هذا الحديث بزيادة 
«أو اعتمر» رواه أبو داود فى سننه وليس اده الريادة ولس هدم الزيادة. في عدي ابن عباس 
الذى أشار إليه الترمذى» فهذه الزيادة غير محفوظة «فقال له عمر» بن الخطاب رضى الله تعال عنه 
«خررت من يديك» قال الجزرى فى النهاية: أى: سقطت من أحل مكروه يصيب يديك من قطع 
أو وحع» وقيل: هو كناية عن الخجل. يقال: حررت عن يدى أى: حجلت» وسياق الحديث يدل 
عليه» وقيل: معناه سقطت إلى الأرض من سبب يديك أى: من جنايتهماء كما يقال: لمن وقع فى 
مكروه: إنما أصابه ذلك من يده أى: من أمر عمله» وحيث كان العمل باليد أضيف إليها..انتهى. 
ووقع فى رواية أبى داود: أربت عن يديك. قال الجزرى: أى: سقطت أرابك من اليدين خاصة. 
وقال الهروى: معناه ذهب ما فى يديك حتى تحتاج» وفى هذا نظر؛ لأنه قد حاء فى رواية أخحرى 
هذا الحديث: خحررت عن يديك» وهى عبارة عن الخجل مشهورة كأنه أراد أصابك خحجل أو ذم 
ومعنى خررت سقطت..انتهى. قال فى حاشية النسخة الأحمدية: فإن قلت: كنات قص رخص اللنه 
عنه یری ذلك برأيه واجتهاده فلم غضب عليه؟ قلت: غضبه على أنه كان ينبغى له أن يبلغ هذا 
الحديث عند أداء المناسك لكى يرى الناس ذلك سنة» ولم يسنده إلى اجتهاد عمر ورأيه..انتهى. 
قلت: هذا ليس بصحيح بلى وجه ذلك مذكور صراحة فى رواية أبى داود» فقد رواها عن الحارث 
ا بن أوس قال: أتيت عمر بن الخطاب فسألته عن المرأة تطوف بالبيت يوم النحر ثم 
تحيض. قال: ليكن آحر عهدها بالبيت. قال: فقال الحارث: كذلك أفتانى رسول الله صلى الله عليه 
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وسل قال: فقال عمره أربت عن يذيك» سالتى عن شىء سالك عنه رشول الله صل الله عليه 
وسلم لكى ما أخالف. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس رضى الله عنه» قال: كان الناس ينصرفون فى كل وجه» 
قال رسول الله صل الله.علية رهل «لا ينفر أحد حتى يكون آحر بالبيت». رواه أحمد ومسلم 
وأبو داود وابن ماجه. وفى رواية: أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبيت إلا أنه حفف عن المرأة 
الحائض» متفق عليه» كذا فى المنتقى. 

قوله: «حديث الحارث بن عبد الله بن أوس حديث غريب» قال المنذرى: وأخرجه النسائى 
والإسناد الذى أخخر جه أبو داود والنسائى حسن» وأخرجه التزمذى بإسناده ضعيف» وقال: 
غريب..انتهى كلام المنذرى. قلت: فى إسناد الترمذى الحجاج بن ع أرطاة» وهو صدوق كثير الخطأ 
والتدليس» وروى هذا الحديث عن عبد الملك بن مغيرة بالعنعنة» وفى إسناده أيضا عبد الرحمن بن 
البيلمانى» وهو ضعيف كما عرفت. وأما أبو داود والنسائى: فأخرجاه بإسناد آحر غير إسناد 
الزمذى. وفى أحاديث الباب دليل على وحوب طواف الوداع. قال النووى: وهو قول أكثر 
العلماء» ويلزم بت رکه دم. وقال مالك وداود وابن المنذر: هو سنة لا شيء فى تركه. قال الحافظ: 
والذى رأيته لابن المنذر فى الأوسط أنه واجب» إلا أنه لا يحب بت رکه شيء..انتهى. قال الشوكانى: 
وقد اجتمع فى طواف الوداع أمره صلى الله عليه وسلي > ونهيه عن ت رکه» وفعله الذى هو بيان 
للمجمل الواحب» ولا شك أن ذلك يفيد الوجوب» والله تعالى أعلم. 


]٠١7تّ باب ما جَاءَ أنّ الْقارن يَطوف طَوَافًا وَاحِدًا‎ 0٠١ 


۷ - حَدَننا ابْنُ ابي عَم حَدَنا بو مُعَاوِيّة» عن | الْحَجّاجء عن أبي ال عر اد 
E‏ الله صل لله عليه وَسَلْمَ رن الح ا فاق ا ف 


سس ماه 


قال دفي اباب ۽ عن e‏ وان 0 


ا 


YS‏ عَلَيْهِ وَسَلْمّ وَغَيْرِهِم؛ 
اروف امار اراق ع اما و لد وَهُوَ قول الشَافِعِي وَأحْمَدَ وَإسْحَق. 
وقال بْضْ أطل الم من أعنحاب النِي' صَلى الله َه وَسَلَْمَ وَغَيْرهِم: ييطوف طوافين 


سم وس ف o‏ 


ویسعی سعيين» وهر ل الشوري وأهلٍ الكوفة. 


545 8) حديث صحيح وأخر جه مسلم )۲° ¥۹ والنسائى )55485١‏ وأبو داود »)۱۸۹۰٥(‏ وابن 
ماجه 51/7١‏ ”2 ۹۷۳). 
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قوله: «فطاف هما طوافا واحداً» استدل به من قال بكفاية الطواف الواحد للقارن» وإليه 
ذهب الجمهور. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه أحمد وابن اا عا من لزلا رين عد عبرت 
أجزأه هما طواف واحدء وأخرجه الزمذى أيضا ويأتى لفظه «وابن عباس رضى الله عنه» أخخر جه 
ابن ناخد عن عطاء وطاوس وبجحاهد عن جابر بن عبد الله وابن عمر وابن عباس: أن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم لم يطف هو وأصحابه لعمرتهم وحجتهم حين قدموا إلا طوافا واحدا. وفى 
الباب أيضا عن عائشة قالت: خرجنا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع .. 
وفيه: فطاف الذين كانوا أهلوا بالعمرة بالبيت وبين الصفا والمروة ثم حلوا ثم طافوا طواا آخر بعد 
أن رجعوا من منى لحجهم» وأما الذين جمعوا الحج والعمرة ذاقنا ا ان اناسنا اة 
الشيحان. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن» وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه بلفظ: 
يطف النبى صلى الله عليه وسلم ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافا واحدا طوافه الأول. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وبه قال مالك» وهو قول الجمهور كما صرح به 
النووى وغيره» وتمسكوا بأحاديث الباب 

قوله: «وهو قول الغورى وأهل الكوفة» قال النووى: وهو يحكى عن على بن أبى طالب وابن 
مسعود والشعبى والنخعى..انتهى . قال الحافظ فى الفتح: وا حتج الحنفية ما روى عن على أنه جمع 

بين الحج والعمرة فطاف هما طوافين» وسعى هما سعيين ثم فل سكذا رايت ر شرل الله صك الله 
عليه وسلم فعل» وطرقه عن على عند عبد الرزاق والدارقطنى وغيرهما ضعيفة» وكذا أحرج من 
حديث ابن مسعود بإسناد ضعيف نحوه» وأخرج من حديث ابن عمر نحو ذلك وفيه الحسن بن 
عمارة» وهو متروك» والمخرج فى الصحيحين وفى السنن عنه من طرق كثيرة الاكتفاء بطواف 
واحد. وقال البيهقى: إن ثبت الرواية أنه طاف طوافين فيحمل على طواف القدوم وطواف 
الإفاضة» وأما السعى مرتين فلم يثبت. وقال ابن حزم: لا يصح عن النبى صلى الله عليه وسلم ولا 
عن أحد من أصحابه فى ذلك شيء أصلاء قال الحافظ: لكن روى الطحاوى وغيره مرفوعا عن 
على وابن مسعود ذلك بأسانيد لا بأس بها إذا اجحتمعت» ول أر فى الباب أصح من درفي اين 
عمر وعائشة المذكورين فى هذا الباب» ثم ذكر الحافظ كلاما حسنا من شاء الوقوف عليه» 
فليرجع إلى فتح البارى. وأراد بحديث ابن عمر الحديث الذى أشار إليه الترمذى» وتقدم تخريجه 
ولفظه» وأ راد بحديث عائشة الحديث الذى أخرجه البخارى وغيره وفيه: وأما الذين جمعوا بين الحج 
والعمزة قافا طافوا افا ادا قلى: القول الراحح هو أن القارن لا يجب عليه إلا طواف واحد 
كالمفرد. 


TA‏ "- كتاب الحج ب ۱۰۲ = ۱۰۳ = ح144-948 


رورغ ەه 


۸ - حَدَتنا حلاد ب ن اسم البغداڍي» حَدَنْنا عَبْدُ اريز بن مُحَمَّدِ عَنْ عُبْيْدٍ الله ان 
عم عن اي عَنِ ان عُمَر قال: قال رسو الله صلَى الله عل وَسلم: «مَن أخرَم بالحج 
وَالْعْمْرَةٍ أَجْرَأَهُ واف وَاحِدٌ وَسَغٌْ راح عَنْهُمًا حتى يحل مِنِهُمَا جَوِيعًا». 

ال أو عِيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنْ صَحِيحٌ عرب تقر بو الدَرَاوَرْوِي على ذلك اللفظِ؛ 


وقد : رَوَاهُ غيْرُ وا عَنْ عبد الله ن عَم ولم يرمعو وَهُوَ أصح. 

قوله: «أخبرنا عبد العزيز بن محمد» هو الدراوردى. 

قوله: «من أحرم بالحج والعمرة أجزأه طواف واحد وسعى واحد منهما» أى: من الحج 
والعمرة» ورواه سعيد بن منصور بلفظ: من جمع بين الحج والعمرة كفاه هما طواف واحد وسعى 
واحد» كذا فى فتح البارى. وهذا الحديث نص صريح فى أن القارن لا يجب عليه إلا طواف واحد 


وسعى واحد. 
قوله: ا ا ٠ O‏ ماجه. 
٠١“‏ باب ما جَاءَ أن َمْكْت الْمُهَاجِرُ بِمَكْةَ بَعْدَ الصَذر تلان رت" ١٠ع‏ 


م مر هبي 


:1 لاوم ليم لاوس ان اممو ال 
السّائِب بن يَزِيدَه عن الْعَلآء بن الْحَضْرَمِيَ - يَعَنِي : نوات فال «ينكُت الْمُهَاجِرُ 


ار 0 22 


قَضَاء تک بمكة ثلاثا» . 


عد ت 


2 ف 


قال ابو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

وذ روي ن عر هذا لوحو بهذا الإسشاد مرُوعًا. 

ا «باب ما جاء أن يمكث a‏ ثلاثا» قال فى النهاية: 
رل کی افع أى : د لوحو من می وكا e‏ يات 0 

0 كح بم الكاف من باب تمر بسر RS‏ نسكه» أى: 
0 ا ايوس ولا يجوز له الزيادة عليها؛ 0 بلدة 


(44) حديث صحیح» وأحرجه ابن ماجه (۲۹۷۰). 
(449) حديث صحیح» وأحرحه البخارى (۳۹۳۳)» ومسلم ».)١7557(‏ والنسائى (۰۷۲)) وأبو داود 
(۲۰۲۲))» وابن ماجه ٤٥١ 23 545 ٤(‏ ۱). 
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تركها الله تعالى فلا يقيم فيها أكثر من هذه المدة» لأنه يشبه العود إلى ما تركه لله تعالى» قال 
النووى: : معنى الحديث أن الذين هاحروا من مكة قبل الفتح إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حرم عليهم استيطان مكة والإقامة بهاء ثم أبيح لهم إذا وصلوها بحج أو عمرة أو غيرهما أن يقيموا 
بعد فراغهم ثلاثة أيام ولا يزيدوا على الثلاثة..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى فى المجرة ومسلم فى الحج» وأبو داود 
أيضاً فى الحج, ك «وقد روى من 
غير هذا الوجه بهذا الإسناد مرفوعا» إن شعت شئت الوقوف على ذلك فارجع إلى الصحيخين والسنن» 
وقد ذكرنا مواقع الحديث فيها. 


)٠١ 5(‏ باب ما جَاءَ ما قول عند الْقَفُول مِنَ الْحَجّ وَالْعُمْرَةِ رت٤ ]٠١‏ 


سا هه 


40۰ - حدقنا علي بن خي أحبرنا اويل ن نري عَنْ ¿ ايوب عن نافيوء عَنِ الْن 
عم قال: کان التي صلی اله عليه وسم ادا قل من عزو أو حج أو عرق قعل َة 
مِنَّ الأرْض» EE‏ م قال: «لا إل إلا الله وَحْدَه لا شريك لَه أ له املك وَلَهُ 
الْحَمْدُ وَهْرَ عَلَى كل شيء قَدِيرٌ آبُون تابون عَابدُونَ سَائْحُون, لِرَبّنَا حَامِدُون, صََدَقّ 
الله وَعْدَهُ وَنَصرّ عَبْدَهُ وَهَرَمَ الأَحْرَاب وَخْدَة». 
وتي الباب: عن البرَاء واس وجَايرٍ. 


9 


قال ابو عِيسَى: تداك لوي ل 

قوله: «باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة» أى: عند الرجوع منهما. 

قوله: «إذا قفل» أى: رجع «فعلا» الفاء للعطف وعلا فعل ماضى «فدفدا» بتكرار الفاء 
المفتوحة والدال المهملة المكان الذى فيه ارتفاع وغلظء قاله السيوطى» وكذلك فى النهاية» وجمعه 
فدافد «أو شرفا» بفتح الشين المعجمة والراء المكان المرتفع «كبر» حواب إذا «آئبون» بهمزة 
ممدودة بعدها همزة مكسورة اسم فاعل من آب يكوب إذا رجع أى: نحن راحعون من السفر 
بالسلامة إلى أوطاننا «تائبون» أو من المعصية إلى الطاعة «عابدون» أى: لمعبودنا «سائحون» جمع 
سائح من ساح إلماء يسيح إذا جرى على وجه الأرض أى: سائرون لمطلوبنا ودائرون محبويناء قاله 
القارى فى المرقاة «لربنا حامدون» أى: لا لغيره لأنه هو المنعم علينا صدق الله وعده» أى: فى 
وعده بإظهار الدين «ونصر عبده» أراد نفسه النفيسة «وهزم الأحزاب» أى: القبائل المجتمعة من 
الكفار المختلفة لحرب النبى صلى الله عليه وسلم والحزب جماعة فيهم لغط «وحده» قوله تعالى: 


)٩٩ ۰(‏ حديث صحيح وأخرجه البخارى (۱۷۹۷)» ومسلم »)۱۳٤٤(‏ وأبو داود (۲۷۷۰). 
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وما النصر إلا من عند الله وكانوا اثنى عشر ألفا توجحهوا من مكة إلى المدينة واجتمعوا حولها 
سوى من انضم إليهم من اليهود ومضى عليهم قريب من شهر لم يقع بينهم حرب إلا الترامى بالنبلٍ 
أو الحجارة رضنا م أن المؤمنين لم يطيقوا مقابلتهم فلا بد أنهم يهربون» فأرسل الله غل ريا 
ليلة سفت التراب على وحوههم» وأطفأت نيرانهم» وقلعت أوتادهم» وأرسل الله ألفاً من الملائكة 
فكبرت فى معسكراتهم» فحاصت الخيل» وقذف فى قلوبهم الرعب» فانهزمواء ونزل قوله تعالى: 
إيا أيها الذين آمنوا أذكروا نعمة الله عليكم إذ جاءتكم جنود فأرسلنا عليهم ريحا وجنودا لم 
تروها» ومنه يوم الأحزاب» وهو غزوة الخندق. وقيل: المراد أحزاب الكفار فى جميع المواطن» قاله 
القارى. 

قوله: «وفى الباب عن البراء» أخخر جه الزمذى فى الدعوات «وأنس» أخر جه أبو نعيم الحافظط 
ذكر لفظه العينى فى عمدة القارى «وجابر» أحرجه الدارقطنى عنه: كنا إذا سافرنا مع النبى صلى 
اله عليه وسلم إذا صعدنا كبرنا وإذا هبطنا سبحنا. كذا فى عمدة القارى. قلت: وأخرجه البخارى 
أيضا. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى فى الحج والدعوات» 
ومسلم فى الحج» وأبو داود فى الجهاد» والنسائى فى السير. 


]٠٠ ٥تر باب ما جاء ف في الْمُحْرِم يموت في إِخْرَامِهِ‎ )١٠١ 5١ 


مراع 


۹ -حَدَتْنا اب ا بي عَم حدننا سيان بي عيَيْنَةه عَنْ عَمْرِو بن وينار» عَنْ سَعِيلِ بْنٍ 
بء عن ابن عَبّاسِ» قَال: كن َع ابي صلَى الله عليه وسم في سر رى رحلا قذ سقط 
من بعيرهِ فوقص» فمَات وهو محر م فَقَالَ رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلُمَ: «اغْسِلُوةُ بماء 
وَسِدْرء وكفنوه في تَوبَيْد ولا تَحَمّرُوا راس ليام بهل أو يُلَبّي». 

وَالعَمَلُ علي هَذَا عند بَمْضٍ أَهْلٍ لبن ؛ وهو قَوْلُ سْفْيَاَ الشؤرِي وَالشَافِعِيَ وَأَحْمَهَ 
وإسحق. 

وقال بعْض أَهْل العلم: إذا مات مرم الْقَطَعَ إحْرَامُة ونع به كما يصع بعر المُحرم. 

قوله: اف ر أى: كسر عنقه. قال فى النهاية: الوقص كسر عنق» وقصت 
عنقه أقصها وقصاء ووقصت به راحلته كقولك: حذ الخطام» وحذ بالخطام ولا يقال: وقصت 


.)۳۰۸٤( وابن ماجه‎ »)١١١5( حديث صحيح. وأخر جه البحارى (۱۲۹۰ - ۱۲۹۸)» ومسلم‎ )86١( 


FAY ٩٥۱ ح‎ - ۱۰١ كتاب الحج ب‎ ~٦ 


العنق نفسهاء ولكن يقال: وقص الرحل فهو موقوص..انتهى «ولا تخمروا رأسه» أى: لا تغطوه 
تابمل او لی سلف هو اوی واا كال ای كدمانيا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان. 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى والشافعى وأحممد وإسحاق»» وهو قول الجمهور قالوا: لا 
ينقطع إحرام ا حرم بعد موته فلا يغطى رأسه ويكفن فى ثوبيه» واستدلوا بحديث الباب. 
قوله: «وقال ب بعض أهل العلم إذا مات الحرم ينقطع إحرامه ويصنع به ما يصنع , بغير امخرم» وهو 
قول الحنفية والمالكية» واستدلوا بحديث أبى هريرة رضى الله عنه: إذا مات ابن أدم انقطع عمله 
الحديث. رواه مسلم» وأحاب العينى والزرقانى وغيرهما من الحنفية والمالكية عن حديث الباب بأن 
النبى صلى الله عليه وسلم لعله عرف بالوحى بقاء إحرامه بعد موته فهو حاص بذلك الرجلء وبأنه 
واقعة كال ل عبرم لا وبا عله قر :انه حك ما وهذا" اك له هن فى غ وجرد 
فيكون خاصا به. قال صاحب التعليق الممجد بعد ذكر هذه الأحوبة ما لفظه: ولا يخفى على 
المنصف أن هذا كله تعسف؛ فإن البعث ملبيا ليس بخاص به» بل هو عام فى كل محرم حيث ورد 
يبعث كل عبد على ما مات عليه. أحرحه مسلم. وورد من مات على مرتبة من هذه المراتب بعث 
عليها يوم القيامة» أخرجه الحاكم» وورد أن المؤذن يبعث وهو يؤذن» والملبى يبعث وهو يلبى. 
أخرجه الأصبهانى فى الترغيب والزهيب» وورد غير ذلك ما يدل عليه أيضاً كما بسطه السيوطى 
فى البدور السافرة فى أحوال الآخرة» فهذا التعليل لا دلالة له على الاحتصاص» وإنما علل به لأنه لما 
حكم بعدم التخمير المخالف لسنن الموتى نبه على حكمه فيه» وهو أنه يبعث ملبياء فينبغى إبقاؤه 
وتران ارك ااام ري جا وني جو علص 10 بسي ركرك واقعة يوان لا 
عموم ها إنما يصح إذا لم يكن فيه تعليل» وأما إذا وجد» وهو عام فيكون الحكم عاماً. والجواب عن 
أثر ابن عمر يعنى الذى رواه محمد عن مالك عن نافع أن ابن عمر كفن ابنه واقد بن عبد الله وقد 
مات محرما بالجحفة وخر رأسه» أنه يحتمل أنه لم يبلغه الحديث» ويحتمل أن يكون بلغه وحمله على 
الأولوية» وجوز التخمير» ولعل هذا هو الذى لا يتجاوز الحق عنه...انتهى كلام صاحب التعليق 
الممجد. وقال الحافظ فى فتح البارى: قال أبو الحسن بن القصار: لو أريد تعميم هذا الحكم فى كل 
حرم لقال: فإن امحرم كما جاء أن الشهيد يبعث وجرحه يثعب دما. وأجيب بأن الحديث ظاهر فى 
أن العلة في الأبر :الل كور كونه ی اا وهی غا فى كل چرم والأصل أن كل ما ثبت 
لواحد فى زمن النبى صلى الله عليه وسلم ثبت لغيره حتى يتضح التخصيص..انتهى. 


٩۹٥۲ ح‎ - 3١٠١5 كتاب الحج ب‎ -5 AA 


]٠١ ١ت باب ما جَاءَ في المُحرم يشتكي عينهُ فَيَضْمِدُهَا بالصّبر‎ )0١5( 

۲ - حقنا ان أبي عم حدا سيان ن ينه عن ايوب بن موسي عن نيه بْنٍ 
وَطْبو: أن عُمَرَ بى عبد الله ن مَْمَر اشتكى عَيْنيِهُ وهو محر فال 0 
اضمذهُمًا بالصّر؛ اني سمغت عَفْمَان ن عفان يذ كرحا عَنْ رَسُول الل صلَى اله عليه وَسَلَم 
بقول: «اضْمِدَهُمًا بالصّبر». 


كال ابو نت« عدا یت حي مو 

وَالعَمَلُ علي هڏا عند اَل العلْم؛ لا يَرَوْنَ بأسًا أَنْ يتَدَاوَى الْمُحْرمُ بدَوَاء مالم يكن فيه 

قوله: «باب ما جاء أن الحرم يشتكى عينه فيضمدها بالصبر» ككتف ولا يسكن إلا بضرورة 
الشعر» وهو عصارة حامدة من نبات كالسوسن بين صفرة وحمرة منه سقوطرى» ومنه عربى» ومنه 
سميخانى أفضله سقوطرى» كذا فى القاموس وبحر الجواهر. والضماد بالكسر أن يخلط الدواء بمائع 
ويلين ويوضع على العضوء وأصل الضمد الشد من باب ضرب يقال: ضمد رأسه وجرحه إذا شده 
بالضمادة» وهى خرقة يشد بها العضو الماؤفء ثم نقل لوضع الدواء على الجرح وغيره وإن لم يشد. 

قوله: «عن نبيه بن وهب» بنون مضمومة وباء موحدة مصغرا. 

قوله: «اشتكى عينيه» وفى رواية لمسلم: رمدت عينه «يقول اضمدهما بالصبر» بكسر ميم 
وفى رواية لمسلم: فإن عفماق حدث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الرجل إذا اشستكى 
عينيه» وهو حرم ضمدهما بالصبر. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...! خ» قال النووى: اتفق العلماء على حواز تضميد 
العين وغيرها بالصبر ونحوه مما ليس بطيب» ولا فدية فى ذلك فإن احتاج إلى ما فيه طيب جاز له 
فعله وعليه الفدية. واتفق العلماء على أن للمحرم أن يكتحل بكحل لا طيب فيه إذا احتاج إليه ولا 
فدية عليه فيه» وأما الاكتحال للزينة فمكروه عند الشافعى وآخرين» ومنعه جماعة منهم أحمد 
وإسحاق. وفى مذهب مالك قولان كلمذهبين» وفى إيجاب الفدية عندهم بذلك حلاف. .انتهى. 


.)۱۹۳۰( الاكي, وأبو داود‎ ١١ والنسائى‎ ))١١١54( حديث صحيح» وأخخر جه مسلم‎ (o۲) 


5- كتاب الحج ب ۱۰۷ ساح ٩۹٥۳‏ ۸4 


]٠٠۷تر باب ما جَاءَ في الْمُخرم يَحْلِقَ رَأْسّهُ في إِحْرَامِهِ ما عَلَيْه‎ ٠١0 


0 


7 52 ھ٤‏ دده مهو مسبم دوع Hor os‏ 2 لا 2 9 0 
o‏ حدثنا ابن أبي عمرء حدنتنا سفيال بن عيينة» عن ايوب السختياني وابن أبي نجي 


حي ارج وڊ الکري عن مُحَاهِڊ عن عبد لرحْمَنٍ بن أبي لى عَنْ كب بن 
عُجْرَة: أن البي صلى الله عليه وسلم مر به- وهو بالحديية قبل أن يدل مَكة- وهو محري 
وهو يوقد تخت قِذرء وَالقملٌ يتهافت على وهه فقال: «أتؤذؤيك هَوَامَكَ هَذه؟» فقال: 
نعم) فقال: «احلق وأطعم فرقا بين ستة مساكن» والفرق ثلاثة اصع «أو صم ثلاثة يام أو 
انسك نسيكة» قال ابن أبى نجيح: «أو اذبح شاة» . 

قال اوعس هاا کدی ا صحیح. 

والعمل عليه عند بعض أهل العلم مِن أصحاب النبي صّلى الله عليه وسلم وغيرهم؛ أ 
ل و ل ر ر 2 5 2 9 م 2 ف £ o‏ ا 2 0 ا ل ا ا 
المحرم إذا حلق رأسه» أو لبس يِن الثياب ما لا ينغي له أن يَلْبَسَ في إحرامِه أو تطيب فعليه 
الكفارة بمثل ما روي عن النبي صَلى الله عليه وسَلم. 

قوله: «عن كعب بن عجرة» بضم العين وسكون الجيم صحابى مشهور. 

قوله: «مر به» أى: بكعب بن عجرة «وهو» أى: كعب «بالحديبية» بضم الحاء المهملة وفتح 
الدال مصغرا. قال الجزرى فى النهاية: هى قرية قريبة من مكة ميت ببئر فيها وهى مخففة» وكثير 
من المحدثين يشددها..انتهى «وهو محرم» وهو يوقد تحت قدر» الضميران يرجعان إلى كعب» وفى 
رواية أبى وائل عن كعب: وأنا أطبخ قدرا لأصحابى» قاله الحافظ «والقمل» بفتح القاف وسكون 
الميم دويبة يتولد من العرق والوسخ إذا أصاب ثوبا أو بدنا أو شعرا يقال له: بالفارسية: سبس 
«يتهافت» بالفاء أى: يتساقط شيئا فشيئا «هوامك» بتشديد الميم جمع هامة وهى مايدب من 
الأحشاش» والمراد بها ما يلازم حسد الإنسان إذا طال عهده بالتنظيف» وقد عين فى كثير من 
الرويات أنها القمل» قاله الحافظ «وأطعم فرقا» بفتح الفاء والراء وقد تسكن» قاله ابن فارس. وقال 
الأزهرى: كلام العرب بالفتح» والمحدثون قد يسككونه وأحره قاف» مكيال معروف بالمدينة 
«والفرق ثلاثة آصع» .عد الحمزة وضم الصاد جمع صاع» وأصله أصوع فقلب» وأبدل الواو همزة 


(oY)‏ حديث صحیح» وأخرجه البخارى (5 «(AIA - ١481١‏ وفى مواضع أحرى من صحيحه» ومسلم 
اد 36 وأبو داود رتعمكف (OAT AoA YAoV¥‏ والنسائى (۰۲۸۰۱ "ملكي وابن ماجه (۳۰۷۹)» 
وهو فى الصحيحين وغيرهما من طرق عن كعب بن عجرة. 


۴4۰ 5- كتاب الحج ب ۱۰۷ - ۱۰۸ - ح ٩٥4 - ٩٥۳‏ 


الحافظ فى فتح البارى: وإذا ثبت أن الفرق ثلاثة آصع اقتضى أن الصاع خمسة أرطال وثلث خحلافا 
لمن قال: إن الصاع ثمانية أرطال «أو انسك» بضم السين «نسيكة» أى: اذبح ذبيحة والنسيكة 
الذبيحة «قال ابن أبى نجيح أو أذبح شاة» أى: مكان أو انسك نسيكة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرحه الشيخان. 

قوله: «فعليه الكفارة بمثل ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم» أى: فى حديث الباب 
من الإطعام أو الصيام أو ت شاة. 


(۱۰۸) باب ما في الرّخصة لِلرَعَاء أن يَرْمُوا يَوْمًا وَيَدَعُوا يَوْمَا ت۸ 1°[ 

0¢ ا عَبْدٍ الله بن أبي بكر بن مُحَمَّدٍ 
ن عرو بن حرم عن ابي عَنْ أبي الاح بن عَدِي» عن أ بيه ب اي صل الله عو 
ارحص لِلرّعَاء ااا 


وو وده 


قال أب عيسن: مكذا ووی ان غه 


وَرَوَى مَالِكُ بن أنسء عن عَبْدٍ الله بن أبي بكري عَنْ أبيه» عَنْ أبي اداح بْنِ عَاصم بن 


o 


وقد رح ص قوم من أَهْلٍ العم للرعاء ن يَرْمُوا يَوْما وَيَدَعُوا يومًاء وَهْرَ قول الشَافِعِي. 

قوله: «باب ما جاء فى الرخصة للرعاة أن يرهوا يوها ويذعوا يوما» الرعاة بضم الراء جمع 
الراعى. : 
قوله: «حدثنا ابن أبى عمر» هو محمد بن يحبى بن أبى عمر العدنى نزيل مكة صدوق» صنف 
المسند» وكان لازم ابن عيينة» لكن قال أبو حاتم: كانت فيه غفلة. وقال فى الخلاصة» وثقه ابن 
حبان. وقال أبو حاتم: صدوق حدث بحديث موضوع عن ابن عيينة «أخبرنا سفيان» هو ابن عيينة 
«عن أبى البداح» بفتح الموحدة وتشديد المهملة وآخره مهملة ابن عاصم بن عدى بن الحد بفتح 
الجيم» يقال: امه عدى ويقال: كنيته أبو عمروء وأبو البداح لقب ثقة من الثالفة «عن أبيه» أى: 
عاصم بن عدى. قال السيوطى فى قوت المغتذى: ليس لأبى البداح ولا لأبيه عند المصنف إلا هذا 
الحديث. 


(885) حديث صحيح» وأخرحه أبو داود اكد اك كلاواي, والنسائى cT‘ 1A)‏ °1۹(« وابن ماجه 
(TT‏ 


5- کتاب الحج ب ۱۰۸ - ح ٩٥٤‏ ۳۹۱ 


قوله: «رخص للرعاء» بكسر الراء جمع الراعى «أن يرموا 17 ويدعوا يوما» بفتح الدال أى: 
يتركواء يعنى يجوز نهم أن يرموا اليوم الأول من أيام التشريق» ويذهبوا إلى إبلهم فيبيتوا عندهاء 
ويدعوا يوم النفر الأول» ثم يأتوا ذ فى اليوم الثالث» فيرموا ما فاتهم فى اليوم الثانى مع رمى اليوم 
الثالث» وفيه تفسير ثان» وهو أنهم يرمون جمرة العقبة» ويدعون رمى ذلك اليوم ويذهبون» ثم يأتون 
فى اليوم الثانى من التشريق فيرمون ما فاتهم ثم يرمون عن ذلك اليوم كما تقدمء وكلاهما جائز 
وإنما رخص للرعاء لأن عليهم رعى الإبل وحفظها لتشاغل الناس بنسكهم عنهاء ولا يمكنهم الجمع 
بين رعيها وبين الرمى والمبيت» فيجوز لهم ترك المبيت للعذر» والرمى على الصفة المذكورة» كذا 

ور 

قوله: «هكذا روى ابن عيينة عيينة» يعنى روى عن عبد الله بن أبى بكر عن أبيه عن أبى البداح بن 
عدى عن أبيه فقال ابن عيينة: E‏ ا 0 
البداح» وهو يروى هذا الحديث عنه» وليس الأمر كذلك فإن عديا هو جد أبى البداح» ووالد أبى 
البداح هو عاصم بن عدی» وهو يروى هذا الحديث عن والده عاصم بن عدى» وفلاصترح به 
الإمام مالك فى الرواية الآتية. وقال الإمام محمد رحمه الله فى موطأه: ارتا مالف دا عبت الله 

بن أبى بكر أن أباه أخيره أن أبا البداح بن عاصم بن عدى أخبره عن أبيه عاصم بن عدى عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه رحص لرعاء الإبل الحديث «وروى مالك بن أنس عن عبد 
الله بن أبى بكر عن أبيه عن أبى البداح بن عاصم بن عدى عن أبيه» فقال مالك: عن أبى 
البداح بن عاصم بن عدى عن أبيه يعنى عاصم بن عدى» وهذا هو الصحيح, فإن أبا البداح يروى 
هذا الحديث عن أبيه» وهو عاصم لا عن جحده» وهو عدى» وهذا ظاهر لمن تتبع كتب الرجال 
ولذلك قال الترمذى: «ورواية مالك أصح» يعنى قول مالك عن أبى البداح بن عاصم بن عدى 
عن أبيه صحيح» وأما قول سفيان بن عيينة عن أبى البداح بن عدى عن أبيه ليس بصحيح. فإن 
قلت: قال الحافظ فى التلخيص: من قال: عن أبى البداح بن عدى فقد نسبه إلى جحده..انتهى؟ 
قلت: يخدشه قوله عن أبيه بعد قوله: عن أبى البداح بن عدى فتفكر. 

تنبيه: وحه كون رواية مالك أصح ظاهرء لكن لم يفهمه صاحب العرف الشذى فاعترض على 
الزمذى حيث قال: كيف الفرق بين رواية مالك وابن عيينة» ثم ذكر وجوها للأصحية واهية منّ 
عند نفسه ثم ردهاء ولم يرض بها ثم قال: فالحاصل أنى لم أحد وجها شافيا لتزحيح رواية مالك 
على رواية ابن عيينة..انتهى. 

قلت: لو تأمل صاحب العرف الشذى فى كلام الترمذى تأملا صادقا لوجد الوجه الشافى 
لأصحية رواية مالك. 


۳4۲ ؟- كتاب الحج ب ۱۰۸ - ۱۰۹ - ح 165-9868 


E 


40۵ لخدلا الْحمن بن على الخلال: حَننَا عَبْدُ الررّاق» أخبر امالك نن ان 


عَيْدُ الله ر ن أبي بكر عَنْ أبيو» عَنْ أبي اا ُن عاصِم بن عي عن أيه قَالَ: ا 
م في الْميْتونة ا وم الح نم يَحْمَعُوا رمي 


م o20‏ عرق عن ار 


َال مَالِلكُ: ١‏ ت أله ال في الأول نوم ا 


ع ا ٠8‏ مه 


TT‏ ترات 
ابن أبي بكر 

قوله: «فى البيتوتة» مصدر بات أى: فى القيام ليلا منى اللائق للحجاج أى: أباح لرعاة الإبل 
ترك البيتوتة .كنى «أن يرموا يوم النحر» أى : جمرة العقبة «ثم يجمعوا رمى يومين» أى: الحادى 
عشر والثانى عشر «فيرمونه» أى: رمى اليومين «فى أحدهما» أى: فى أحد اليومين لأنهم 
مشغولون برعى الإبل. قال الطيبى رحمه اللّه: أى: رحص لهما أن لا ببيتوا منى ليالى أيام التشريق» 
وأن يرموا يوم العيد جمرة العقبة فقط ثم لا يرموا فى الغد» بل يرموا بعد الغد رمى اليومين القضاء 
والأداء. ولم يجوز الشافعى ومالك رحمهما الله أن يقدموا الرمى فى الغد..انتهى كلام الطيبى. قال 
القارى: وهو كذلك عند أئمتنا. 

قوله: «قال مالك: ظننت أنه» أى: عبد الله بن أبى بكر «فى الأول منهما» أى: فى اليوم 
الأول من اليومين «ثم يرمون يوم النفر» أى: يوم الانصراف من منى» وهو اليوم الثالث عشرء 
وهو يوم النفر الثانى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال فى المنتقى: أخرجه الخمسة» وصححه الترمذى. وقال 
فى النيل: أحرجه أيضا مالك والشافعى وابن حبان والحاكم..اتتهى. وفى الباب أحاديث أخرى 
ذكرها الشوكانى فى النيل. 

]٠١9تر باب‎ 0١99 
حَدَنا عَبْدُ لْوَارثِ بن عبد الصّمّد ن عَبْدٍ الْوَارث» لدا أن و دنا سم‎ - ۹٦ 


:أ 


ا سمغت مَرْوَاَ الأَصْفْرَ عن أنس بن مَالِك: نّ عَلِيّا قدِمّ على رَسُول الله 


(888) مكرر الذى قبله. 
859 8) حديث صحيح وأخرجه البخارى »)١558(‏ ومسلم .)١550(‏ 


۳۹۳ ٩0۸ - ٩٥0٦ كتاب الحج ب ۱۰۹ - ۱۱۰ - ح‎ -٦ 


سی الأ عله وسل ا 0 31 زل أن می هلبا لخللت». 


قال او عِيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌّ صّحِيحٌ غريب مِنْ هَذَا الْوَحْه. 

قوله: «أخبرنا سليم» بفتح أوله «بن حيان» بفتح المهملة وتشديد التحتانية الهزلى البصرى ثقة 
من السابعة «قال: معت مروان الأصفر» أبا حليفة البصرى قيل: اسم أبيه حاقان» وقيل: سالم ثقة 
من الرابعة. 

قوله: «بما أهللت؟ قال: أهللت با أهل به رسول الله صلى الله عليه وسلم» وفى حديث 
جابر الطويل عند مسلم: ماذا قلت حين فرضت الحج؟ قال: قلت: اللاي أهل يما أهل به 
رسولك «قال: لولا أن معى هدياً لأحللت» وفى حديث جابر الطويل قال: فإن معى المدى فلا 
تحل. وفى الحديث دليل على أنه يجوز تعليق إحرام الرجل على إحرام غيره. 

]١١١تّ باب ما جَاءَ في يَوْمِ الْحَجّ الأكبر‎ 1١١ 


or قير‎ Jor 


0۷ لاح ورف ا سور ل شاي رسي حَدَنَمَا أبي» عَنْ أبيد» عَنْ 


| 


و 


مُحَمَّدٍ بن إِسْحَاقَ» عن يي إِمنْحَاقَ» عن الحَارث عَنْ علي قال : ا رول ملي 
الله عله ۾ وَسلم عن يوم الح الك فقال: «يّوْمٌ النخر». 

قوله: «فقال: يوم النحر» لما فيه من أكثر أحكام الحج من رمى جمرة العقبة والحلق والذى 
وطواف الزيارة وغيرها. 


٩۹۵۸‏ - حدثنا ابن أب بي عَم E‏ عن أبي إِسْحَاق» عن الحارث عن 


علي قَالَ: : يوم حح ري النخر. 


1١ 


ا 


1 


قال أبو عيسن: ولم رفع اا من و ورواية ابن عُييْة مُؤقوفا 
من رواية مُحَمّدِ بن إِسْحَاقَ مَرْفُوعَا؛ِ هَكَذَا رَوَى غَيْرُ واد مِنَ الْحُفَاظٍ عن أبي إسْحَاق» عَنِ 
6 وو ده 

الحارث» عن علي موقوفا. 


فاه حديث صحيج وإسناده ضعيف لضعف الحارث بن عبد الله الهمدانى الأعور» وفيه تدليس محمد بن 
إسحاق وعنعنته» وقد روى موقوفا على على بعده من غير طريق محمد بن إسحاق من طريق سفيان بن عيينة 
ورححهما بعض الحفاظ على رواية ابن إسحاق» وللحديث شاهد من حديث نافع عن ابن عمر أخرجه أبو داود 
٩ ٤٥(‏ ۸» وآحر من رواية أبى هريرة أخرحه أبو داود أيضّاب رقم (09145» وفيها أن يوم الحج الأكبر يوم عرفة. 
(48)هو موقوف على على بن أبى طالب» وانظر ما قبله. 


٩٥٩۹ - ٩5۸ كتاب الحج ب ۱۱۰ - ۱۱۱ - ح‎ -5 ۴۹٤ 


ه 


وقذ رَوَى شعبة عَنْ أبي إسْحَاقَ قال: عَنْ عد اللو بن مره عن الْحَارثِء عن علي 
موقوفا. 

قوله: «وهذا أصح من الحديث الأول» أى : أرجح من الحديث الأول وأقل ضعفا منه فهما 
ضعيفان؟ لأن فى سندهما الحارث» وهو الأعور» وهو ضعيف» وبين ن النزمذى وجه الأصحية يفول 
روى غير واحد من الحفاظ. خ. وفك الا عو ارك عض ارط ا أن رسو ل الله م اللنه 
عليه وسلم وقف يوم النحر بين الجمرات فى الحجة التى حج فقال: «هذايوم الحج الأكبر». 
أحرجه البخارى وغيره. 

تنبيه: قد اشتهر بين العوام أن يوم عرفة إذا وافق يوم الجمعة كان الحج حجًا أكبر ولا أصل له 
نعم روى رزين عن طلحة بن عبيد الله بن كرز أرسله: أفضل الأيام يوم عرفة وإذا وافق يوم جمعة 
فهو أفضل من سبعين حجة فى غير يوم جمعة. كذا فى مجمع الفوائد» وهو حديث مرسلء ولم أقف 
على إسناده. 

فائدة: قال الحافظ: واحتلف فى المراد بالحج الأصغرء فالجمهور على أنه العمرة» وقيل: الحج 
الأصغر يوم عرفة» والحج الأكبر يوم النحر؛ لأن فيه تتكمل بقية المناسك. وذكر الحافظ أقوالا 
أحرى» وإن شئت الوقوف عليها فارجع إلى الفتح. 


00 باب‎ )01١١ 


۹0۹ - حدقا قتي حَدَنَنا ري عن عَطَاء بن اساب عن ابن عب عبد ن عُمَيْرِ عن أبيه 


أذ ان ُمَرَ کان يُرَاحِم على الركْتيْنٍ اما ما رأث أحَذا نامتاب الي صلی اله ل 


وَسَلم يفْعَلهُ فَقَلت: يا با عَبْدٍ الرّحْمَنِء إنك تَرَاحِمُ عَلَى الر كتين زحامًا ما ربت أَحَدًا مِنْ 
أصْحَابٍ النبي صلی الله علَيْهِ وَسَلَمَ براحم عََيّه؟! فَقَالَ: إن أَفمَل؛ اني سيعت رَسُولَ الله 
صلی اله عله وسم يَقُولُ: «إنا مهما كَفارة ِلْحَطَا» سه يقُول: : «منْ طاف بهذا 
الت أُسبُوعًا فََحْصَاهُ كان كق رَقَبَقِه سيه يُقُول: «لا بضع قدمًا ولا رفع 
خط الله عن حَطِئَة كب لَه بها حَسنَةه. 


ا و وَرَوَى حَمَادُ ن رَيْدِِ عَنْ عَطاء بن السسّائْبي عن ابن عبياد بن عمَير» عَنِ 


نحو ولم بذک فهو عن أبيد. 


قال أبو عِيسَى: هذا ج ا 


(8869) حديث صحیح» وأحرجحه النسائى )3۱۹ بنحو رواية الترمذى» وابن ماجه (۲۹°٩٦)‏ بشطره الثانى. 


5- كتاب الحج ب ۱۱۱ - ح 469 هوم 


قوله: «عن ابن عبيد» بالتصغير اسمه عبد الله ثقة من الثالثة «بن عمير» بالتصغير أيضا «عن 
أبيه» عبيد بن عمير يكنى أبا عاصم الليثى الحجازى قاضى أهل مكة ولد فى زمن رسول الله صلى 
الله غلية وسكي > ويقال: رآه» وهو معدود فى كبار التابعين» نات قل ابن رر ی الله عه 

قوله: «أن ابن عمر كان يزاحم» أى: يغالب الناس «على الركنين» أى: الحجر الأسود 
وال ركن اليمانى «زحاما» قال الطيبى أى: زحاما عظيماًء وهو يحتمل أن يكون فى جميع الأشواطء 
أو فى أوله وآخره؛ فإنهما آكد أحوالماء وقد قال الشافعى فى الأم: ولا أحب الزحام فى الاستلام 
إلا فى بدء الطوف وآحره لكن المراد ازدحام لا يحصل فيه أذى للأنام لقوله عليه الصلاة والسلام 
لعمر: «إنك رحل قوى لا تزاحم على الحجر فتؤذى الضعيف» إن وجدت خلوة فاستلمه» وإلا 
فاستقبله وهلل وكبر». رواه الشافعى وأحمد «يزاحم عليه» أى: على ما ذكر أو على كل واحد. 
وقد جاء أنه رما دمى أنفه من شدة تزاحمه وكأنهم تركوه لما ينزتب عليه من الأذى» فالاقتداء 
بفعلهم سيما هذا الزمان أولى» قاله القارى فى المرقاة. قلت: روى سعيد بن منصور من طريق 
القاسم بن محمد قال: رأيت ابن عمر يزاحم على الركن حتى يدمى. ومن طريق أخرى أنه قيل له 
فى ذلك» فقال: هوت الأفئدة إليه فأريد أن يكون فؤادى معهم. وروى الفاكهى من طرق عن ابن 
عباس كراهة المزاحمة وقال: لا يؤذى» كذا فى فتح البارى «إن أفعل» أى: هذا الزحام فلا ألام» 
فإن شرطية والحزاء مقدر ودليل الحواب قوله: ا عت سيول التاق معاي ويك ا 
قاله القارى. وال الح كيه حي ERN‏ راحو دا يعزو على ارال نمك راتوا 
اله صلى الله عليه وسلم فى فضل استلامهما فإنى لا أطيق الصبر عنه «ومعه» أى: ر 
صلى الله عليه وسلم أيضا «سبوعاً» كذا وقع فى الدسخ الموجودة بلا ألف؛ ووقع فى المشكاة 
ا بالألف. قال فى المجمع: طاف أسبوعا أى: سبع مرات» والأسبوع الأيام السبعة» وسبوع 
بلا ألف لغة..انتهى. وقال القارى: أى: سبعة أشواط كما فى رواية «فأحصاه» قال السيوطى أى: 
لم يأت فيه بزيادة أو نقص. وقال القارى: بأن يكمله ويراعى مايعتبر فى الطواف من الشروط 
والآداب «لا يضع» أى: الطائف «إلا حط الله عنه بها» أى: إلا وضع الله ومحا عن الطائف بكل 


قدم. 


كوم -٦‏ كتاب الحج ب ۱۱۲ - ح ٩٦۰‏ 


(0۱۲ باب ما جَاءَ في الْكلام ف في الطوّاف [ت ۲۱۱۲ 


ا 


٠‏ 55 - حلفا قيَة حَدَئنَا ري عَنْ عَطَاء بْنِ الستائِب عَنْ طوس عَنِ ابن عباس أن 


الا الله عكري لازاه A‏ ة إلا أنكم تتَكَلْمُونَ فيه 
فَمَن تَكَلّمَ فيه فيه قلا كلمن إلا بحيْرِ». 

قال ابو عيسى : : وَقَذ روي هذا الْحَدِي عن ابن طاوس. وَغْيْرهُ عَنْ طاوس» عن ابن عباس 
موقوفاء وَل َعْرفهُ مَرفُوعًا إلا مِنْ حَدِيث E‏ 


العمل علي هذا عند أكثر أضل اليم ون أن نلا يتكلم الرَحُْلْ في الطُوَاف إلا 
لِحَاحَةِ أو يَذَكرٌ الله تعَالَى أو مِنَ العِلم. 

قوله: «الطواف حول البيت» احتراز من الطواف بين الصفا والمروة «مثل الصلاة» الرفع على 
الخبرية وحوز النصب أى: نحوها «إلا أن تتكلمون فيه» أى: فى الطواف. قال القارى فى المرقاة: 
أى: تعتادون الكلام فيه والاستثناء متصل أى: مثلها فى كل معتبر فيها و جودا وعدما إلا التكلم 
يعنى وما فى معناه من المنافيات من الأكل والشرب وسائر الأفعال الكثيرة» وإما منقطع أى: لكن 
رخص لكم فى الكلام وفى العدول عن قوله: «إلا الكلام» نكتة لطيفة لا تخفى. ويعلم من فعله 

عليه الصلاة والسلام عدم شرطية الاستقبال» وليس لأصل الطواف وقت مشروط وبقى بقية شروط 
الصلاة من الطهارة الحكمية والحقيقية وستر العورة» فهى معتبرة عند الشافعى الصلاة وواحبات 
عندنا؛ لأنه لا يلزم من مثل الشيء أن يكون مشاركا له فى كل شيء على الحقيقة» مع أن الحديث 

من الآحاد» وهو ظنى لا يثبت به الفرضية مع الاتفاق أنه يعفى عن النجاسة التى بالمطاف إذ شق 
احتنابها؛ لأن فى زمنه عليه الصلاة والسلام وزمن أصحابه الكرام ومن بعدهم لم تزل فيه بجاسة 
زرق الطيور وغيرها ول يمتنع أحد من الطواف به لأحل ذلك ولا أمر من يقتدى به بتطهير ما 
هنالك «فمن تكلم فيه فلا يتكلم إلا بخير» أى: من ذكر الله وإفادة علم واستفادته على وجه لا 
يشوش على الطائفين. 

قوله: «وقد روى عن ابن طاوس وغيره عن طاوس عن ابن عباس موقوفا...إخ» قال الحافظ 

فى التلخيص: رواه النزمذى والحاكم والدارقطنى حديث ابن عباس؛ وصححه ابن السكن وابن 
خخزيمة وابن حبان. وقال التزمذى: روى مرفوعاً وموقوفاء ولا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث عطاءء 
ومداره على عطاء بن السائب عن طاوس عن ابن عباس» واختلف فى رفعه ووقفه» ورحح الموقوف 
النسائى والبيهقى وابن الصلاح والمنذرى والنووى وزاذان رواية الرفع ضعيفة؛ وفى إطلاق ذلك 
نظر؛ فإن عطاء بن السائب صدوق» وإذا روى عنه الحديث مرفوعا تارة وموقوفاً أحرى» فالحكم 


(450) حديث صحيح و لم أحده عند غيره من ٠‏ الستة. 


5- کتاب الحج ب ۱۱۲ - ۱۱۳ - ح ٩٩۱ - ٩٩1۰‏ 4۷ 


عند هؤلاء الجماعة للرفع» والنووى ممن يعتمد ذلك ويكثر منه» ولا يلتفت إلى تعليل الحديث به إذا 
كان الرافع ثقة فيجيء على طريقته أن المرفوع صحيح. فإن اعتل عليه بأن عطاء بن السائب 
احتلط» ولا تقبل إلا رواية من رواه عنه قبل احتلاطه» وأحيب بأن الحاكم أحرحه رواية سفيان 
الثورى عنه» والثورى ممن مع قبل اختلاطه باتفاق» وإن كان الشورى قد احتلف عليه فى وقفه 
ورفعه فعلى طريقتهم تقدم رواية الرفع أيضا. والحق أنه من رواية سفيان موقوف» ووهم عليه من 
رفعه. وقد بسط الحافظ الكلام هاهنا من شاء الوقوف عليه فليرجع إلى التلخيص ص 17 . 


]١١ت باب ما جاء ف في الْحَجَرِ الأَمْوَدٍ‎ )١١9 


١‏ - حاقاقتيية عَنْ جَرير عن ابن خي عَنْ سويد بن حيري عَن ابن عبّاسِء قال: ال 
رول الله صلّى الله عليه وَسَلّم في الْحَحَرٍ: «والله ليقن الله يَوْمَالْقِيَامَةِ لَه نان يُنْصِرْ 
بهماء وَلِسَان ينطق به يَهَدُ عَلَى مَنٍ امعَلَمَهُ بحق». 

دإ اغوي دا O O‏ 

قوله: «أخبرنا جرير» هو ابن عبد الحميد بن قرط الضبى ثقة «عن ابسن خثيم» الخاء المعجمة 
وامثلثة مصغرا هو عبد الله بن عثمان بن خفيم القارى المكى أبو عثمان ثقة. 

قوله: «قال رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الحجر» أى: فى شأن الحجر الأسود ووصفه 
«ليبعثنه اللّه» أى: ليظهرنه «له عینان يبصر بهما» فيعرف من استلمه «يشهد على من استلمه 
بحق» قال العراقى: على هذا .ععنى اللام» وفى رواية أحمد والدارمى وابن ع حبان: يشهد لمن استلمه» 
قال: والباء فى بحق يحتمل تعلقها بيشهد أو باستلمه» كذا فى قوت المغتذى. وقال الشيخ فى 
اللمعات: : كلمة على باعتبار تضمين معنى الرقيب والحفيظ» وقوله: بحق متعلق باستلمه» أى: استلمه 
إمانا واتساباء وعو أن ساق بيشيده وادوخ مول على :ظاهره فان الله تعالى قادر على إحناة 
البصر والنطق فى الجمادات؛ فإن الأحسام متشابهة فى الحقيقة يقبل كل منها ما يقبل الآخر من 
الأعراض. ويأوله الذين فى قلوبهم زيغ التفلسف» ويقولون: إن ذلك كناية عن تحقيق ثواب 
المستلم» وإن سعيه لا يضيع» والعجب من البيضاوى أنه قال: إن الأغلب على الظن أن المراد هذاء 
وإن لم يمتنع حمله على الظاهر» ولا عجب فإنه بحبول على التفلسف فى تفسير القرآن وشرح 
الأحاديث» تحاوز الله عنه. .انتهى كلام الشيخ. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه والدارمى. قال الحافظ فى الفتح: فى صحيح ابن 
خزيمة على ابن عباس مرفوعا: إن لهذا الحجر لسانا وشفتين يشهدان لمن استلمه يوم القيامة بحق؛ 
وصححه أيضا ابن حبان والحاكم» وله شاهد من حديث أنس عند الحاكم أيضا..انتهى. ولو أورد 
الزمذى هذا الحديث فى باب فضل الحجر الأسود لكان أحسن. 


(851) حديث صحيح وأحرحه ابن ماجه .)۲۹٤٤(‏ 


-٦ ۳۹۸‏ كتاب الحج ب ١١4‏ - ح ٩٩۲‏ 


ETS 


e e‏ ا ي عن سيد ن 


قال أبو عیسی: هذا حاریث غريب لا نرف إلا ِن حاديث فرق سمي ERE‏ 
حبر وقد تكلم یحیی بْنْ سمي في فرق السبّخِي» وَرَوَى عَنهُ التاس. 

قوله: «عن فرقد السبخى» قال فى التقريب: فرقد بن يعقوب السبخى بفتح المهمله والموحدة 
وبخاء معجمة أبو يعقوب البصرى» ا ال ا .انتتهى. 
وقال الذهبى فى الميزان: قال ابو حاتم: لیس بقوى. وقال ابن معين ثقّة. وقال البخارى: فى حديثة 
وك وقال النسائى: ليس بثقة وقال أيضاً هو والدار قطنى: ضعيف. وقال يحيى | القطان: ما 

يعجبنى الرواية عن فرقد. أعوى وال فى د نجه عبد رن يرس القرشي الشامن قاد عرد ابن حبان: 

aT 

قوله: «غبر المقست» قال فى القاموس: زيت مقتت طبخ فيه الرياحين أو حلط بأدهان 
طيبة. .انتهى. والحديث يدل على حواز الادهان بالزيت الذى لم يخلط بشيء من الطيب» لكن 
الحديث ضعيف. قال ابن منذر: أجمع العلماء على أنه يجوز للمحرم أن يأكل الزيت» والشحم 
والسمن» والشيرج وأن يستعمل ذلك فى جميع بدنه سوى رأسه ولحيته. وقال: وأجمعوا على أن 
الطيب لا يجوز استعماله فى بدنه» وفرقوا , بان الطيب والريت فى هذا كذا فى الفتخ والتيل؛ قلت 
ظاهر كلام الحنفية أن الادهان ممنوع عندهم مطلقا. قال الرغينانى الحنفى فى اهداية: bE‏ 
لقوله عليه السلام: الحاج الشعث التفل» وكذا لا يدهن لما روينا..انتهى. قال ابن الهمام: والشعث 
انتشار الشعر وتغيره لعدم تعهده فأفاد منع الادهان. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب. .لخ» ومع كونه غريباً ضعيف؛ لأن مداره على فرقد السبخى» وقد 
عرفت حاله. والحديث أخرجه أحمد وابن ماجة أيضا. 


(457) حديث ضعيفه فى إسناده: فرقد السبخئى لين الحديث كثير الخطأء والحديث أخرحجه ابن ماجه 
<f ‘AY)‏ من طريق وكيع بهذا الإسناد .مثله. 


4۹ ٩٩4 - ٩۹٩۳ح‎ - ۱۱٦ - ۱۱١ کتاب الحج ب‎ -5 


]١١هتر باب‎ )1١5( 

۴ - حَدَتنا ابو كريب حَدَتُنَا خلادُ بن يريد الحعفي» حَدَنْنَا رهي بن مُعَاوِيَة عَنْ 
هشام ن عُرُوَة عَنْ أبيه» عن عَائِشَّة - رَضِي الله عنها - أنهًا كانت تخمل مِن مَاء رمرم 
وتخبر: أن رَسُول الله صَّلى الله عليه وَسَلمَ كان يحمله. 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غريب لا نغرفة إلا مِنْ هذا الوَحَه. 

قوله: «أخبرنا خلاد بن يزيد الجعفى» الكوفى صدوق له أوهام من العاشرة «أخبرنا زهير بن 
معاوية» بن حديج الجعفى الكوفى نزيل الحزيرة ثقة ثبت» إلا أن سماعه عن أبى إسحاق بآخره» من 
السابعة. 

قوله: «كان يحمله» فيه دليل على استحباب حمل ماء زمزم إلى المواطن الخارحة عن مكة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب...!خ» وأخخر جه البيهقى والحاكم» و صححه» كذا فى النيل. 

(115) باب رت5١١]‏ 

4 - حَدثناأحمد بن مَنِيع محمد بن الوزير الواسطي - المعنى وَاحد - قالا: حدثنا 
إسحق بن يوسف الأزرّق» عن سفيان» عن عبد العزيز بن رفيع» قالَ: قلت لأنس بن مَالِك: 
حَدَننِي بشيء عَقلقة عن رَسُول الله صَلى الله عليه وَسَلم؛ أين صلى الظهر يوم التروية؟ قال: 
بمنى» قال: قلت: فأيْنَ صَلى العَصْرَ يَوْمٌ النفر؟ قال: بالأبطح ثم قال: افْعَلّ كما يفعل 


قوله: وة بن الوزير الواسطى» ثقة عابد من العاشرة «أخبرنا إسحاق بن يوسف 
الأزرق» بتقديم الزاء على الراء ثقة من التاسعة «عن سفيان» هو الثورى» صرح به الحافظ «عن 
عبد العزيز بن رفيع» بالفاء مصغرا المكى نزيل الكوفة ثقة من الرابعة «أين صلى الظهر يوم 
النزوية» أى: يوم الثامن من ذى الحجة» وسمى التروية بفتح المثناة وسكون الراء وكسر الواو 
وتخفيف التحتانية» لأنهم كانوا يروون فيها إبلهم ويتروون من الماء لأن تلك الأماكن لم تكن إذ ذاك 


5كق) حديث حسن وانفرد الزمذى بروايته دون أصحاب الكتب اة 


(854) حديث صحیح» وأخرجحه البخارى »)۱٦۰۳(‏ ومسلم (۱۳۰۹)» والنسائى (۲۹۹۷)» وأبو داود . 
0919). 


ودع 5- كتاب الحج ب ۱۱١‏ = ح 154و 


فيها أبار ولا عيون» رلا وك ساروا موه 01 وقيل فى تسمية التروية 
أقوال أحرى ذكرها الحافظ فى الفتح لكنها شاذة «يوم النفر» ب بفتح النون وسكون الفاء هو اليوم 
الثالث من أيام التشريق «بالأبطح» أى: البطحاء التى , 0 وهی ما انبطح من الوادى 
واتسع» وهى التى يقال ها المحصب والمعرس» وحدها ما بين الحبلين إلى المقبرة» كذا فى فتح البارى 
«ثم قال» أى: أنس «أفعل كما يفعل أمراؤك» أى : لا تخالفهم فإن نزلوا به فانزل به» فان تركوه 
فاتركه حذرا نما يتولد على المخالفة ل ل 1 

قوله: «هذا حديث صحيح يستغرب. 0 يعنى أن إسحاق تفرد به. قال الحافظ فى الفتح: 
TS ES‏ 
والحديث أحرجه البخارى ومسلم. 


۷- كتاب الجنائز ب ۱- ح ٤١ ٩٦٥٩‏ 


1607 RA a 1901170710117 777: 7 Raa 


8 10 
۷ جناب (لجتائر 
عن رَسُول اللَِّ صَلّى الله عليه وسل 

قوله: «كتاب الجنائز» قال النووى: الجنازة بكسر الحيم وفتحها والكسر أفصح» ويقال: بالفتح 
للميت وبالكسر للنعش عليه ميت» ويقال: عکسه» والجمع جنائز بالفتح لا غير قال: والجنازة 
مشتقة من جنز إذا ستر» ذكره ابن فارس وغيره» والمضارع يجنز بكسر النون..انتهى 

() باب ما جَاءٌ في ثُوَاب الْمَرِيضٍ [ت١]‏ 

8 - حَدَثنَا هناد حَدََنَا أو مُعَاوِيَة عن الأَعْمَشء عَنْ راهيم عن لأسو عَنْ 
عَائْشَة فَالَتْ: قال رَسُول الله صلى الله عليه وَسَلُمّ: «لاً يُصِيبْ الْمُوْمِنَ شوكة فما فوقها؛ 
إلا رَفْعَهُ اللَّهُ بها دَرَجَة رَحَط عَنهُ بها ٠‏ خطيئة». 


1١ 


قَال: قي اباس عن مغد ن أبي وا وأبي يده إن اراح وأبي هري وأبي أن مة 


وبي سعِيدٍ واس وَعَبْدٍ اله بن عرو وَأَسَّدٍ بن كز وَجَابرِ بن عَبْدٍ الله وَعَبَدٍ الرّحْمَن بن 


أَزْهَرَ وَأبي مُوسى. 

قال بو عِيْسّى: حَدِيث عَائشة يث حَسَنٌ صّحِبحٌ. 

قوله: «شوكة» بالفتح وهو فى الفارسية خار «فما فوقها» يمكن أن يراد به ما هو فوقها فى 
الصغر والقلة» فيرجع إلى ما هو أقل منهاء أو ما هو فوقها فى الكبر والتألم» فيرجع إلى ما هو أكبر 
منهاء وقد فسروا بالوحهين قوله تعالى: إن الله لا يستحى أن يضرب مغلا ما بعوضة فما 
فوقها والمعنى الأول أنسب وأفيد» قاله أبو الطيب السندى. 


(6كة) حديث صحیح» وأخر جه مسلم (517/) من طريق أبى معاوية عن الأعمش بهذا الإإسناد: .مثله 
وأخرجه البخارى »)0515٠0(‏ من طريق عروة عن عائشة مختصرًا. 


۲ ۷- كتاب الجنائز ب ١‏ اح 458 - 55و 


قوله: «وفى الباب عن سعد بن أبى وقاص وأبى عبيدة بن الجراح وأبى هريرة وأبى أمامة 
وأبى سعيد وأنس وعبد الله بن عمرو وأسد بن كرز وجابر وعبد الرحمن بن أزهر وأبى موسى» 
أما حديث سعد بن أبى وقاص: فأحرجه الترمذى وابن ماجه والدارمى. وأما حديث أبى عبيدة بن 
اراح : فأحرحه أحمد والبخارى فى الأدب المفرد وأصله فى النسائى بسند جيد وصححه الحاكم 
ا ل و ال 
والتزمذى. وأما حديث أبى أمامة: فأحرحه ابن أبى الدنيا والطبرانى فى الكبير كذا فى الترغيب. 
وأما حديث أبى سعيد: فأخرجه الشيخان. وأما حديث أنس: فأحرحه أحمد ورواته ثقات قاله 
المنذرى. 00000007 ا د وأما حديث أسد بن كرز: فأخرجه 
عبد الله بن أحمد فى زوائده وابن أبى الدنيا بإسناد حسن. وأما حديث جابر: فأحرجه أحمد والبزار 
وأبو يعلى وابن حبان فى صحيحه. وأما حديث عبد الرحمن بن أزهر فلينظر من أخرحه. وأما 
حديث أبى موسى: فأحرجه البخارى وأبو داود. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» ارج لسار رسا 

55 حَدكنا فيان بن ويع» گنا أبيء عن سات بن ريده عن محمد بن عَصْرِو إن 
عَطَاء عن عَطَاء ن يسار عَنْ أبي سَعِيدٍ الْحُدْرِيّ قَالَ: قَالَ رَسُولُ الل صَلَى الله عليه وَسَلَم: 
«مَا من شيء يُصِيب يُصِيب الْمُوْمِنَ مِنْ نص ولا حزن ولا وَصَب ى حتى الهم يَهُمّه؛ إلا يُكَفرٌ 


َه . 
الله به عنه سيئاته». 


قال أبو عِيْسَى: هذا حايت َس في هلا لباب 

E E‏ بنك ف لهي أله تكو كفارة 
الى هد اليك 

فَالَ: وڏ رَوَى بَحْضُهُمْ هدا اديت عَنْ عَطَاء ن يسار عَنْ أبي هريره عن النبي صَلّى 
الله عليه وَسَلَم. 

قوله: «ما من شيء» ما نافية ومن زائدة للاستغراق «من نصب» بفتحتين: التعب والألم الذى 
يصيب البدن من جراحة وغيرها «ولا حزن» بضم الحاء وسكون الزاى وبفتحتهما: وهو الذى 
يظهر منه فى القلب حشونة» يقال مكان حزن أى: حشن «ولا وصب» بفتحتين الألم اللازم 
والسقم الدائم «حتى اللهم» بالرفع فحتى ابتدائية والجملة بعد الهم حبره» وبالجر فحتى عاطفة أو 
معنى إلى فالحملة بعده حاله «يهمه» أى: يذيبه من هممت الشحم إذا أذبته من باب نصر ينصر. 
قال فى القاموس: الهم الحزن هم السقم حسمه أذابه وأذهب لحمه؛ وفى رواية البخارى: ما يصيب 


(855) حديث صحيح, وأحرجه البخارى (051457))» ومسلم .)١5175(‏ 


/ا- كتاب الجنائز ب ١‏ - ۲ اح 445 - ٩٩۷‏ ۳ 


المسلم من نصب ولا وصب ولا هم ولا حزن ولا أذى ولا غم» قال فى الفتح: الهم ينشأ من الفكر 
فيما يتوقع حصوله مما يتأذى به» والغم كرب يحدث للقلب بسبب ما حصل» »> والمحزن يحدث لفقد 
ما يشق على المرء فقده. وقيل: الهم والغم ممعنى واحد..انتهى. «إلا يكفر الله به عنه سيئاته» 
ظاهره تعميم جميع السيئات لكن الجمهور حصوا ذلك بالصغائر لحديث: الصلوات الخمس والجمعة 
إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان كفارات لما بينهن ما احتنبت الكبائر. فحملوا المطلقات الواردة فى 
التفكير على هذا المقيد. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه البخارى ومسلم «وقد روى بعضهم هذا الحديث عن 
عطاء بن يسار عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم» رواه البخصارى فى صحيحه من 
طريق محمد بن عمرو بن حلحلة عن عطاء بن يسار عن أبى سعيد الخدرى وعن أبى هريرة عن 
النبى صلى الله عليه وسلم: 

قوله: «قال: وسمعت الجارود» أى: قال الزمذى معت الجارودء وهو الجارود بن معاذ السلمى 
الزمذى شيخ أبى عيسى الترمذى» ثقة من العاشرة «يقول: معت وكيعا» هو وكيع بن الجراح 
الكوفى ثقة حافظ عابد من كبار التاسعة «أنه» أى: وكيعا. 


(۲) باب ما جَاءَ في عِيَادَةِ الْمَرِيض ت؟] 


۹۷ - حا رن تسعد ا ريد بن زرَي E‏ حالدٌ معدا ا 5-5 


0 


لاء عَنْ أبي أسْمَاء لحي عن ُوبَا» عَن النبي صَلَى اله عليه وسم قال: وذ المكلم 
إذا عاد أَخَاهُ الْمُسْلِم َم يرل في خرقَة الْجنة». 
وف الباب: عَنْ علي ويي موس وَالََْاءِ وبي هريره ونس وحابر. 
0غ احييك اال موي بك مك 
وراد غفار وَعَاصِمٌ الأَحْوَلُ هَذَا الْحَدِيثْ عَنْ ابي قِلابة» عَنْ أبي الأشعش. عَنْ أبي 
سما عن توان ع عن النبي صل الله عله ولم لخوة: 


ا 7 


وسمعت محمذا ر و مَنْ رَوَى هَذا الحَدِيث عَنْ أبي ي الأشعَثي عَنْ أبي أَسْمَاءَ فَهُوَ 


ا 


2 
م تبه E TA‏ ا 


قال محمد: وَأَحَاذِيفُ أبي قلابة إنمًا هِي عن أبي سماء» إلا هذا الا فو ي 


(451) حديث صحیح» وأخرجه مسلم .)١5548(‏ 


5 ۷- كتاب الجنائز ب ۲ -/9519 - ٩٩۸‏ 


قوله: «عن أبى أسماء الرحبى» هو عمرو بن مرد ؤيقال: اسمه عبد اللّه» ثقة من الثالئة» مات 

قوله: «لم يزل فى خرفة الجنة» زاد مسلم: حتى يرجع. والخرفة بضم الخاء وسكون الراء وفتح 
الفاء. قال الهروى فى غريبه: الخرفة ما يخترف من النخل حين يدرك ثمره. قال أبو بكر بن الأنبارى: 
شبه رسول الله صلى الله عليه وسلم ما يحرزه عائد المريض من الثواب يما يحرز المخترف من الثمر. 
جك رو ف انراد ا ی ی کا طريق وديف إل انه ا 
قوت المغتذى. وقال ابن العربى: قوله: « م يزل فى حرفة الجنة»؛ فإن مشاه إلى المريض لما كان من 
الثواب على كل حطوة كان الخطأ سببا إلى نيل الدرحات فى النعيم المقيم» عبر بها عنها؛ لأنه 
بسببها بحاز. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أخرجه الترمذى «وأبى موسى» أحرجحه البخارى «والبراء» 
أخخر ججه الشيخان «وأبى هريرة» أخخر جه مسلم «وأنس» أخخر ججه أبو داود «وجابر» انحر جه الديلمى 
فى الفردوس بلفظ: أفضل العيادة أجرا سرعة القيام من عند المريض. 

قوله: «حديث ثوبان حديث حسن» وأخحرحه مسلم. 

قوله: «وروى أبو غفار» بكسر المعجمة و تخفيف الفاء آحره راء اسمه مثنى بن سعد أو سعيد 
الطائى ليس به بأس من السادسة «غوه» أى : نحو حديث حالد الجحذاء «قال» أى: أبو عيسى 
«وسمعت محمد!» يعنى الإمام البخارى رحمه الله «من روى هذا الحديث عن أبى الأشعث عن أبى 
الأسماء فهو أصح» أى : من روى عن أبى الأمماء بحذف واسطة أبى الأشعث «وأحاديث ایی 
قلابة» أى: جميع أحاديثه غير هذا الحديث «إنما هى عن أبى أسماء» أى: بلا واسطة أبى الأشعث 
«إلا هذا الحديث» أى: المذكور «وهو عندى عن أبى الأشعث عن أبى أسماء» أى: بواسطة أبى 
الأشعث» فمن روى هكذا فهو أصح. 

- حَدَتَا محمد بن وزير الْوَاسِطِي» حَدَثَنا يزيد ن هَارُونَ عَنْ عَاصِمٍ الأَحْوَّلء 
بي قاب عن أبي الأشعَي عَنْ أبي أُسْمَاء عَنْ توبات عَن النبي صَلّى الله عليه وَسَلَمَ: 
و فيه: قيل: ما ا الجنة؟ قَالَ: «جناها». 


ه مار fo‏ مه 


ها 2 ا لک س شاع وها مه د و كك سام وك E ١‏ 
حدنا احمد بن عبدة الضبى» حدنا حماد بن رید عن أيوب» عن أبى قلابة» عن أبى 


ا ا عن ای على اا عو کک كيف ا ر 


ا 


oor o و‎ o ر‎ 


قال أبو عيسى: ورواه بعضهم عن حمادٍ بن زيار ولم يرفعه. 


(45) حديث صحیح» وانظر الذى قبله. 


۷- كتاب الجنائز ب ۲ - ح 945/8 - 0٥ ٩٩٩‏ 


e‏ 0 هن قال فى النهاية: ا لجنا اسم ما يجتنى 
158 امام د ليل لع ان E‏ - هو 
ابن أبي فاحتة- عن أبيه قال: أحد علي بِيَدِي)» قَالَ: انطَلق بنا إلى الْحَسَنِ وذ جنا 
عِنْدَهُ أبَا مُوسّى» فقال على عليه الستّلام: 7 عَائدا جفت يا أََا مُوسّى ك 


م اه ر مد وي 


عائدا» ققال عَلِى: عت سول الله صلَى اله عليه وسم يقول: «مَا مِن مسلِم يعو دُ مسلمًا 
غذوة إلا صَلّى عَلَيِْ سَبِعُون ألف مَلَْكٍ حتى يُمْسِي, وَإِن عَادَهُ عَيَة إلا صَلّى عَلَيْه سَبْعون 
ألف مَلَّكٍ حتى يُصْبِحَ» وكان لَه حرف في الجنة». 

َال بُو عِيْسَى: هذا حَِيث حَسَنْ غْرِيب. 

د ۾ مِنهُمْ من وقفَة ولم يرفعة. 


ر 
م ام مو 2 


قوله: e‏ 
بكسر المهملة الكوفى» ضعيف رمى بالرفض من الرابعة «عن أبيه» سعيد بن علاقة الماششى مولاهم 
أبو فاحتة الكوفى مشهور بكنيته» ثقة من الثالثة. 

قوله: «أخذ على» أى: ابن أبق طالب رضى الله تعالى عنه «إلى احسن» أى : ابن على رضى 
الله تعالى عنه «غدوة» بضم الغين ما بين صلاة الغدوة وطلوع الشمس كذا قاله ابن الملك» 
والظاهر أن المراد به أول النهار وما قبل الزوال «إلا صلى عليه» أى: دعا له بالمغفرة «حتى يمسى» 
من الإمساء «وإن عاده» إن نافية بدلالة إلا ولمقابلتها ما «عشية» أى: ما بعد الزوال أو أول الليل 
«وكان له» أى: للعائد «خريف» أى: بستان وهو فى الأصل الثمر امحتنى أو مخروف من تمر الجحنة 
فعيل .ععنى مفعول. 

قوله: «هذا حديث غریب حسن» وأحرجحه ابو داود والنسائى «واسم اس فاختة» هو والد 
وير كما عرفت. قال أبو بكر بن العربى: تكرار العيادة سنة لما كان النبى صلى الله عليه وسلم 
يفعل بسعد بن معاذ حين ضرب له حيمة فى المسحد ليعوده من قريب» قال: ويعاد المريض من كل 
ألم دق أو حل ويعاد من الرمد» وقد روى أن زيد ب بن ار غاد ريو ل الهاي للد عليه راسك 
من رمد أصابه» وما روى عن أبى هريرة مرفوعا: لا يعاد من وجع العين ولا من وجع الضرس ولا 
من الدمل فليس بصحيح..انتهى كلامه ملخصا. 


(459) حديث صحیح» وأحرجه ابو داود (۳۰۹۸)» وابن ماجه (447 .)١‏ 


كع ۷- كتاب الجنائز ب ۳ - ح ٩۷۰‏ 


(۳) باب ما جَاء في التي عن التمني للت 7ت ۳] 


V0‏ - حلا مُحَمّدُ بن با حا مُحَمَّدُ بن حَعْفرِ حَدنَا شب عن ا إسحاق 


3 
ر 


عَنْ حَارنّة بن مُضَرسٍ قَالَ: حلت عَلَى ماب وقد اكتوى في بطیی فقال: ل 
لقي ِن أْحام اني صلی الل َه وسم ن | لاء ما قیت؛ لَقَدْ كنت و ek‏ 
عَلَى عَهْدٍ الب صَلّى الله عَلَيِْ وَسَلّموَفِي نا حية E‏ الف ل 
على الع وسل وان ار لهت أنا سمي المرات ت ر 


قَال: وي اباب عَنْ أنس وأبي هريره وَجَابرٍ. 


قال ابو عيش لیے حابن ديك كد مح 

قوله: «عن حارثة بن مضرب» بال حاء المهملة والثاء المثلثة وأبوه بضم الميم وفتح الضاد المعجمة 
وكسر الراء المشددة وآخخره باء موحدة وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث» قاله السيوطى. وقال 
الحافظ فى التقريب: ثقة من الثانية» غلط من نقل عن ابن المدينى أنه تركه. .انتهى. 

قوله: «دخلت على خباب» بالتشديد أى: ابن الأرت بتشديد الفوقية تميمى» سبى فى الجاهلية 
وبيع مكة» ثم حالف بنى زهرة وأسلم فى السنة السادسة وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذابا 
شديدا لذلك» وشهد بدرا والمشاهد كلهاء ومات سنة سبع وثلاثين منصرف على كرم الله وجهه 
من صفین» فمر على قبره فقال: ر الله حبابا أسلم راغباء وهاجر طائعا وعاش جاهدا وابتلى فى 
جسمه أحوالاء ولن يضيع الله أحره «وقد اكتوى فى بطنه» قال الطيبى: الكى علاج معروف فى 
كثير من الأمراض» وقد ورد النهى عن الكى فقيل: النهى لأجل أنهم كانوا يرون أن الشفا منه» 
وأما إذا اعتقد أنه سبب وأن الشافى هو الله فلا بأس به. ويجوز أن يكون النهى من قبل التوكل؛ 
وهو درحة أخصرى غير الجواز..انتهى. ويؤيده حديث: لا يسترقون ولا يكتوون وعلى ربهم 
يتوكلون «لقد كنت وما أجد درهما على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم» كأكثر 
الصحابة؛ لأن الفتوحات العظيمة لم تقع إلا بعد ألا حرق أن عمد الله من اب الح ا ا 
إفريقية فى زمن عثمان بلغ سهم الفارس فيه ثلاثة آلاف دينار «وفى ناحية بيتى أربعون ألفا» وفى 
رواية أحمد: وإن فى جانب بيتى الآن لأربعين ألف درهم «نهاناء أو نهى» شك من الراوى بين 
هذين القولين «أن يتمنى» بصيغة ا جهول «لتمنيته» أى: لأستريح من شدة المرض الذى من شأن 
الحبلة البشرية أن تنفر منه ولا تصبر عليه. والحديث رواه أحمد وزاد: قال: ثم أتى بكفنه» فلما رآه 
بكى وقال: لكن حمزة لم يوجد له كفن إلا بردة ملحاء إذا جعلت على رأسه قلصت عن قدميه 


كما 


(417) حديث صحیح» وأخرجه البخارى »)٥٦۷۲(‏ ومسلم (۲۹۸۱)» والنسائى (۱۸۲۲) ثلاثتهم من 
طريق قيس بن أبى حازم قال: دخلنا على خباب نعوده» فذكر الحديث بنحوه. 


۷- كتاب الجنائز ب ۳ - ع سج ٩۷۲ - ٩۷۰‏ ¥ 


وإذا جعلت على قدميه قلصت عن رأسه» حتى مدت على رأسه وجعل على قدميه الإذحر «وفى 
الباب عن أبى هريرة وأنس وجابر» أما حديث أبى هريرة: فأحرحه البخارى ولفظه: لا يتمنى 
أحدكم الموت إما محسنا فلعله أن يزداد خيرا وإما مسيئا فلعله أن يستعتب» وأما حديث أنس: 
فأحرجه البخارى ومسلم. وأما حديث جابر: فأحر جه أحمد. 

قوله: «حديث خباب حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد. 

۹۷۱ وق روي عَنْ أنس بن مالي عن النبي صَلّى الله عَليِْ وسم أنه قَالَ: «لا يمني 

أَحَدْكُمُ الْمَوْتَ لِضر تَرَلَ به وَلْيقَلِ : الله أخيني ما كانت الْحَيَاةٌ خَيْرًا لي توفي إذا 
كانت لْوَقَاة خير لي». 

ا بذك ن حجر اا إسْمَعِيل بن إراهيم» ارا ا ب 
ا عن النبي صلى الله عليه وَسَلُمَ: بذلك. 

قال أبُو سی دا ليث حَسَنّ صَحِيحٌ. 
من أجل الضر أنه يدل على الجزع فى البلاء وعدم الرضاء بالقضاء «ما كانت الحياة خيرا لى» أى: 
من الموت وهو أن تكون الطاعة غالبة على المعصية والأزمنة حالية عن الفتنة وا نحنة «وتوفنى» أى: 
أمتنى «إذا كانت الوفاة» أى: الممات «خيرا لى» أى: من الحياة بأن يكون الأمر عكس ما تقدم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان. 


)٤(‏ باب ما جَاء ف في التعَوذِ لِلْمَريض [ت4] 


وم مو 


۷۲ - حَدلْنَا بر بن لآل الْبَصْرِيُ الصاف دنا عبد الْوَارث بن سيل عن عبد 
ارا سرس ا ستاو لي تيأرل أي ابي صَلّى الله عليه وَسَلم 
فقال: «یا مُحَمَّدُ اشتكيت؟ قال: نعم. قَالَ: بام الله و أرقيك مِن كل شيء يُوْذِيِك, من 
در ل لي زعو خاي بان لوأك وله تی 


قوله: «أن جبريل» بكسر الجيم وفتحها «أتى النبى صلى الله عليه وسلم» أى: للزيارة أو 
العيادة «اشتكيت؟» بفتح ا همزة للاستفهام وحذف همزه ة الوصل» وقيل: بالمد على إثبات همزة 


١١/ا8)‏ حديث صحيح» وأخر جه بقية أصحاب !| لكتب السثة: البخارى (١1/ا51ه)»‏ ومسلم (۲۹۸۰)» وأبو 
داود (۰۸ ۱< والنسائى «(AYY - 1١8199‏ وابن ماجه 55١‏ 5؟]). 
(91/7) حديث صحیح» وأخرجه مسلم (۲۱۸۷)» وابن ماجه (۳۰۲۳). 


۷- کتاب الجنائز ب ٤‏ - اح 4۷۲ — VF‏ 


الوصل وإبدانها ألفاء وقيل: بحذف الاستفهام «قال: بسم الله أرقيك» بفتح الهمزة وكسر القاف 
مأخوذ من الرقية «من شر كل نفس» أى: خبينة «وعين حاسدة» وفى رواية مسلم: أو عين 
حاسد. قال النووى فى شرح مسلم: قيل: يحمل أن المزاد بالنفس نفس الآدمى وقيل: تمل أن 
المراد بها العين؛ فإن النفس تطلق على العين» يقال: رجحل منفوس إذا كان يصيب الناس بعينه» كما 
قال فى الرواية الأحرى: من شر كل ذى عين. ويكون قوله: أو عين حاسد من باب التوكيد بلفظ 
مختلف أو شكا من الراوى فى لفظه. .انتهى كلام النووى. 

A‏ - حَدَلْا قي حَدَنَا عبد الْوَارث بْنْ سَعِيدٍء عَنْ عَبْد الْعَرِيزٍبْنِ صُهَيْبٍ قَالَ: دخلت 


or 


5 


0_7 
أفلا 


أنا نابت البناني عَلَى انس بن مالك فا كنك ا آنا کے اکت فال انير 
أَرْقِيك برقية رَسُول لعل !الله ع وبل قال ی كاله ال رب الناس مُذهب 
لباس اشف أنت الشافي, لا شافي إلا أنت, شِقَاءً لا يُغَادِرُ سَقَمّا». 

قَال: وَفِي لباب عَنْ أنس وَعَائْشَة. 

قال أبن عرسي : حَدِيث ابي سيار حَدِيثْ خسن صّحِيِح. وَسَأَلْتْ أبَا رُرْعَة عَنْ هَذَا 
الْحَدِيشُن فقلت لَهُ: واه عبد اريز عن ابي نَرَة عن أبي سَعِيادٍ أصَحٌ أو حَلدِيث عبد 
اريز عَنْ أنس؟ قَالَ: كلاهُمًا صحيح. 


َرَرَى عَبْدُ الصّمَد بن عَبْدِ اْوَارثء عَنْ بي عن عبد عير بن مْسِب عَنْ أبي نضرة 
د ل ا 

قوله: «وثابت البنانى» بضم الموحدة «يا أبا حمرة» هذا كنية أنس. 

قوله: «رب الناس» بالنصب بحذف حرف النداء «مذهب الباس» أى: مزيل شدة المرض. قا 
الحافظ ابن حجر: الباس بغير همزة للازدواج؛ فإن أصله الحمزة «شفاء» بالنصب على أنه مفعول 
مطلق لاشف» والجملتان معترضتان بين الفعل والمفعول المطلق «لا يغادر» بالغين المعجمة أى: لا 
يك «سقما» بفتحتين وبضم وسكون أى: مرضا والتنكير للتقليل» وفائدة التقييد: أنه قد يحصل 
الشفاء من ذلك المرض فيخلفه مرض آخر يتولد منه مغلا فكان يدعو بالشفاء المطلق لا بعطلق 
الشفاء. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أحرحه أحمد وابن السنى «وعائشة» أحرحه الشيخان والنسائى. 

قوله: «حديث أبى سعيد حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم والنسائى وابن ماحه. 


(81) حديث صحیح»› وأخرجه البخارى (؟5/اه)» وأبو داود (۳۸۹۰). 


۷- كتاب الجنائز ب 4 - ه ساح ٩۷٤ - ٩۷۳‏ ۹ 


قوله: «قال» أى: أبو عيسى «سألت أبا زرعة» هو عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ 
حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل» مات سنة أربع وستين ومائتين «وروى عبد الصمد بن 
عبد الوارث...! خ» هذا مقول أبى زرعة؛ واستدل بقوله هذا على كون كلا الحديثين صحيحا. 
)٥(‏ باب ما جاء في الحث على الوصِيّة رته] 
٤‏ - دنا إسحق بن منصورء أحبرنا عبد الله بن نميرء حدنا عبيد الله بن عُمرَء عسن 
نافع» عن ابن عُمَرَ أن رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ قالَ: «مَا حَّق امُرئ مُسلم بيت 
بين ولَهُ شي يُوصي فيه إلا ووصينۀ مَكْنوبَةٌ عندَة». 


5 2 ل 


َال أبُو عِيْسَى: حَلدِيث ابن عُمَرَ حَدِيث حَسَنْ صّحِبحٌ. 

قوله: «ما» أى: ليس «حق امرئ مسلم» قال الحافظ: كذا فى أكثر الروايات وسقط لفظ 
مسلم من رواية أحمد عن إسحاق بن عيسى عن مالاك» والوصف بالمسلم حرج مخرج الغالب فلا 
مفهوم له. أو ذكر للتهييج لتقع المبادرة لامتثاله لما يشعر به من نفى الإسلام عن تارك ذلك» ووصية 
الكافر جائزة فى الحملة. وحكى ابن المنذر فيه الإجماع. وقد بحث فيه السبكى من جهة أن الوصية 
شرعت زيادة فى العمل الصالح والكافر لا عمل له بعد الموت» وأحاب بأنهم نظروا إلى أن الوصية 
کالإعتاق› وهو يصح عن الذمى والحربى «يبيت» كأن فيه حذفا تقديره: أن يبيت وهو كقوله 
تعالى: «إومن آياته يريكم البرق# الآية» ويجوز أن يكون يبيت صفة لمسلم وبه جزم الطيبى «وله 
شيء» جملة حالية «يوصى فيه» صفة شيء «إلا ووصيته مكتوبة عنده» قال الطيبى رحمه الله: ما 
بمعنى ليس» ويبيت صفة ثالثة لامرئ» ويوصى فيه صفة شيء» والمستثنى حبر أى: لليس» ثم قيد 
ليلتين على ما قاله المظهر تأكيد ولیس بتحدید» والمعنى: لا ينبغى له أن بمضى عليه زمان وإن كان 
قليلا فى حال من الأحوال إلا أن يبيت بهذه الحال وهى أن يكون وصيته مكتوبة عنده؛ لأنه لا 
یدزی شتی يدر كه آرت قال الطييى رغه الله: وفى تخصيص ليلتين تسامح فى إرادة المبالغة أى: لا 
ينبغى أن يبيت ليلة وقد سامحناه فى هذا المقدار فلا ينبغى أن يتجاوز عنه. قال النووى: فيه دليل 
عن ويدوت الوعية اور على انها وة وال ااي جيه الله فا ا ا 
والاحتياط لمسلم إلا أن تكون وصيته مكتوبة عنده. وقال داود وغيره من أهل الظاهر: هى واحبة 
بهذا الحديث» ولا دلالة فيه على الوحوب» لكن إن كان على الإنسان دين أو وديعة لزمه الإيصاء 


(91/4) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۲۷۳۸)» ومسلم )۱٦۲۷(‏ والنسائى (5511 - 5551)) وأبو 
داود (5855). 


م۹۷٥‎ - ٩۷٤ كتاب الجنائز ب 8 - 5 ساح‎ -۷ aD 


بذلك» ويستحب تعجيلها وأن يكتبها فى صحيفة ويشهد عليه فيهاء وإن تجدد له أمر يحتاج إلى 
الوصية به ألحقه بها. 


قوله: «وفى الباب عن ابن أبى أوفى» أحرحه البحارى من طريق طلحة بن مصرف قال: 
سألت عبد الله بن أبى أوفى هل كان النبى صلى الله عليه وسلم أوصى؟ فقال: لاء فقلت: كيف 
كتب على الناس الوصية أو أمروا بالوصية؟ قال: أوصى بكتاب الله. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» أخرحه البخارى ومسلم. 

7 ر و 0 0 ر 3 
(5) باب ما جَاء في الوصية بالفلث والربع [ت١]‏ 

8 - حذننا یب انا رین عن عطاء بن الاب عن أبن عند الر حمسن السلمي: 
سه ام هاه 3 12 و ا ررر 5 0 
6ه مه اس 37 A:‏ 2 َه 3 و م 2 5 0 ج ر ا 32 
«أوصيت؟» قلت: نعم. قال: «بکم؟» قلت: بمالي كله في سبيل الله» قال: «فمًا ترركت 
و م ع f‏ َ0 ا َه fy ° 22 a, AF‏ وو ر 000 ٤‏ 
لوَلدك؟» قلت: هم أغنياء بخير» قال: «أوص بالعشر» فما زلت أناقصه حتى قال: «أوص 
ر همع يو مه ّ 5 3 0 0 َ 
بالثلث» والثلث كثيرٌ». 
مو o‏ هم 1 ل وهوءّ ه ر تر ر 0 8 5 57 م 

قال ابو يعو رن ونحن نستحب أن ينقص من الثلث؛ قول رسول الله صلى الله 
07 3 وم ورم 
عليه وسلم: «والثلث كثير». 

فَال: وقي اباب عن ان عباس 

Ey سيو روزي ااي‎ 2 sS 
1 2 هر عم سه‎ 0 7 
روي عنه «والثلث كبيرٌ».‎ 
بد حو اق ا‎ 12 2 a ا ر 2 ا ع‎ OE 

وَالعَمَلٌ علي هذا عند أهُل العلم؛ لا يَرَوْنَ أن يوصي الرحل بأكثر مِنَ الثلث» ويستحبون 

0 ١ 3 2 كر‎ 0 


م ا E‏ تون ا و بنرا و عرشم مم م 
قال سُفيان الثؤري: كانوا يَسْتَحِبُونَ في الْوَصِيّة الْحمْس دون الرّبُم والرّبْعَ دُونَ اللشى 


1 لوا کے ا بر وذ وو 2 0 
ومن أوصى بالثلث فلم يترك شيئاء ولا يجوز له إلا الثلث. 
قوله: «هم أغنياء بخير» قال فى بجمع البحار: قوله: بخير خير بعد حبر أو صفة أغنياء. 


te 


)٩۹۷٥(‏ حديث صحيح. وأخر جه البحارى (۱۲۹۱ء »)۲۷٤٤ ۰۲۷٤۲‏ وفى مواضع أخرى من صحيحه» 
ومسلم ».)١574(‏ والنسائى (958©)» وأبو داود (58515)» وابن ماجه (۲۷۰۸). 


۷- كتاب الجنائز ب 5 اح 41١ ٩۷٩‏ 


قوله: «فما زلت أناقصه» قال فى بجمع التحار: أ أراجعه فئ :النقضتان أى: اعد ماد كرهة 
ناقصاء ولو روى بضاد معجمة لكان من المناقضة..انتهى. قلت: فى جميع النسخ الحاضرة أناقص 
بالصاد المهملة» وأورد الشيخ ولى الدين هذا الحديث فى المشكاة وفيه أيضا بالصاد المهملة لكن قال 
القارى فى المرقاة: وفى نسخحة بالمعجمة» وقال: فيه نقلا عن ابن الملك أى: قال سعد: فمازلت 
أناقض النبى ضلى الله عليه وسلم من المناقضة أى: ينقض عليه الصلاة والسلام قولى وأنقض قوله 
أراد به المراجعة حرصا على الزيادة. وروى بالصاد المهملة من النقصان..انتهى ما فى المرقاة. قلت قلت 
وقع فى رواية للنسائى: «أوص بالعشر» فما زال يقول وأقول حتى قال «أوص بالثلث»...إلخ. 
وقال الحزرى فى النهاية فى حديث صوم التطوع: فناقضنى وناقضته أى: ينقض قولى وأنقض قوله 
من نقض البناء أراد به المراحعة والمرادة..انتهى «والغلث كبير» وقع فى رواية البحارى «كثير» 
بالمثلثة. قال الحافظ فى الفتح: كذا فى أكثر الروايات ومعناه: كثير بالنسبة إلى ما دونه. قال: 
ويحتمل أن يكون قوله: والثلث كثير مسوقا لبيان الحواز بالثلث وأن الأولى أن ينقص عنه ولا يزيد 
عليه وهو ما يبتدره الفهم» ويحتمل أن يكون لبيان أن التصدق بالثلث هو الأكمل أى: كثير أجرهء 
ويحتمل أن يكون معناه كثير غير قليل. قال الشافعى رحمه الله: وهذا أولى معانيه يعنى أن الكثرة أمر 
نسبى وعلى الأول عول ابن عباس..انتهى. قلت: المراد بالأول الاحتمال الأول» وهو أن قوله: 
والثلث كثير» مسوق لبيان الجواز» وأن الأولى أن ينقص عنه. روى البخارى فى صحيحه عن ابن 
عباس قال: لو غفر الناس إلى الربع؛ ؛ لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «الثلث والثلث كبير 
أو كثير». قال الحافظ فى الفتح: قوله لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال هو كالتعليل لما 
احتاره من النقصان عن الثلث وكأن ابن عباس أخخذ ذلك من وصفه صلى الله عليه وسلم الثلث 
بالكثرة..انتهى «قال أبو عبد الرحمن: فنحن نستحب أن ينقض من الثلث لقول رسول الله صلى 
الله عليه وسلم: والثلث كبير» يعنى لوصفه صلى الله عليه وسلم الثلث بالكثرة ة وكذلك قال ابن 
عباس رضى الله عنه كما عرفت آنفا. وقال النووى فى شرح مسلم: إن كان الورثة فقراء استحب 
أن ينقص منه وإن كانوا أغنياء فلا. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أخرجه البخارى ومسلم وتقدم لفظه. 

قوله: «حديث سعد حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد روى عنه كبير» أى: بالموحدة «ويروى كثير» أى: بالمثلثة. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم, لا يرون أن يوصى الرجل بأكثر من الثلث» قال 
العينى فى شرح البخارى: إذا أوصى المسلم بأكثر من ثلث ماله؛ فإن لم يكن له ورثة جاز وإن كان 
له ورثة؛ فإن أحازوا حازت الوصية وإن ردوا بطلت الوصية. وقال مالك والشافعى وأحمد: لا يجوز 
إلا فى الثلث ويوضع الثلثان لبيت المال..انتهى «ويستحبون أن ينقص من الثلث. وقال سفيان 
الثورى: كانوا يستحبون فى الوصية الخمس دون الربع والربع دون الثلث...إخ» قال العينى فى 
شرح البخارى: اعلم أن الإجماع قائم على أن الوصية بالثلث جائزة» وأوصى الزبير رضى الله عنه 
بالثلث. واختلف العلماء فى القدر الذى تجوز الوصية به هل هو الخمس أو السدس أو الربع» فعن 


۲ ۷- كتاب الجنائز ب ¶ - ۷ اج 1/8 - ٩۷٩‏ 


أ ر وسي اللمغله ]ها رض ا وقانونزة ا رق سا ا ن نتقمين. 
وقال معمر عن قتادة: أوصى عمر رضى الله عنه بالربع. وقال إسحاق: السنة الربع كما روى عن 
ابن عبان وروئ :عن على رضى الله غنه: لأن أوضى بالخمس أحب إلى من الربع» ولأن أوصى 
بارع أحب إلى من الثلث. واختار آخرون السدس. وقال إبراهيم: كانوا يكرهون أن يوصوا مغل 
نصيب أحد الورثة حتى يكون أقل وكان السدس أحب إليهم من الثلث. واتار آحرون العشر. 
واتار آخحرون لمن كان ماله قليلا وله وارث ترك الوصية» روى ذلك عن على وابن عباس وعائشة. 
وفى التوضيح: وقام الإجماع من الفقهاء أنه: لا جوز لأحد أن يوصى بأكثر من الثلث إلا أبا حنيفة 
رياه وشريك بن عبد اللّه. قال العينى: هو قول ابن مسعود وعبيدة ومسروق وإسحاق. وقال 
يد بن ثابت: لا يجوز لأحد أن يوصى بأكثر من ثلثه وإن لم يكن له وارث» وهو قول مالك 
والأوزاعى والحسن بن حى والشافعى..انتهى كلام العينى. 


(۷) باب ما جَاءَ في تلقين الْمَريض عِندَ الْمَوْتِ وَالدُعَاء لَهُ عِنْدَهُ رت۷] 


۹۷٦‏ - حَدَننا أو سَلَمَة يَحْبَى بن لض الْبَصْرِي» حَدَننَا بتر بن الْمُمَضّلِء عَنْ عُمَارَة ابن 


أي ر 
5 
محر :© سا ا 


غزيةء عَنْ ى إن عُمَارَةه عن أبي سَعِيك» ع ال علي الله عليه رل فال «لقنوا 
واكم لا إل | إلا الله . 


ت 
00م 


قال: : وفي الاب ب عن أ هريرة 
طلحة وك ل ارا 


3 سك 
ا 


م سَلَمَة وَعَائْضَة وَحَابرٍ وَسُعْدَى الْمُريّةٍ وهي امرأة 


86 م 32 د 


قال ايو عِمْسَى: حَدِيث ابي سَعِيدٍ حَدِيثُ حَسَنٌ غريب صحِبحٌ. 

قوله: «عن عمارة بن غزية» بفتح المعجمة وكسر الزاء بعدها تحتانية ثقيلة ابن الحارث 
الأنصارى والمدنى لا بأس به. 

قوله: «لقنوا موتاكم لا إله إلا اللّه» قال التووى فى شرح مسلم: معناه من حضره الموت 
ذكروة لآ إله إلا الله ليكو خر كلاف كما فی اديت :ومن كان الى كاه إله إلا الله دعق 
الجنة». والأمر بهذا التلقين أمر نداب» وأجمع العلماء على هذا التلقين» وكرهوا الإكثار عليه 
والموالاة» لئلا يضجر بضيق حاله وشدة كربه فيكره ذلك بقلبه» أو يتكلم ما لا يليق. .انتتهى. قال 
القارى فى المرقاة: الجمهور على أنه يندب هذا التلقين» وظاهر لخدي رض و جربب وذهب إليه 
جمع بل نقل بعض المالكية الاتفاق عليه..انتهى. قلت: الأمر كما قال القارى والله تعالى أعلم. قال 
الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: المراد بقول: لا إله إلا الله فى هذا الحديث وغيره» كلمتا الشهادة» 


(51/5) حديث صحيح, وأخرجه مسلم (415)» والنسائى :.)١875(‏ وأبو داود (۳۱۱۷)» وابن ماجه 
.)١5115(‏ 


, ۷- كتاب الجنائز ب ۷ ساح ٩۷۷ - ٩۷٩‏ 1۳< 


الذووة شكال ترك A IES‏ ی چ علد النطق 
بالشهادتين شرعا. .اتتهى. اعلم أن المراد من الموتى فى هذا الحديث من حضره الموت لا الميت 
حقيقة؛ فإن ابن حبان روى عن أبى هريرة.عثل حديث الباب وزاد: فإنه من كان آخر كلامه لا إله 
إلا الله دحل الحنة يوما من الدهر وإن أصابه ما أصابه قبل ذلك» ذكره الحافظ فى التلخيص. وقال 
فيه: وروى من حديث عطاء بن السائب عن أبيه عن جده بلفظ: من لقن عند الموت شهادة أن لا 
إله إلا الله دحل الحنة. .انتهى. وأحرج البيهقى فى شعب الإيمان عن ابن ن عباس عن النبى صلى الله 

عليه وسلم قال: «افتحوا على صبيانكم أول كلمة بلا إله إلا الله ولقنوهم عند الموت لا إله إلا الله؛ 
فإنه من كان أول كلامه لا إله إلا الله ثم عاش ألف سنة ما سثل عن ذنب واحد»» أخرجه 
الحاكم فى تاريخه والبيهقى فى شعب الإبمان عن ابن عباس وقال غريب» كذا فى جمع الجوامع 
للشو 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخر جه مسلم «وأم سلمة» أخرجه مسلم «وعائشة» 
أحرجه النسائى «وجابر» أحرجه العقيلى ذ فى الضعفاء والطبرانى فى الدعاء وفيه عبد الوهاب بن 
بحاهد وهو متروك كذا فى التلخيص «وسعدى المرية» بضم السين وسكون العين بنت عوف لها 
صحبة «وهى امرأة طلحة بن عبيد الله» أحد العشرة استشهد يوم الجمل. 

قوله: «خدينة ابي يتفي تجدية mE‏ تنيع » أخرجه الجماعة إلا البخارى. 


۷ =“ حَدَتنَا هنا حَدَكَنا أو اوي عن الأغتش» عن قي عن ا 
قال آنا رول اله مى اله عليه وَسَلمَ: «إذا ضرم المريض - أو المي - فَقُونُوا 
ال عابو وَسَلَمَ قله تا سول اله 1 0 سَلَمَة مَاتَ» قَالَ: فقولى: «اللّهُمّ اغْفِرْ لي وله 


اة منةُ ETE‏ الله من هر لخر هده رسول للضي 
واعقيزي عُقَبَى عفبزي من 
الله عليه وسل 


شَقِيقٌ هُوَ ابْنّ سَلمّة أَبُو وَائل الأسَّدِي. 


قال اغ اه 
وقد كان سحي 3 ` يقن المَريض عند الْمَوْتٍِ قولَ: لآ 


کی 


(VV)‏ حديث مج وأخحرحه مسلم )1۸< وأبو داود )۹ ۱ 1« والنسائى »)1١855(‏ وابن ماجه 
.)١549‏ 


14 ۷- كتاب الجنائز ب ۷ = ۸ ساح ٩۷۸ - ٩۷۷‏ 


َال بَعْضْ أل الْعلم: ذا قَالَ ذلك مره فما لَمْ يتكلم بعد ذَلِك؛ فلا ينبغي أن يقن وَل 
وروي عن اين الُْبَارَكٍ أنه َا حَصرتة الوا عل رجحل يله ل لا إِلَهَ إلا الله وأكتر عليه 


فقال لَه عبد الله: إذا قلت مَرَة انا عَلَى ذَلِكَ ما لَم تكلم يكلام وإ نما مَعْنَى قول عَبْدِ الله 


إنما اراد ما رُوِي عن ابي صلی اله عله وَسَلم: «مَنْ كان خر قَوله لا له إلا الله؛ دَحَلَ 
الجنة». 

قوله: «عن الأعمش» اسمه سليمان بن مهران أبو محمد الكاهلى» ثقة حافظ. 

قوله: «إذا حضرتم المريض أو الميت» أى: الحكمى فأو للشك أو الحقيقى فأو للتنويع؛ قاله 
القارى «فقولوا خيرا» أى: للمريض أشفه وللميت اغفر له» ذكره المظهرء كذا فى المرقاة «فإن 
الملائكة يؤمنون» بالتشديد أى: يقولون آمين «على ما تقولون» من الدعاء حيرا أو شترا قال 
النووى: فيه الندب إلى قول الخير حينئذ من الدعاء والاستغفار له وطلب اللطف به والتخفيف عنه 
ونحخوه وفيه حضور الملائكة حينئذ وتأمينهم. .انتهى «وأعقبنى منه عقبى حسنة» أى: : عوضنى منه 
ع لي لصي لسري أى: أعطانى الله بدله من هو خير منه «رسول 

2 رٹ أ مد مث سن مچ رارت سل 
ا LL u ENS n‏ ست 
SS O OS‏ 
قوله. اخ اشر أو دود واكم عن معاذ بن جل وقد روى ابن yT‏ 
زرعة أنه لما احتضر أرادوا تلقينه» فتذاكروا حديث معاذ» فحدثهم به أبو زرعة بإسناده وخرحت 
روحه فى آخر قول لا إله إلا اللّه. 


(۸) باب ما جَاءَ في التشديدٍ عِنْدَ الْمَْتٍ [ت۸] 
٨‏ - لتا فيي حَدننَا الٿ عن ابن الهاو عن مُوسَى بن رحس عن الاسم ن 


مه ير ر و ا 


محمد عر عائشة انها قَالَت: رات وشْزل الله صل :الله علد وسم وَهُوَ بِالْمَوْسِِ وَعِندَه 


(۹۷۸) حديث ضعيف فى إسناده: موسى بن سرحس مستو ركما فى التقريب» والحديث أخرجه ابن ماجه 
(0۳. 


۷- كتاب الجنائز ب 8 - ح ٩۷۹٩ - ٩۷۸‏ 4 


دح فيه ما وَهُوَ يُدِْلُ يده في الْقَدَح نَم يسح وهه بالَمَاء نم يَقُولُ: «اللَهُمّ أعني 
عَلَى غْمَرَاتَ الْمَوْتِ»» أو «سَكرَات الْمَوّت». 

قال ال عنس :هذا دت عرزي 

قوله: ومن ابن ا هو رويك دن غيل لذ بن أسامة بن الماد الغ الحو عمد الله المدنى» ثقة 
مكثر من الخامسة «عن أبى موسى بن سرجس» بفتح المهملة وسكون الراء وكسر الحيم بعدها 
مهملة مدنى» مستور من السادسة «عن القاسم بن محمد» بن أبى بكر الصديق ثقة أحد الفقهاء 
بالمدينة من كبار الثالثة. 

قوله: «وهو بالموت» أى: مشغول أو ملتبس به «ثم يمسح وجهه بالماء» دفعا لحرارة الموت» أو 
دفعا للغشيان وكربه «اللهم أعنى على غمرات الموت» أى: شدائده أى: أعنى على دفعها. قال 
فى القاموس: غمرة الشيء شدته ومزدحمه جمع غمرات وغمار..انتهى. وقال فى مجمع البحار: 
غمرات الموت شدائده..انتهى. «أوسكرات الموت» أى: شدائده جمع سكرة بسكون الكاف وهى 
شدة الموت. قال سراج أحمد فى شرح التزمذى: هو عطف بيان لما قبله والظاهر أن يراد بالأول 
الشدة وبالأحرى ما يتزتب عليها من الدهشة والحيرة الموحبة للغفلة. وقال القاضى فى تفسير قوله 
تعالى: #وجاءت سكرة الموت بالحق» إن سكرته شدته الذاهبة بالعقل..انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» لم يحكم عليه الزمذى بشيء من الصحة والضعف والظاهر أنه 
ضعیف؛ لأن موسى بن سرجس مستور كما تقدم. 

8 - حَدثنا الحسن بر الصاح ازا عقوي كدت مر بن إِسْمَعِيلَ لْحَلبي» 
عَبْدِ الرّحْمَن بْن الْعَلآَ عَنْ ابي عن ابْن عُمَرَ عَنْ عَائْشَة قَالَتْ: ما أغبط أَحَدا بهن موت 
بغ الذي ريت من شِدَةٍ موت رَسُول الل صلَى الله عل وَسلّم. 

ال تالت آنا ررغ عن هذا الخويق ولت له من عد ال خن ا ااا نكال مر 
لْعَلآمُ بْنُ اللخلآج وَإنمًا عَرَقَهُ مِنْ هَذَا الْوَحْهِ. 

قوله: «الحسن بن الصباح البزار» آخره راء أبو على الواسطى نزيل بغداد» صدوق يهم وكان 
عابدا فاضلا من العاشرة «أخبرنا مبشر» بكسر المعجمة الثقيلة» صدوق من التاسعة «عن عبد 
الرحمن بن العلاء» بن اللجلاج نزيل حلب مقبول من السابعة «عن أبيه» العلاء بن اللجلاج» ثقة 
من الرابعة. 


(8/ا8) حديث صحيح» أخر جه البخارى (415 4)» والنسائى ,»)١875(‏ كلاهما من طريق عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه عن عائشة: بنحوه. 


٩۹۸۱ - ٩۷٩ اح‎ ٩ - ۸ كتاب الجنائز ب‎ -۷ ٦ 


قوله: «ما أغبط» بكسر الباء يقال: غبطت الرحل أغبطه إذا اشتهيت أن يكون لك مثل ما له 
وأن يدوم عليه ما هو فيه أى: ما أحسد «أحدا» ولا أتمنى ولا أفرح لأحد «بهون موت» امون 
بالفتح الرفق واللين أى: بسهولة موت» والإضافة فيه إضافة الصفة إلى الموصوف أى: لما رأيت شدة 
وفاته علمت أن ذلك ليس من المنذرات الدالة على سوء عاقبة المتوفى» وأن هون الموت وسهولته 
ليس من المكرمات. وإلا لكان صلى الله عليه وسلم أولى الناس به فلا أكره شدة الموت لأحد ولا 
أغبط أحدا يموت من غير شدة. 

قوله: «هو العلاء بن اللجلاج» بحيمين وسكون الأول منهما. 

قوله: «وإنما عرفه من هذا الوجه» لم يحكم عليه بشيء من الصحة والضعف والظاهر أنه 
جين 

۸۰ - حَدَئنَا أَحْمَدُ بن الْحَّسَن» ا حَدَنْنَا ملم بن إبْرَاهِيم ان TT‏ 1 


ج77 كو 


العضلت: كال حَدَنْنَا بو مَعْشَرِ عن إيْرَاهِيمٌ عن علقم قالَ: سيد ا الله يمول 


س يقن نول الل هی الله هود ل «إنّ تفس الْمُؤْمنُ ترح رَشْحًاء ولا جب 
مانا كنوت الجمّار». قيل: وما موت الْجِمار؟ قَالَ: «مُوات ؛ الفجأة». 


(9) باب زت9] 


2 ع لتر وو 


۹۸1 - حَدَننَا زياد بن أيُوبَ» حَدَنَنا مشر بن إسْمَعِيلَ الْحَلبِي» د عن 
الْحَسَنِء عَنْ أنّس بْن مالك قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى الله َلَيِْ وَسَلْم: «ما مِنْ حَافِظينِ رفغا 
إلى الله ما حَنظ من ليل أو نهار قيجذ الله يأرل العُحِيفة وفي آخير الصّحِيفة خير 
إلا قال الله تَعالَى: سهد كم أني ڏ عَفرْت لِعبْدِي ما بين طرفي الصحيفة». 


١١٠8ة)‏ حديث ضعيف انفرد به الرمذى» وفى إسناده: حسام بن المصّك الأزدى ضعفه النسائى وغيره») 
وقال أبو زرعة: واهى الحديث منكر الحديث» وقال الفلاس والدارقطنى: متروك الحديث. 

(481) حديث ضعيف لضعف تمام بن نحيح الأسدى» وثقه ابن معين» وضعفه الأكثرون» وقال ابن 
حبان: روى أشياء موضوعة عن الثقات كأنه المتعمد هاء وقال الحافظ فى التقريب: ضعيف. 


۷- كتاب الجنائز ب ۱۰ - ۱۱ - جح ٩۸۳ - ٩۸۲‏ ۷ 


44 
عا 


]٠١تز باب ما جا ء أ المُوْمِنَ يَمُوتُ بعَرّق الجَبين‎ )٠١( 


۹A۲‏ - حَدَتنا مُحَمَدُ بن با خا یکی بی معي عن الْمثنى بن سَعِيلرٍ) عَنْ قاد 


هام 


عَنْ عبار الله ُن بريد عَنْ ابي 7 عا N‏ «الْمُؤينْ يَمُوتَ بِعَرّق 
الجبين». 

قال: وَفِي الاب عن ابن مَسْعُودٍ. 

لال العاف تن موي 1 

وقذ قال بَعْض أَهْل العِلّم: لآ تغرف لِقنَادَة سَمَاعًا مِنْ عبد الله بن بريْدَة. 

قوله: وحدثنا محمد بن بشار» هو عنمد بن بشار بنذار ثقة من العاشرة. 

قوله: «المؤمن يموت بعرق الجبين» قيل: هو عبارة عن شدة الموت» وقيل: هو علامة الخير عند 
الموت. قال ابن الملك: يعنى يشتد الموت على المؤمن بحيث يعرق جبينه من الشدة لتمحيص ذنوبه أو 
لتزيد درحته. وقال التوربشتى: فيه وجهان أحدهما: ما يكابده من شدة السياق التى يعرق دونها 
الحبين» والثانى: أنه كناية عن كد المؤمن فى طلب الحلال وتضبيقه على نفسه بالصوم: والصلاة 
حتى يلقى الله تعالى والأول: أظهر» كذا ذ فى المرقاة. وقال العراقى: احتلف فى معنى هذا الحديث 
فقيل: إن عرق الحبين لما يعالح من شدة الموت وقيل: من الحياء وذلك؛ لأن المؤمن إذا جاءته البشرى 
حبينه» كذا فى قوت المغتذى. 

ترم الس د او ل ا 

ف «هذا حديث حسن» والحنيك ار د ورواه الحاكم وقال: 
على شرطهماء وأقره الذهبى» كذا فى المرقاة. 

]١١تر باب‎ )١١( 
حَدَتنَا عبد الله ب أبي زياد الكوفي وَعَارُونُ بن عبد الله البراز اداي قَالاً:‎ - ۳ 


مه د old‏ ا 


كا نه د عزن EE‏ لقان ابس أنس: أن النبيّ صلى 


(۹۸۲) حديث صحیح» أخرحه ابن ماحه (؟15١)»‏ وأخرجه النسائى (218517 ۱۸۲۸)» بإسنادين أحدهما 
صحيح على شرط البخارى من طريق كهمس عن ابن بريدة عن أبيه» فقد برئ من الشك فى ماع قتادة من ابن 
بريدة» وللحديث شاهد من حديث عبد الله بن مسعود عند الطبرانى فى الكبير. 

.)٤۲۹۱( حديث حسن وأخرحه ابن مانجه‎ (AY) 


۸ ۷- كتاب الجنائز ب ۱۱ - ۱۲ - ح ۹۸۳ - 184 


ا دحل على شاب وَهُوَ في الْمَوْتِ فَقَالَ: «كيْف تجدك؟» قال: وَاللّهِ يَا 
رَسُولَ الله أني أَرْحُو الله وإني حاف نوبي فَقَالَ رَسُولُ الله صل الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ: «لا 
يَجتوعَان في فلب عبار في مثل هذا امون إلا لأ أَعْطَاةُ اللَّهُ ما برجو وَآمَنَهُ مما يَحَافُ». 

قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنُ غُرِيبُ. 

e e 0ب‎ 

قوله: «أخبرنا سيار بن حاتم» بفتح السين المهملة وتشديد التحتانية» صدوق له أوهام من كبار 
التاسعة «أخبرنا جعفر بن سليمان» الضبعى صدوق زاهد لكنه يتشيع من الثامنة. 

قوله: «وهو فى الموت» أى: فى سكراته «كيف تجدك؟» قال ابن الملك: أى: كيف جحد قلبك 
أو نفسك فى الانتقال من الدنيا إلى الآخرة راجيا رحمة الله أو حائفا من غضب اللّه؟ «أرجو الله 
أى: أجدنى أرحو رحمته «وإنى» أى: مع هذا «أخاف ذنوبى» قال الطيبى: علق الرجاء اله 
والخنوف بالذنب وأشار بالفعلية إلى أن الرجاء حدث عند السياق وبالاسمية والتأكيد إلى أن حوفه 
كان مستمرا محققا «لا يجتمعان» أى: الرحاء والخوف «فى مثل هذا الموطن» أى: فى هذا الوقت 
وهو زمان سكرات الموت. ومثله كل زمان يشرف على الموت حقيقة أو حكما كوقت المبادرة 
وزمان القصاص ونحوهما فلا يحتاج إلى القول بزيادة المثل. وقال الطيبى: مثل زائدة والموطن إما 
مكان أو زمان كمقتل الحسين رضى الله تعال عنه. .انتهى «ما يرجو» أى: من الرحمة «وآمنه ما 
يخاف» أى: من العقوبة بالعفو والمغفرة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال ميرك عن المنذرى: إسناده حسن» ورواه ابن أبى الدنيا 
أيضا كذا فى المرقاة. قلت: ورواه ابن ماحه أيضا. 


(۱۲) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَةٍ ية النغي [ت؟١]‏ 


و رر وو ر و o‏ 


0 حَدَْنَا محمد بن حْمَيْدٍ الرازي» حلا حَكامٌ بن سل وَهَارُوُ‎ - A4 
E غ عن ابي ر عن إبراهيم» ع علقم عن عبد الى عن النبي ل الله عليه‎ 
َالَ: «إيّاكُم والنغي؛ فًإ النغي مِنْ عَمَل الْجَاهِايةِ».‎ 

قال عَبْدُ اللِّ: والنغي أَذَانٌ بالْمَيّت. 


وف الباب عَنْ حذيفة. 


(885) حديث ضعيف انفرد به الرزمذى» واف إسناده: محمد بن حميد بن حياك: رماه أبو زرعة وابن حراش 
بالكذب» وقال البخارى: حديثه فيه نظر. 


۷- كتاب الجنائز ب ۱۲ - اح 484 - ٩۸۵٩‏ ۹ 


قوله: «باب ما جاء فى كراهية النعى» بفتح النون وسكون العين المهملة وتخفيف الياء وفيه 
أيضا كسر العين وتشديد الياء» وهو فى اللغة: الإخبار.»موت الميت كما فى الصحاح والقاموس 
وغيرهما من كتب اللغة. وفى النهاية: نعى الميت نعيا إذا أذاع موته وأخبر به. 

قوله: «أخبرنا حكام» بفتح الحاء المهملة وتشديد الكاف «ابن سلم» بفتح السين المهملة 
وسكون اللام» ثقة له غرائب من الثامنة «عن أبى همزة» هو ميمون الأعور وليس بالقوى عند أهل 
الحديث. قال الحافظ: : ميمون ن أبو حمزة الأعور مشهور بكنيته ضعيف من السادسة «عن إبراهيم» 

قو ای وغن يد ال هر ارو سيرد رضي لله عه 

قوله: «إياكم والنعى» أى: اتقوا النعى. المراد بالنعى فى هذا الحديث: ما يكون على طريقة 
الجاهلية كما تقدم» عن إبراهيم أنه قال: لا بأس إذا مات الرحل أن يؤذن صديقه وأصحابه. إنما 
كان يكره أن يطاف فى احالس فيقال: أنعى فلانا فعل أهل الجاهلية» رواه سعيد بن منصور فى 

قوله: «والنعى أذان بالميت» أى: إعلام مموته. 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة» قد أحرج الترمذى حديث حذيفة فى هذا الباب» فلعل أشار 
إلى حديث آخر له» والله تعالى أعلم. 


0 or o ر‎ 


هم - حََلنا سويد ن عبد رحن المحڙومي» لتا عبد اله ن اولي د العَدبي» عن 
فيان اوري عَنْ أبي حمر عن ناي عر عَلْقَمََ عر عبد الله: نحوف ولم رفع ولم 
و والنعي أذَانٌ بالْمَيّت ٠‏ 


f 2 


قال ابو ع وَهَذَا اصح من حَدِيث عَنْبْسَّة عَنْ بي حَمْرَة. 

وَأَبُو حَمْرَةَ هو مَيْمُونٌ الأَعْوَنُ وَلَيِسَ هُوَ بالقوي عند أَهْل الْحَدِيث. 

اه رضي كيرت E‏ 

وقد كرة ب بعْض أَهْل العِلْم النغي» والنعْی عِندَهُمْ أن ادى فِي الناس أن فلاا مات ليشهدوا 


ا ر 
ما ا 


نازته. 
وقال ينظ أ هل العلم: لا باس أن يعم أل رات وإحوانه وروي عَنْ إبراهِيم 0 قَال: ل 
TS‏ 


قوله: «وقد كره بعض أهل العلم النعى, والنعى عندهم أن ينادى فى الناس بأن فلانا مات 
ليشهدوا جنازته» قال أبو الطيب فى شرحه: أى: يركب راكب وينادى فى الناس فهذا نعى 


(886) حديث ضعيف انفرد به الترمذى» وفى إسناده: أبو حمزة متروك الحديث. 


4 ۷- كتاب الجنائز ب 5 ١‏ - ح ۹۸٩ ¬ ٩۹۸٥‏ 


الجاهلية وهو مكروه» ويؤيده عو شين ل إياكم والنعى؛ فإن النعى من عمل الجاهلية» وقوله: 
وقال بعض أهل العلم: لا بأس بأن يعلم...إلخ يعنى إن نعى نعى غير أهل الجاهلية» فلا بأس به 
وتركه أولى. والذى عليه الجمهور أن مطلق الإعلام بالموت جائز وليس فيه ترك الأولى بل رعا 
يقال: إنه سنة لما ورد أنه صلى الله عليه وسلم نعى النجاشى رواه البخارى. وقال بعض الفضلاء: 
معنى قوله: والنعى عندهم...إلخ أى: حملوا النهى على مطلق النعى وهو خبر الموت كما فى مقتضى 
كلام حذيفة على طريق الاحتمال حيث قال: فإنى أحاف فقوله وقال: بعضهم...إخ أى: يحمل 
الحديث على نعى أهل الجاهلية..انتهى. أقول: توجيه حسن إلا أنه يأبى تفسيره للقول الأول ما 
فسره به تفسيرهم بقوهم أن ينادى آه والله أعلم..انتهى كلام أبى الطيب. قلت: فيما قال بعض 
الفضلاء فى شرح كلام النزمذى شيء وكذا فيما قال أبو الطيب» لكن قول بعض الفضلاء أظهر 
مما قال أبو الطيب فتفكر. قال الحافظ فى فتح البارى: والحاصل أن محض الإعلام بذلك لا يكره؛ 
فإن زاد على ذلك فلاء وقد كان بعض السلف يشدد فى ذلك حتى كان حذيقة إذا مات له الميت 
يقول لا تؤذنوا به أحدا إنى أحاف أن يكون نعيا...إلخ. 

قوله: «وروى عن إبراهيم النخعى أنه قال...!لخ» أخرجه سعيد بن منصور فى سننه وتقدم 
لفظه وأحرج أيضا عن ابن سيرين أنه قال: لا أعلم بأسا أن يؤذن الرحل صديقه وحميمه. ذكره 
الحافظ فى الفتح. 

٩‏ - حَدَكَنَا خمد ن ميم حا عبد الْقُدُوس بن کر بن خميس» چا پټ دن 
سيم اسي عَنْ بلآل بن يى الْعَبْسِي عن حُدَيَْة ُن مان قَالَ: إِذَا يت فلا تَؤؤنوا بي؛ 
إني اف أنا يكوت ياء اني سَمِغْت رَسُول اله صَلَى اله عليه وَسَلُمْيَنهَى عَنٍ النغي . 

a 

قوله: «أخبرنا عبد القدوس بن بكر بن خنيس» بضم الخاء المعجمة وفتح النون مصغرا. قال 
أبو حاتم: لا بأس به «أخبرنا حبيب بن سليم» بضم السين وفتح اللام مصغرا. قال الشيخ محمد 
طاهر فى كتابه المغنى: سليم كله بالضم إلا سليم بن حبان بفتحها «العبسى» بفتح العين المهملة 
وسكون الموحدة. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: أحرجا - يعنى التزمذى وابن ماجه - له حديثا 
واحدا فى الجنائز» وحسنه الترمذى وذكره ابن حبان فى الثقات «عن بلال بن يحيى العبسى» روى 
عن حذيفة بن اليمان وغيره» وعنه حبيب بن سليم العبسى» وغيره. قال إسحاق بن منصور عن 
يحيى بن معين: ليس به بأس قاله الحافظ فى تهذيب التهذيب. وقال فى التقريب: صدوق «عن 
حذيفة» هو ابن اليمان صحابى جليل. 


8859) حديث حسن» وأخخر بحه ابن ماجه (5/ا5 .,)١‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۱۲ - ۱۳ ساح ٩۸۷ - ٩4۸٩‏ 4 


قوله: «فلا تؤذنوا بى أحدا» من الإيذان معنى الإعلام أى: لا تخبروا.موتى أحدا «وينهى عن 
النعى» الظاهر: أن حذيفة رضى الله عنه أرا راد بالنعى فى هذا الحديث معناه اللغوى» وحمل النهى 
على مطلق النعى. وقال غيره من أهل العلم: إن المراد بالنعى فى هذا الحديث النعى المعروف فى 
الجاهلية. قال الأصمعى: كانت العرب إذا مات فيها ميت له قدر ركب راكب فرساء وجعل يسير 
فى الناس ويقول: نعاء فلان أى: أنعيه» وأظهر حبر وفاته» قال الجوهرى: وهى مبنية على الكسر 
مثل دراك ونزال كذا فى قوت المغتذى. وإنما قالوا هذا؛ لأنه قد ثبت أنه صلى اله عليه وسلم نعى 
النجاشي» وأيضا قد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم أخبر موت زيد بن حارثة» وجعفر بن أ بى طالب 
وعبد الله بن رواحة حين قتلوا.عؤتة. وأيضا قد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم قال حين أحبر وت 
السوداي أو الشاب الذى كان يقم المسجد: ألا آذنتمونی. فهذا كله يدل على أن محرد الإعلام 
بالموت لا يكون نعيا حرما وإن كان باعتبار اللغة يصدق عليه اسم النعى» ولذلك قال أهل العلم: 
إن المراد بالنعى فى قوله: ينهى عن النعى النعى الذى كان فى الجاهلية جمعا بين الأحاديث. قال ابن 
العربى: يؤحذ من بحمو الأحاديث ثلاث حالات: الأولى: إعلام الأهل والأصحاب» وأهل 
الصلاح فهذا سنة, الثانية: دعوة الحفل للمفاحرة فهذه تكره» الثالثة: الإعلام بنوع آخمر كالنياحة 
ونحو ذلك فهذا يحرم. انتهى 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخر جه ابن ماجه أيضا. وقال الحافظ فى الفتح: بإسناد حسن. 

]١تّ باب ما جَاءَ أن الصّبْرَ في | لصَّدْمَةٍ الأولى‎ )١( 

۹A۷‏ - حَدَتنَا قتي حَدَنَنَا ليث عن يزيد : بن ابي حَبيب» عن سَعْدٍ ن سينان» عَنْ أننس: 
ا الفا الله عليه ۾ وسم قال: دال في الصّلمّة الأولّى». 

E E CTT 

قوله: «عن يزيد بن أبى حبيب» مولى شريك بن الطفيل الأزدى المصرى. قال الليث: يزيد 
سنان» ويقال: سنان بن سعد الكندى المصرى» وصوب الثانى البخارى» وابن يونس صدوق له 
أفراد من الخامسة كذاة فى التقريب. 

قوله: «الصبر فى الصدمة الأولى» وفى الرواية الآتية: عند الصدمة الأولى» وفى رواية 
للبخارى: عند أول صدمة. وأصل الصدم ضرب الشيء الصلب ,كثله فاستعير للمصيبة الواردة على 
القلب. والمعنى: إذا وقع الثبات أول شيء يهجم على القلب من مقتضيات الجزع؛ فذلك هو الصبر 


(@AY)‏ إسناده ضعيف لضعف سعد بن سنان» والحديث صحيح» أخر جه البخارى cO YAT)‏ ومسلم 
(457)» والنسائى »)١875(‏ وأبو داود ۳۱۱٤(‏ عن أنس من غير هذا الوحه» وأخرحه ابن ماحه )١559(‏ من 


۹۸٩ - ٩۸۷ ساح‎ ۱٤ - ٩۳ كتاب الجنائز ب‎ -۷ ۲ 


الكامل الذى يترتب عليه الأحر. قال الطيبى: إذ هناك سورة المصيبة فيشاب على الصبر وبعدها 
تنكسر السورة ويتسلى المصاب بعض التسلى فيصير الصبر طبعا فلا يثاب عليها..انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» أى: من هذا الطريق يعنى من طريق الليث عن يزيد 
ابن حبيب عن سعد بن سنان عن أنس. وهذا الحديث مشهور من طريق شعبة عن ثابت البنانى عن 
أنس أو بهذا الطريق أخرحه الشيخان فى صحيحيهما وأخرجه التزمذى أيضا بهذا الطريق فيما بعد. 


و و o‏ لھ سير وبر 


۹A۸‏ - انا مُحَمّدُ بن شار حَدَنَنَا مُحَمَدُ ن حمر عَنْ شعْيَةه عَنْ ابت البتاني» عَنْ 
E‏ َ عد قَالَ: «الصَيْرُ عند الصَدْمَة الأولى». 


د 


ا عه الصدمة ا أى: عند قوة المصيبة وشدتها. قال الخطابى: المعنى: أن 
الصبر الذى يحمد عليه صاحبه ما كان عند مفاجأة المصيبة بخلاف ما بعد ذلك؛ فإنه على الأيام 
یسلو . .انتهی . وقال الحافظ فى الفتح: الصبر عند الصدمة الأولى أى : هو المطلوب المبشر عليه 
بالصلاة والرحمة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخرجه الشيخان وأبو داود والنسائى. 

)١ 4(‏ باب ما جَاءَ في تقبيل الْمبّتِ [ت 4 ]١‏ 


واس و هود داس 


۹۸۹ - حدقا مُحَمدُ بْنُ بسار حلا عبد رحن بن مَهْدِي» حَدَنََا سيان عن عَاصِمٍ 


ن أن 


ان عبد الله عن اقام بن محم عن عابعة: أن ال صلی اله عليه وَسَلم َل نان ان 
مَظعُون وَهُوَ ميت وهو يکي ٠‏ أو قَالَ: عَيناهُ تذرفان. 
وفي الباب عن ابن عباس وحار وعَايشة فَُوا: إا عل ل عل لاعن وك 


روم رلك فى 


وهو میت . 
َال ألو عد ا عَائشة ایت حن 
E OT‏ ب ا رسام 
قال صاحب المشكاة: 6 بدرا وكان حرم الخمر فى الجاهلية» وهو أول من مات 
من المهاحرين بالمدينة فى شعبان على رأس ثلاثين شهرا من الهجرة» ولا دفن قال: نعم السلف هو 
لناء ودفن بالبقيع» > وكان عابدا يجتهدا من فضلاء الصحابة. .اتتهى «وهو مييت» حال من المفعول 


(۹۸۸) إسناده صحیح وانظر الذى قبله. 
)۹۸٩(‏ حديث صحیح» وأخرجه أبو داود (۳۱۹۳)» وابن ماجه .)١155(‏ 


/ا- كتاب الجنائز ب ١6 - ۱٤‏ اح ٩۹۸٩‏ - .وو ش ۳ 


«وهو» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «أو قال: عيناه تذرفان» أى: تحريان دمعا. وفى رواية ابن 
ماحه: فكأنى أنظر إلى دموعه تسيل على خديه. والحديث يدل على أن تقبيل المسلم بعد الموت 
والبكاء عليه - جائز. 

ل «وفى الباب عن ابن عباس وجابر وعائشة قالوا» أى: هؤلاء الثلاثة «إن أبا بكر 

كا قا يكو لا رارز ار الور امسر اي SN‏ وام ا 

ا إجماعا. ..انتهى. 

قوله: : «حديث عائشة حديث حسن صحيح» قال المنذرى فى تلخيص السنن: قال الترمذى: 
حسن صحيح وفى إسناده عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن المخطاب وقد تكلم فيه غير 
واحد من الأئمة..انتهى كلام المنذرى. 


]١5تّ باب ما جَاءَ في غسثل المَيِّتٍ‎ )١15( 
د نن مني ا شيرق ارا حالدٌ 37 ضور هِشَام فَأَمَّا حال‎ ۹۹۰ 


سه ه بي مات هابر اش ل eo‏ عات 


وَهِشَامٌ فقالاً: عن محمك وحفصة. قل عن محمد عر آم عَطِيِّة قَالَت: ريك 
إِحْدَى بنات ۽ النبي صَلّى الله َلَيْهِ وَسلَم فقال: «اغسلتها وترًا تلآثاء أو حمْسًاء أو أكْثْرَ مر 
ذلك إن راغلا بمَاءِ ونير واجتقلن في الآجرة كاقورء أو شيا من کافور 


اس ام 


فإذا فرغ فآذنبي» فلم فرغتا ادنا الق | إا 0 فقال: «أشعرنهًا بو». 
ا وفِي ا ل اوم - قَالَت: ون 


شَْرَهَا اانه قرُونء قال هُسَيِمٌ: اظن قَالَ: يناه حلفهاء قال هُشْيْمٌ: فحدنا حال مِنْ بين 


2 2 عات مه‎ Êo 

قوم عَنْ حفصة وَمْحَمَّدِ عَنْ أمّ عطي قالّت: َكَل لا رسو اله صل الله عه وأ 

POSEN‏ ص ر م 
2 ووا الوْضُوء». 

fe‏ و 

eT‏ 2 يث حَسَنٌ صَحِيح. 

E 

وقد روي عن الراهيم النحجى أله قال: غيل المي كالفسل من الجحناية. 

(۹۹۰) حديث صحيح, وأخرجه البخارى ))١١57(‏ وما بعده» ومسلم (5579)) والنسائى (۱۸۸۰)»› وأبو 
داود (؟؛ الاء 48 »)۳۱٤۷ 9١‏ وابن ماحه .)١459(‏ 


٩٩۰ /ا- كتاب الجنائز ب 18 ح‎ ٤ 


2 


قال الك بن اتسن لي لخسل المي عندنا جد زفقت وليس لذلك صفة معلومة 
ركس هر ر 
وَلكِن يطهر. 
ا ل ل ا ا ايم 7 ل اعد امف م ا ٤‏ 
وقال الشافعي: إنما قال مالك قولا مجملا: يغسل وينقى» 5 انقي الميت لحا ترام أو 


اء يره حرا ذلك من عسل وکن حب ي أن بعل تلاا قصَاعِدًا لا يْصّرٌ عن ثلاث 
اث مات حرأ ولا رَى أن فَوْلَ النبيّ صَلّى اله عليه وَسَلُم نما هُوَ عَلى مُْنَى الإنقاء 
لاء أو حَمْساء ولم يوقت وَكدذَلِكَ قال لفقم وَهُمْ أَعْلّمٌ بمَعَانِي الخلا 

َكَل ا واا وکر او ا و ا ی ا شين كافون 

قوله: «باب ما جاء فى غسل الميت» قال ابن العربسى فى العارضة: خر الواحد مقبول فى 
الأحكام الشرعية باتفاق من أهل السنة» واختلف العلماء هل يقبل خبر الواحد فيما تعم به البلوى؛ 
فرده أبو حنيفة» وقد بيناه فى أصول الفقه وأنه قد تناقض فى مسائل قبل فيها تحبر الواحد» ومن 
هذا الباب غسل الميت؛ إذ ليس فى الباب حديث سواه..انتهى. 

قوله: «أخبرنا خالد» هو الحذاء «ومنصور» هو ابن زاذان «وهشام» هو ابن حسان «فأما 
خالد وهشام فقالا: عن محمد وحفصة» محمد هذا هو ابن سيرين» وحفصة هذه هى بنت سيرين 
«وقال منصور: عن محمد» أى: ولم يذكر حفصة «عن أم عطية» فروى خالد وهشام عن محمد 
وحفصة عن أم عطية» وروى منصور عن محمد عن أم عطية. قال الحافظ فى الفتح: مدار حديث أم 
عطية على محمد وحفصة ابنى سيرين. قال ابن المنذر: ليس فى أحاديث الغسل للميت أعلى من 
حديث أم عطية وعليه عول الأئمة. 

قوله: «توفيت إحدى بئات النبى صلى الله عليه وسلم» هى زينب زوج أبى العاص بن الربيع 
كما فى مسلم وهو المشهورء وقيل: إنها أم كلثوم زوج عثمان كما فى ابن ماجه ولفظه: دحل 
علينا ونحن نغسل ابنته أم كلثوم» وكذا وقع لابن بشكوال فى المبهمات عن أم عطية» والدولابى فى 
الذرية الطاهرة. قال الحافظ ابن حجر فى الفتح: فيمكن ترجيح أنها أم كلثوم ممجيئه من طرق 
متعددة» ويمكن الجمع بأن تكون أم عطية حضرتهما جميعاء فقد جزم ابن عبد البر فى ترجمتها بأنها 
كانت غاسلة الميتات «من ذلك» بكسر الكاف؛ لأنه حطاب للمؤنث «إن رأيتن» أى: إن احتجتن 
إلى أكثر من ثلاث أو حمس للإنقاء لا للتشهى فافعلنه» قاله الطيبى «واغسانها بماء وسدر» قال 
القاضى: هذا لا يقتضى استعمال السدر فى جميع الغسلات» والمستحب استعماله فى الكرة الأولى 
ليزيل الأقذار ونع عنه تسارع الفسادء ويدفع الموام. قال ابن الهمام: الحديث يفيد أن المطلوب 
المبالغة فى التنظيف لا أصل التطهيرء وإلا فالماء كاف فيه ولا شك أن تسخين الماء كذلك مما يزيد 
فى تحقيق المطلوب» فكان مطلوبا شرعيا. وعند الشافعى: لا يغلى» قيل: يبدأ بالقراح أولا ليبتل ما 


۷- كتاب الجنائز ب ١8‏ - اح {Yo ٩٩۰‏ 


عليه من الدرن أولا فيتم قلعه بالماء والسدرء ثم يحصل تطييب البدن بعد النظافة عماء الكافور 
والأولى أن يغسل الأوليان بالماء والسدر كما هو ظاهر كتاب المداية. وأحرج أبو داود عن ابن 
سيرين أنه كان يأحذ الغسل عن أم عطية يغسل بالسدر مرتين» والفالث بالماء والكافور» وسنده 
صحيح» كذا فى المرقاة. قلت: قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية بعد ذكر حديث أبى داود هذا 
نقلا عن النووى: إسناده على شرط البخارى ومسلم..انتهى. وسكت عنه أبو داود والمنذرى. 

تنبيه: وقع فى المرقاة المطبوعة: قال القاضى: هذا لا يقتضى استعمال السدر فى جميع 
الغسلات...إلخ. قلت: الظاهر أن يكون هذا يقتضى استعمال السدر فى جميع الغسلات بحذف 
كلمة لا كما قال الزين بن المنير: ظاهره أن السدر يخلط فى كل مرة من مرات الغسل؛ لأن قوله: 
بماء وسدر يتعلق بقوله اغسلنها..انتهى «كافورا أو شيئا من كافور» شك من الراوى أى: اللفظين 
قال» والأول محمول على الثانى؛ لأنه نكرة فيصدق بكل شىء منه «فآذننى» بالمد وكسر الذال 
وتشديد النون الأولى أمر لحماعة النساء من الإيذان وهو الإعلام والنون الأولى أصلية ساكنة والثانية 
ضمير فاعل وهى مفتوحة والثالثة للوقاية «فألقى إلينا حقوه» بفتح المهملة ويجوز كسرها بعدها 
قاف ساكنة والمراد به هنا الإزار كما وقع مفسرا فى رواية للبخارى. والحقو فى الأصل: معقد 
الإزار» وأطلق على الإزار مجازاء قاله الحافظ «أشعرنها به» أى: بالحقو فى النهاية أى: اجعلنه 
شعارهاء والشعار الثوب الذى يلى الحسد؛ لأنه يلى شعره» قال الطيبى: أى: احعلن هذا الحقو تحت 
الأكفان بحيث يلاصق بشرتها والمراد إيصال البركة إليها. 

قوله: «وفى حديث غير هؤلاء» أى: خالد ومنصور وهشام «وضفرنا شعرها» الضفر فتل 
الشعرء قال الطيبى: من الضفيرة وهى النسج ومنه ضفر الشعر وإدحال بعضه فى بعض «ثلاثة 
قرون» أى: ثلاث ضفائر» ووقع فى رواية للبخارى: ناصيتها وقرينهاء أى: جانبى رأسهاء وفى 
رواية أخرى للبخارى: أنهن جعلن رأس بنت النبى صلى الله عليه وسلم ثلائة قرون نقضنه ثم 
غسلنه ثم حعلنه ثلاثة قرون «فألقيناه خلفها» أى: فألقينا الشعر حلف ظهرها. قال الحافظ فى فتح 
البارى: واستدل به على ضفر شعر الميت خلافا لمن منعه» فقال ابن القاسم: لا أعرف الضفر بل 
يكف» وعن الأوزاعى والحنفية: يرسل شعر الميت خلفها وعلى وجهها مفرقة. قال القرطبى: وكأن 
سبب الخلاف أن الذى فعلته أم عطية هل استندت فيه إلى النبى صلى الله عليه وسلم أم فعلته 
استحساناء كلا الأمرين محتملء لكن الأصل أن لا يفعل بالميت شيء من جنس القرب إلا بإذن من 
الشرع محقق ول يرد ذلك مرفوعاء كذا قال. وقال النووى: الظاهر اطلاع النبى صلى الله عليه 
وسلم وتقريره» قال الحافظ ابن حجر: وقد رواه سعيد بن منصور بلفظ الأمر عن أم عطية قالت: 
قال لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم: «اغسانها وتراً واجعلهن شعرها ضفائر». وأخمرج ابن 
حبان فى صحيحه عن أم عطية: «اغسلنها ثلاثا أو حمسا أو سبعاء واحعلن ها ثلاثة قرون»..انتهى. 
«وفى الباب عن أم سليم» لينظر من أخرجه. 


٩۹٩۰٩ ح‎ - ١86 كتاب الجنائز ب‎ -۷ ٢ 


قوله: «حديث أم عطية حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «قد روى عن إبراهيم النخعى أنه قال: غسل الميت كالغسل من الجنابة» يعنى يراعى 
فى غسل الميت ما يراعى فى الغسل من الحنابة. 

قوله: «وقال مالك بن أنس: ليس لغسل الميت عندنا حد مؤقت وليس لذلك صفة معلومة» 
قال مالك فى الموطأ: وليس لغسل الميت عندنا حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة ولكن يغسل 
فيطهر..انتهى. قلت: بل له حد موصوف وصفة معلومة» فيغسل الميت وترا ثلاثا أو خمسا أو سبعا 
أو أكثر من ذلك إن رأى الغاسل» ويبدأ بميامنه ومواضع الوضوء منه» ويغسل بماء وسدرء ويجعل فى 
الغسلة الأحيرة الكافور. وإن كان الميت امرأة فيضفر شعر رأسها ثلاثة قرون ويجعل خلفها. وهذه 
الصفات كلها قد جاءت فى حديث أم عطية الصحيح المتفق عليه فلا حاحة إلى القول احمل بأنه 
ليس لغسل الميت حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة «قال الشافعى إنما قال مالك قولا مجملا 
يغسل وينقى» ولم يفصل ولم يبين «وإذا أنقى» بصيغة ا محهول من الإنقاء «بماء القراح» قال فى 
القاموس: القراح كسحاب الماء لا يخالطه ثفل من سويق وغيره والخالص كالقريح «ولا يرى» وفى 
بعض النسخ أو لا يرى بهمزة الاستفهام «ولم يوقت» من التوقيت أى: لم يحدد. والمعنى: أن 
المقصود من قوله: اغسلنها ثلاثا أو مسا هو الإنقاء لا التحديد؛ فإن حصل النقاء والطهارة بأقل من 
ثلاث مرات أجزاأ. 

قوله: «وكذلك قال الفقهاء وهم أعلم بمعانى الحديث» المراد بالفقهاء: الفقهاء من المحدثين 
كسفيان الثورى والإمام مالك والإمام الشافعى والإمام أحمد بن حنبل وعبد الله بن المبارك وإسحاق 
ابن راهويه وغيرهم» وقد صرح النزمذى بذلك فى كتاب العلل. 

قوله: «وقال أحمد وإسحاق: وتكون الغسلات بماء وسدر» أى: قالا بكون جميع الغسلات 
بالماء والسدر لإطلاق قوله صلى الله عليه وسلم: «واغسلنها عماء وسدر»» وظاهره أن السدر يخلط 
فى كل مرة من مرات الغسل «ويكون فى الآخرة» أى: فى الغسلة الآخرة «شيء من كافور» قال 
ابن العربى: وقد قالوا الأولى بالماء القراح والثانية بالماء والسدر والثالشة بالماء والكافور. وقد قال 
النخعى: لا يجعل الكافور فى الماء وليس هذا فى لفظ الحديث ولم يقتضيه بلفظ الحديث من خلط 
الماء بالسدر والكافور..انتهى. 


۷- كتاب الجنائز ب ١5‏ ساح ٩۹٩۹۲ - ٩٩۱‏ ۷ 


]١5تر باب في ما جَاءَ في السك لِلْمَيّتٍ‎ )١15( 


سف ل 


م وم ووو ”> 


۹ -حَدََنَا مَحْمُودُ بن غيلان» حدننا أبو دَاوْدَ وشبابةء قالا: حَدَتنَا شعبة عن خليْدٍ 
قال: قال رَسُولُ الله صَلى الله عَليْ 


١ 


. 0 م م كم ed r,‏ م ھ٤‏ ° 2 
ابن حعفر» سَمِعَ ابا نضرة يُحَدتْ عن أبي سيد الخذري 
و EOE‏ 7 ع 0 ا 
وَسَّلمّ: «أطيب الطيب المسك». 
اس كو 2 ا 2 : اس ر - الو 
و ووو ر 060 


۹4۲ :- خقا سلا ن ركيب حت آي عن شت خرن + خليّدٍ بن حَعْفر» عَنْ أبي 


ا ¿ بي سيا أن الي صَلَّى الله عليه وَسَلم سيل عَن السك فقال: «هُو أَطْيِبْ 


.« 


ال ےو ا ا 

وَالعَمَلُ علي هذا عند بَعْض اهل العم وَهُوَ قول أحْمَد وإسْحَق وقد كرة بُعْض 8 
ا ا 

قالَ: و روه 4 ايان اشا ضما عَنْ أبي : ا بي سيا 17 عن البي صلی الله 

َال عَلئ: قال يَحْبَى بن سَعِيدٍ: المستير بن الريان ثقة. 

ا 0 جحعفر ثقة. 

قوله: «حدثنا سفيان بن وكيع» بن الحراح الرواسى الكوفى أبو محمد. قال البخارى: يتكلمون 
فيه. وقال عبد الرحمن ب بن أبى حاتم: لعن «أخبرنا أبى» هو وكيع ب بن اراح أبو سفيان أحد الأئمة 


الأعلام ثقة حافظ «عن خليد» بالتصغير «ابن جعفر» بن طريف الحنفى البصرى» صدوق لم يثبت 
أن ابن معين ضعفه» قاله الحافظ. 

قوله: «فقال هو أطيب طيبكم» أى: أفضله» فهو أفخر أنواعه وسيدهاء وتقديم العنبر عليه 
حطأ كما قال ابن القيم ومطابقة الحديث للباب بأن من المعلوم أن الطيب سنة للميت والمسك فرد 
من الطيب» بل هو من أفضل أفراده فهو أيضا سنة له. 
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أل 


(؟495) حديث صحيح, وأخرجه مسلم »)۲۲٣۲(‏ وأبو داود »)۳۱١۸(‏ والنسائى .)۱۹۰٤(‏ 
(؟49)انظر الذى قبله. 


41۸ ۷- كتاب الجنائز ب 15 - ۱۷ - ح 198-9917 


تنبيه: قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية ص 744 بعد ذكر هذا الحديث: أحرحه مسلم فى 
الطب وأحرجه أبو داود والنسائى فى الجنائز وبوبا عليه باب الطيب للميت» قال: ولم أعرف 
مطابقته للباب..انتهى. قلت: ليس فى واحدة من نسخ أبى داود الموجودة عندنا باب الطيب للميت 
بل وقع فى جميعها باب فى المسك للميت ووقع فى نسخة النسائى المطبوعة الموحودة عندنا الملسك 
وليس فيها لفظ باب ولا لفظ للميت» فالحديث مطابق لتبويبها كما عرفت. 

قوله: «وهو قول اهمد وإسحاق» واستدل هما بحديث الباب وما أخرج الحاكم فى المستدرك 

عن أبى وائل قال: كان عند على رضى الله تعالى عنه مسك فأوصى أن يحنط به وقال: هو فضل 
حنوط رسول الله صلى الله عليه وسلم. .اتتهى وسكت. ورواه ابن أبى شيبة فى مصنفه ورواه 
البيهقى فى سننه. قال النووى: إسناده حسن. وما أحرج عبد الرزاق فى مصنفه عن سلمان: أنه 
ار سم خلق لا ينالون من الطعام 
والشراب يجدون الريح. 

قوله: «وقد كره ب u‏ العلم المسك للميت» لم أقف على وحه الكراهة والحق هو 
الجواز. 

قوله: «وقد رواه المستمر بن الريان...إخ» بفتح الراء المهملة وشدة التحتانية وأحرج روايته 
مسلم وأبو داود والنسائى. 

قوله: «قال على» وهو على بن عبد الله بن جعفر بن بجيح السعدى مولاهم أب بو السو بن 
المدينى البصرى ثقة ثبت إمام أعلم أهل عصره بالحديث وعلله «قال ييى بن سعيد» بن فروخ أبو 
سعيد القطان» أحد أئمة ئمة ارح والتعديل. 


(0۷ باب ما جاء في اسل مِنْ غل الْميّتٍ رت 107] 


ودس و و سم 


۹4۳ - حَدَننا مُحَمَّدُ بن عبد ْمَك بن أبي الشوار ب حَدَنْنَا عبد العَِيزِ بن المُختار» عَنْ 
هيل بن أبي صالح» عَنْ أبيوء عَنْ أبي هرَيْرَة عن النبي صَلَى الله علَيْهِ وَسَلُمّ قال: «من 
عُسْلِهِ الغل ومن حَمْلِه الوصو يَِْي: الْمَيّتَ. 

قَالَ: وَفِي لباب عَنْ علي وعائشة. 

ل ل ا ا 

قد اعتلف أهل المع في الذي يعسن الي قال يعض أهْل للم مِنْ أُصْحَابٍ النبي 
صلی الله علي وَسَلُمَ وَغَيْرهِمْ: ذا عسل ينا علي الفسلل. 


(495) حديث صحیح» وأحرحه أبو داود (۳۱۹۱)» وابن ماجه .)١54775(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۱۷ - اح ٩۹٩۹۳‏ ۹ 


وقال بعضه بعضهم: عليه الوضوء. 
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RS E N A م 01 4و تفارك‎ f Eso Eh 
وقال مالك بن أنس: أستجب الغسل من غسل الميّتيء ولا أرّى ذلك وَاحبًا. وَهَكذا قال‎ 
الاي‎ 


وقال إسحق: لا بد مِنَ الوضوء. 
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الَ: وقد روي عَنْ عبد الله ين الْمُبَارَك أنه قال: لا يغتسيل» ولا يتوا من عسل المَيّت. 

قوله: «من غسله الغسل» وفى رواية أبى داود من طريق عمرو بن عمير عن أبى هريرة بلفظ: 
من غسل الميت فليغتسل ومن حمله فليتوضأ «يعنى الميت» هذا تفسير من بعض الرواة للضمير 
ابحرور فى قوله من غسله ومن حمله. 

قوله: «وفى الباب عن على» أخرحه أبو داود والنسائى وغيرهما ولفظ أبى داود: قال: قلت 
للنبى صلى الله عليه وسلم: إن عمك الشيخ الضال قد مات» قال: «اذهب فوار أباك ثم لا تحدئن 
شیا حتى تأتينى» فذهبت فواريته وجفته فأمرنى فاغتسلت ودعا لى..انتهى. قال الحافظ: مدار 
كلام البيهقى على أنه ضعيف ولا يتبين وجه ضعفه. قال وقع عند ابن أبى شيبة فى مصنفه بلفظ: 
فقلت: إن عمك الشيخ الكافر قد مات فما ترى فيه؟ قال: «أرى أن تغسله» وتجنه» كذا فى 
التلخيص «وعائشة» أحرحه أبو داود وغيره بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يغتسل من 
أربع: من الحنابة» ويوم الجمعة» ومن الحجامة» ومن غسل الميت..انتهى والحديث ضعيف. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» قال الحافظ فى الفتح: هو معلول؛ لأن أبا صالح لم 
يسمعه من أبى هريرة. وقال ابن أبى حاتم عن أبيه: الصواب عن أبى هريرة موقوف..انتهى. وقال 
فى التلخيص بعدما ذكر طرقا عديدة لحديث أبى هريرة هذا ما لفظه: وفى الحملة هو بكثرة طرقه 
أسوأ أحواله أن يكون حسنا فإنكار النووى على الترمذى تحسينه معترض. وقد قال الذهبى فى 
مختصر البيهقى: طرق هذا الحديث أقوى من عدة أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقف بل 
قدموا رواية الرفع..انتهى. قلت: الحق أن حديث أبى هريرة هذا بكثرة طرقه وشواهده لا ينزل عن 
درجة الحسن» وقد صحح هذا الحديث ابن حبان كما ذكره الحافظ فى التلخيص. 

قوله: «فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: إذا غسل 
ميتا فعليه الغسل» أى: فالغسل عليه واحب» وروى ذلك عن على وأبى هريرة» واستدلوا على 
الوحوب بحديث الباب» وما فى معناه؛ فإنه بظاهره يدل على الوحوب «وقال مالك بن أنس: 
أستحب الغسل من غسل الميت ولا أرى ذلك واجبساء وهكذا قال الشافعى وقال أحد: من 
غسل ميتا أرجو أن لا يجب عليه الغسل»؛ واستدل هؤلاء أيضا بحديث الباب لكنهم حملوا الأمر 
فيه على الاستحباب لحديث ابن عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ليس عليكم فى 
غسل ميتكم غسل إذا غسلتموه إن ميتكم يموت طاهراء وليس بنجس» فحسبكم أن تغسلوا 


۷- كتاب الجنائز ب ۱۷ - 1۸ ساح ٩٩۳‏ - 194 


أيديكم» أحرجه البيهقى وقد حسن الحافظ إسناده وقال: فيجمع بينه وبين الأمر فى حديث أبى 
هريرة بأن الأمر على الندب» أو المراد بالغسل غسل الأيدى كما صرح به فى هذا..انتهى» ولحديث 
ابن عمر رضى الله عنه: كنا نغسل الميت» فمنا من يغتسل» ومنا من لا يغتسل. قال الحافظ فى 
التلخيص: إسناده صحيح وهو يؤيد أن الأمر فى حديث أبى هريرة للندب وهو أحسن ما جمع به 
بين مختلف هذه الأحاديث. .انتهى» ولحديث أسماء بنت عميس امرأة أبى بكر الصديق رضى الله عنه 
أنها غسلت أبا بكر حين توفى» ثم حرحت» فسألت من حضرها من المهاحرين فقالت: إن هذا يوم 
شديد البرد» وأنا صائمة فهل على من غسل؟ قالوا: لا. رواه مالك فى الموطأ. قال الشوكانى فى 
النيل: وهو من الأدلة الدالة على استحباب الغسل دون وحوبه» وهو أيضا من القرائن الصارفة عن 
الوحوبب» فإنه يبعد غاية البعد أن يجهل أهل ذلك المجمع الذين هم أعيان المهاجرين والأنصار واجبا 
من الواجبات الشرعية» ولعل الحاضرين منهم جل المهاجرين وأحلهم؛ لأن موت مثل أبى بكر 
حادث لا يظن بأحد من الصحابة الموحودين فى المدينة» أن يتخلف عنه» وهم فى ذلك الوقت ١‏ 
يتفرقوا كما يتفرقوا من بعد..انتهى وقال فيه: والقول بالاستحباب هو الحق لما فيه من الجمع بين 
الأدلة بوجه مستحسن..انتهى. «وقد روى عن عبد اللّه بن المبارك أنه قال: لا يغتسل ولا يتوضاً 
من غسل الميت» استدل من ذهب إلى عدم استحباب الاغتسال من غسل الميت بحديث ابن عباس 
المذكورء وبحديث أسماء بنت عميس المذكور» وأجابوا عن حديث الباب بأنه ضعيف. قال على بن 
المدينى وأحمد بن حنبل: لا يصح فى الباب شيء. وقال الذهلى: لا أعلم فيه حديغا ثابتا ولو ثبت 
للزمنا استعماله. وقال الرافعى: لم يصحح علماء الحديث فى هذا الباب شيئا مرفوعا. وقد عرفت أن 
الحق أن حديث الباب بكثرة طرقه وشواهده لا ينحط عن درجة الحسن. وأجابوا أيضا بأن حديث 
الباب منسوخ وقد حزم به أبو داود ونقله عن أحمدء وفيه أن النسخ لا يغبت بالاحتمال» بل إذا 
وجد ناسخ صريح وهو متأخر. 
)١1(‏ باب ما بسحب مِنَّ الأكقان [ت۱۸] 


o وار‎ 


رر زر ل ر 9 7 ت 0 2 
تدك قلخن E O A‏ 

۹۹€ يبه بشر بن المفضل» عن عبد ا 7 a‏ 
ابن جْبَيْره عن ابن عَبّاس» قال: قال رَسُولُ الله صلى الله عَليِهِ وَسَلمَ: «الْبَسُوا من ثيابكم 
2 ا 2 52 و الاير ابي 

E 3‏ ماقمل ر 2 0 

وفي الباب: عن سمرة وابن عمر وعائشة. 

E 20 2‏ 2 ب و ل و وه 9 
قال أبو عِيْسّى: حَدِيث ابن عباس حَدِيث حَسَنْ صَحيح» وَهُوَ الذي يُستحبة آهل العلم. 
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A ET‏ عه 2 أت يُكَفنْ في ابه التي کا يُصَلي فِيهًا. 


.)۱٤١۲( حديث صحیح» وأحرحه أبو داود (5051)» وابن ماحه‎ )۹٩ ٤( 


۷- كتاب الجنائز ب ۱۸ - ۱۹ - اح ٩٩٩ - ٩۹٩4‏ ۳۱ 


٤‏ قله سم 


وكال اجيلك وَإسحاق: e‏ الا أن يكن قنها الا سيف سن الكفن. 

قوله: «البسوا» بفتح الباء «مسن ثيابكم» من تبعيضية أو بيانية مقدمة «البياض» أى: ذات 
البياض «فإنها» أى: الثياب البيض «وكفنوا فيهما موتاكم» قال القارى: الأمر فيه للاستحباب. 
قال ابن الهمام: وأحبها البياض ولا بأس بالبرد والكتان للرحال» ويجوز للنساء الحرير والمزعفر 
والمعصفر اعتبارا للكفن باللباس فى الحياة..انتهى. قال النووى: استحباب التكفين فى البياض مجمع 
عليه. 

قوله: «وفى الباب عن سمرة» أحرجه أحمد والنسائى والزمذى «وابن عمر» أحرجه ابن عدى 
فى الكامل «وعائشة» أخحرجه الشيخان بلفظ: أن سول الله علي اله قله وسيل كين فى تاكقة 
أثواب بانية بيض سحولية...إلخ» وفى الباب أحاديث أخرى ذكرها الشوكانى فى النيل. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» أخحرحه الخمسة إلا النسائى» كذا فى المنتقى» 
وصححه ابن القطان «وقال ابن المبارك: أحب إلى أن يكفن فى ثيابه التى كان يصلى فيها» لأنها 
ثياب عبادة قد تعبد فيها. وروی ابن سعد عن طريق القاسم بن محمد بن أبى بكرء قال أبو بكر: 
کفنوننی فى ثوبى اللذين كنت أصلى فيهماء كذا فى فتح البارى وفى تذكرة الحفاظ للذهبى. قال 
الزهرى: إن سعدا لما احتضر دعا بخلق حبة صوف وقال: كفنونى فيها؛ فإنى قاتلت فيها يوم بدر؛ 
إنغا حبأتها لهذا. 

قوله: «ويستحب حسن الكفن» يأتى بيان حسنه فى الباب الآتى 

(19) باب مِنة [ت۱۹] 


8 - حلا مُحَمدُ ن بار حَدَتا عُمرُ بن يُونس» حَدَنا عِكرِمّة بن عَمَّار عَنْ هِشَام 
ان حَسَّانَ» عن مُحَمَّدٍ بن سِيرين» عن أبي قتادة ا ا الله قو وسل 
«إذا لي أخذكم a e‏ 

5000 ا یی لیم في كو «وَلْبْحْمينَ أَحَدُكُمْ كفن أخيه» قَال: 
هو الصفاء ولس بالمرتفم 

قوله: «فليحسن» ضبط بفتح الجاء وإسكانها. قال النووى: كلاهما صحيح «كفنه» قال 
السيوطى فى قوت المغتذى: المشهور فى رواية هذا الحديث فتح الفاء وحكى بعضهم سكونها على 
المصدر..انتهى والمراد بإحسان الكفن: نظافته ونقاؤه وكثافته وستره وتوسطه وكونه من جنس 


.)١4174( حديث صحیح» وأخرحه ابن ماجه‎ )٩٩٩( 


۲ ۷- كتاب الجنائز ب ۱۹ - ۲۰ ساح ٩٩۹٩‏ - 195 


لباسه فى الحياة لا أفخر منه ولا أحقر» وليس المراد بإحسانه السرف والمغالاة ونفاسته» لحديث على 
رضى الله عنه مرفوعا: «لا تغالوا فى الكفن؛ فإنه يسلب سلبا سريعا»» رواه أبو داود. 

قوله: «وفيه عن جابر» أحرحه مسلم. 

قوله: «قال سلام» بتشديد اللام وسلام هذا هو شيخ ابن المبارك ثقة صاحب سنة» فى رواية 
عن قتادة ضعف من السابعة» قاله الحافظ «هو الصفا» أى: النظيف «وليس بالمرتفع» أى: فى 
الثمن. 

(۲۰) باب ما جَاءَ في كفن النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ ّت١٠؟]‏ 

قالت: كفن النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمْ في ثَلانَةِ اواب بيض يَمَانِيَةِ لَيْسَ فيهًا قييص ولا 

قال: فذكروا لِعَائِشَة قَولَهُمْ في وبين ويرد حبر فقالت: قذ أتي بالْبَرد وَلَكِنهُم رَدُوهُ 
ولم يكفنوه فيه. 

قال ابو عِيْسَّى: هذا حَدِيث حَسَنّ صَّحِيحٌ. 

قوله: «يمانية» بتخفيف الياء على اللغة الفصيحة المشهورة وحكى سيبويه والجوهرى وغيرهما 
لغة فى تشديدهاء وجه الأول: أن الألف بدل من ياء النسبة فلا يجتمعان فيقال: بمنية أو يمانية 
بالتخحفيف و كلاهما نسبة إلى اليمن «ليس فيها قميص» ولا عمامة» فيه دليل على أن القميص ليس 
مستحب فى الكفن وهو قول الجمهور. وقال مالك والحنفية باستحبابه» وأحابوا عن قول عائشة 
رضى الله عنها: ليس فيها قميص» ولا عمامة. بأنه يحتمل نفى وجودهماء ويحتمل أن يكون المراد 
نفى المعدود أى: الثلاثة حارحة عن القميص والعمامة وهما زائدان. وأن يكون معناه: ليس فيها 
قميص حديد» أو ليس فيها القميص الذى غسل فيه» أو ليس فيها قميص مكفوف الأطراف. 
ويجاب بأن الاحتمال الأول هو الظاهر وما عداه متعسفء فلا يصار إليه» كذا فى النيل. 

قوله: «فذكروا لعائشة قوهم فى ثوبين وبرد حبرة» بكسر ال حاء المهملة وفتح الموحدة ما كان 
حبرة..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: إسناده حسن لكن روى مسلم والتزمذى من حديث عائشة 
أنهم نزعوها عنه. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة. 


(4945) حديث صحيح, وأخ رجه البخارى .)١5514(‏ ومسلم ))44١(‏ والنسائى 2»)١838-1/8955(‏ وأبو 
داود »)۳۱١۱(‏ وابن ماحه .)١15595(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۰ - ح ٩٩4۷‏ و 


00 0 مم مر 


۹۹۷ - نا ابن ابي عُمَرَ حَدَننَا بطر : ن السري» عَنْ رَائِدَهَ عَنْ عبد الله بن مُحَمَّدٍ 


ن عَقِيلِ عَنْ حابر ُن عبد الله: أذ طول الله شل الله بع روسل EE‏ 
ملب في نمر في توب وَاحِدٍ. 

َالَ: وهي اباب عَنْ عَلِي وان عباس وَعَبدٍ اله بن مَُفّلٍ وان عُمَر 

قال ابو عسی: ليث عَاِشَة حَدِيتُ حَسَنْ صحِيح. 

وقذ روي في قن الي صلی الل عل وَسَلُمَ روَائَاتَ ملم وَحَدِيِتُ عايشة اد 
لأَحَادِيثْ التي ريت في كفن ابي صلى اللَهُ عليه وسل والْعَمَلُ على حَيث عَائِشَةَ عند 
ا ا 

ڏل سيا لور كن اوخل في تلد اراس ٳڻ شنت في ممص ولا إن هذ 
قفد نع زد زا جاتب فق عزنب ا در 
حدما الح هب > وَهْوَ قول الشَافِِيً وَأَحْمَّدَ وَإسْحَقَ قالوا: تک قر المراة فى حل 
نوات 

قوله: «كفن حمزة بن عبد المطلب» عم رسول الله صلى الله عليه وسلم «فى نمرة» بفتح نون 
وكسر ميم هى هملة فيها خطوط بيض وسود أو بردة من صوف يلبسها الأعراب» كذا فى 
القاموس «فى ثوب واحد» بدل من فى ثمرة. وروى أحمد فى مسنده عن حباب: أن حمزة لم يؤجد 
له كفن إلا بردة ملحاء إذا جعلت على قدميه قلصت عن رأسه حتى مدت على رأسه وجعل على 
قدميه الأذحر. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرحه ابن أ أبى شيبة وأحمد والبزار بلفظ: قال: كفن النبى صلى 


ا ا باع ا لي يد ل و 


بلفظ: ا ار e e‏ 
نحرانية الحلة ثوبان» وفى إستاده يزيد بن أبى زياد وهو ضعيف كير فتغير. قاله الحافظ «وعبد الله 
ابن مغفل» ينظر من أحرحه «وابن عمر» أخرجه الحاكم بمعنى حديث على المذكور. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه الجماعة «والعمل على هذا عند أكثر 
أهل العلم» أى: عمل أكثر أهل العلم على أن يكفن الرحل فى ثلاثة أثواب ليس فيها قميص ولا 
عمامة» وهو قول مالك والشافعى وأحمد بن حنبل» قال القارى فى المرقاة نقلا عن المواهب: قال 


(۹۹۷) حديث حسن. 


قل ۷- كتاب الجنائز ب ۲۰ - 5١‏ ساح ٩٩۹۷‏ - ۹۹۸ 


مالك والشافعى وأحمد: يستحب أن يكون الفلاث لفائف ليس فيها قميص ولا عمامة. وقال 
الحنفية: الأثواب الثلاثة إزار وقميص ولفافة..انتهى. 

قوله: «يجرئ ثوب واحد...!لخ» قال الحافظ فى الفتح: إن الثلاث فى حديث عائشة ليست 
شرطا فى الصحة وإنما هو مستحب وهو قول الجمهور. واختلف فيما إذا شح بعض الورثة بالشانى 
أو الثالث. والمرحح أنه لا يلتفت إليه» وأما الواحد الساتر لجميع البدن فلا بد منه بالاتفاق..انتهى. 

قوله: «وقالوا: تكفن المرأة فى سة أثواب» لحديث ليلى بنت قائف الثقفية قالت: كنبك 
فيمن غسل أم كلثوم بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم عند وفاتهاء وكان أول ما أعطانا رسول 
اله صلى اله عليه وسلم الخفاء ثم الدرع» ثم الخمارء ثم الملحفة» ثم أدرجت بعد ذلك فى الشوب 
الآحر» الحديث رواه أحمد وأبو داود وقال القاضى ابن العربى فى العارضة: قوله فى هذا الحديث أم 
كلثوم رض إنما هى زينب؛ لأن أم كلنوم توفيت ورسول الله صلى الله عليه وسلم غائب 


Co 55١ 


َل عن ایی عن عبد لله بي حثقر قال: لا اء n‏ 
وَسَلّم: «اصنغوا بأل حر ما إن قد جَاءَهُمْ مَا يَمتعَلهُم». 

قال ابو عيسى: ا 

وَقَدْ كان مض أَمْل العم يسيب يقحب أن وة إلى أهْل المَيّت شَيءٌ لشغلهم بِالْمُصِيبَقِ وَهُوَ 
قول الشافِعِي. 

قال ابو عيسى: وخر إن تحال هو ين سار كله رَوَى عَنَهُ ابن حَرَيْح. 

قوله: «لما جاء نعى جعفر» أى: ابن أبى طالب أى: خبر موته .كؤتة وهى موضع عند تبوك سنة 
ثمان «ما يشغلهم» بفتح الياء والغين وقيل: بضم الأول وكسر الثالث. قال فى القاموس: شغله 
كمنعه شغلا ويضم وأشغله لغة حيدة أو قليلة أو رديئة» والمعنى: جاءهم ما يمنعهم من الحزن عن 
للأقارب والحيران تهيئة طعام لأهل الميت. .انتهى. قال ابن العربى فى العارضة: والحديث أصل فى 
المشاركات عند الحاجة وصححه الترمذى. والسنة فيه أن يصنع فى اليوم الذى مات فيه لقوله صلى 
الله عليه وسلم: «فقد جاءهم ما يشغلهم عن حالهم». فحزن موت وليهم اقتضى أن يتكلف لهم 


(۹۹۸) حديث صحيح, وأخرحه أبو داود 2/7١79‏ واب بن ماجه .)١5631١(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۱ - ح {o ٩۹۸‏ 


عيشهم. وقد كانت للعرب مشاركات ومواصلات فى باب الأطعمة باحتلاف الأسباب وفى 
حالات اجتماعها. .انتهى. قال القارى: والمراد طعام يشبعهم يومهم وليلتهم؛ فإن الغالب أن الحزن 
الشاغل عن تناول الطعام لا يستمر أكثر من يوم ثم إذا صنع لهم ما ذكر سن أن يلح عليهم فى 
الأكل لملا يضعفوا بتركه استحياء أو لفرط جزع..انتهى. وقال ابن الهمام: ويستحب لحميران أهل 
اميت والأقرباء الأباعد تهيئة طعام يشبعهم يومهم وليلتهم لقوله صلى الله عليه وسلم: «اصنعوا 
لأهل جعفر طعاما» وقال: يكره اتخاذ الضيافة من أهل الميت؛ لأنه شرع فى السرور لا فى الشرور 
وهى بدعة مستقبحة..انتهى. وقال القارى: واصطناع أهل البيت الطعام لأجل احتماع الناس عليه 
بدعة مكروهة بل صح عن جرير رضى الله عنه كنا نعده من النياحة» وهو ظاهر فى 
التحريم. .انتهى. قلت: حديث جرير رضى الله عنه أحرحه أحمد وابن ماحه بلفظ: قال كنا نعد 
الاجتماع إلى أهل اميت وصنعة الطعام بعد دفنه من النياحة..انتهى. وإسناده صحيح؛ فإن قلت: 
حديث جرير هذا خالف لحديث عاصم بن كليب الذى رواه أبو داود فى سننه بسند صحيح عنه 
عن أبيه عن رجحل من الأنصار قال: حرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى جنازة فرأيت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو على القبر يوصى الحافر: «أوسع من قبل رحليه أوسع من قبل 
رأسه» فلما رجع استقبله داعى امرأته فأحاب ونحن مع فجيء بالطعام فوضع يده» ثم وضع القوم 
فأكلوا.. الحديث. رواه أبو داود والبيهقى فى دلائل النبوة هكذا فى المشكاة فى باب المعجزات. 
فقوله: فلما رحع استقبله داعى امرأته...إلخ» نص صريح فى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أحاب دعوة أهل البيت واحتمع هو وأصحابه بعد دفنه وأكلوا؛ فإن الضمير المجرور فى امرأته راجع 
إلى ذلك الميت الذى حرج رسول الله صلى الله عليه وسلم فى جنازته» فما التوفيق بين هذين 
الحديثين المختلفين؟ قلت: قد وقع فى المشكاة لفظ داعى امرأته بإضافة لفظ امرأة إلى الضمير» وهو 
ليس بصحيح» بل الصحيح داعى امرأة بغير الإضافة» والدليل عليه أنه قد وقع فى سنن أبى داود: 
داعى امرأة بغير الإضافة. قال فى عون المعبود: داعى امرأة» كذا وقع فى النسخ الحاضرة» وفى 
المشكاة: داعى امرأته بالإضافة..انتهى. وروی هذا الحديث الإمام أحمد فى مسنده ص ۲۹۳ ج ه 
وقد وقع فيه أيضا: داعى امرأة بغير الإضافة بل زاد فيه بعد داعى امرأة لفظ: من قريش» فلما ثبت 
أن الصحيح فى حديث عاصم بن كليب هذا لفظ: داعى امرأة بغير إضافة امرأة إلى الضميرء ظهر 
أن حديث جرير المذكور ليس بمخالف لحديث عاصم بن كليب هذا فتفكر. هذا ما عندى» واللّه 
تعالى أعلم. 


کد ۷- كتاب الجنائز ب 7١‏ - ۲۲ - ح ۹٩۹٩ - ٩٩۸‏ 


قوله: «وجعفر بن خالد هو ابن سارة» .مهملة وحفة راء وقيل: بشدته» كذا ذكر صاحب 
المغنى «وهو ثقة» ووثقه أيضا أحمد وابن معين والنسائى وغيرهم «روى عنه ابن جريج» وابن 
عيينة. قال البغوى: لا أعلم روى عنه غيرهماء كذا فى تهذيب التهذيب. 

(۲۲) باب ما جَاءَ في النهي عَن ضَرْب الخدُودٍ وش الْجُيُوبٍ عند الْمُصيبة ّت؟7] 


207 


۹۹۹ - حلفا مُحَمَّدُ بن ار حا يَحبَى بن سَعِيِ عَنْ سيان قَالَ: د 


ابي عَنْ باهم عَنْ مرو ق» عَنْ عبد اللو عن النبِيّ صَلَى الله عليه وَسَلُمَ قَالَ: 8 
منا مَنْ شق الْجُيُوب وضرب الْخُدُودَ وَدَعَا بِدَعْوَةٍ الْجَاهِيّ». 


o‏ ك 


قوله: «حدثنى زبيد» بزاى موحدة مصغرا «الأيامى» بفتح الهمزة ويقال له اليامى: بحذف 
الهمزة أيضا 

قوله: «ليس منا» أى: من أهل سنتنا وطريقتناء وليس المراد به إحراحه عن الدين» ولكن فائدة 
إيراده بهذا اللفظ المبالغة فى الردع عن الوقوع فى مثل ذلك كما يقول الرجل لولده عند معاتبته: 
لسك" مناه ولت ئی ایا ا الج عق طرق ق المع ابن عل ديعا الكامل اىئ: أنه 
حرج من فرع من فروع الدين» وإن كان معه أصله. قال الحافظ فى الفتح: : ويظهر لى أن هذا النفى 
يفسره التبريزى المذكور فى حديث أبى موسى حيث قال: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بريء من الصالقة» والحالقة» والشاقة. وأصل البراءة الانفصال من الشىء» وكأنه توعده بأن لا 
بعلو فى کا و وك عر ا ا 
أن يمسك عن ذلك ليكون أوقع فى النفوس وأبلغ فى الزجر..انتهى. «من شق الجيوب» جمع جيب 
بالحيم والموحدة وهو ما يفتح من الثوب ليدخل فيه الرأس» والمراد بشقه إكمال فتحه إلى آخره؛ 
وهو من علامات التسيخط «وضرب الخدود» جمع الخد حص الخد بذلك لكونه الغالب فى ذلك 
وإلا فضرب بقية الوحه داحل فى ذلك «ودعا بدعوة الجاهلية» أى: بدعائهم. يعنى قال عند 
البكاء ما لا يجوز شرعا مما يقول به أهل الجاهلية» كالدعاء بالويل» والثبور وكواكهفاه واجبلاه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 


لاكماي وابن ماجه ,.)١5/85(‏ 


/ا- کتاب الجنائز ب ۲۳ ساح ۱۰۰۰ ¥ 


(۲۳) باب ما جَاءَ في كراهية النواح [ت۲۳] 


ومع وو 0 2ل و رە ي وو و 


۰ -حَدَثنا أَحْمَدُ بْنْ ميم حدئنا قران بن تمام وَمَروَان بن معاوية ويَزيد بن هارون» 


عَنْ سعيد بن عَبَيّدٍ الطائى» عن على بن رَبيعة الأَسَّدِي قال: مات رجحل من الأنصار يقال له: 


0 2 - ص م 8 و ا 6 اه َه 0 
قرظة بن كعبي» فنيح عليه» فجاء المغيرة بن شعبة فصّعِدَ المِنبَّرَ فحَمِدَ الله وأثنى عَليّه» وَقال: 
Ii ek‏ َ. 5 ف 2 TI o 1 3 5 0 ES‏ 2 عم ا - 
2 5 7 
e 5‏ اق نی و ۶ o‏ 0 - 7 وده ده ع وك م ه ا 
وتي الباب عن عمر وعلي وأبي موسى وقيس بن عاصم وأبي هرَيرَة وحنادة بن مالك 


Er 


ونس وأ عطي وَسَمْرَة وأبي مالك الأعرِي. 

َال أبُو عِيْسَى: حَدِيث المغرة حَدِيتٌ حن صحيح. 

قوله: «قران» بضم أوله وتشديد الراء «ابن تمام» بتشديد الميم الأول ثقة. 

قوله: «يقال له: قرظة» بفتح القاف والراء والظاء المشالة أنصارى حزرجى كان أحد من وجهه 
عمر إلى الكوفة ليفقه الناس» وكان على يده فتح الرى» واستخلفه على على الكوفة» وجزم ابن 
سعد وغيره بأنه مات فى خلافته» وهو قول مرجوح لا ثبت فى صحيح مسلم أن وفاته حيث كان 
المغيرة بن شعبة أميرا على الكوفة» وكانت إمارة المغيرة على الكوفة من قبل معاوية من سنة إحدى 
وأربعين إلى أن مات وهو عليها سنة خمسين كذا فى فتح البارى «من نيح» جهول ناح «جما نيح 
عليه» أى: ما دام نيح عليه وفى رواية الصحيحين: من نيح عليه فإنه يعذب ,ما نيح عليه يوم 
القيامة. 

قوله: «وفى الباب عن عمر رضى الله عنه» أحرجه الشيخان والزمذى «وعلى» أخرحه ابن 
أبى شيبة «وأبى موسى» أحرجه أحمد مرفوعا بلفظ: «الميت يعذب ببكاء الحى إذا قالت النائحة: 
واعضداه وا ناصراه وا كاسباه حبذ الميت وقيل له: أنت عضدها. أنت ناصرها. أنت 
كاسبها؟»..انتهى. أخرجه الترمذى «وقيس بن عاصم» أحرحه النسائى «وأبى هريرة» أخرجه 
النزمذى وأخرجه ابن عدى من حديث الحسن عن أبى هريرة بلفظ: لعن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم النائحة والمستمعة» وهو ضعيف ذكره الحافظ فى التلخيص «وجنادة بن مالك» أخرجحه 
الطبرانى «وأنس» وأحرج مسلم عن أنس أن عمر قال لحفصة: أما علمت أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال: «المعول عليه يعذب فى قبره»» زاد ابن حبان: قالت: بلى» كذا فى التلخيص «وأم 


.)979( حديث صحيح. وأحرحه مسلم‎ )٠٠٠١( 


4۸ ۷- كتاب الجنائز ب ۲۳ ساح 1966 = ۱٣١۱‏ 


عطية» أخخر جه الشيخان والنسائى أخخر جه البزار «وسمرة» أخخر جه البزار أيضا «وأبى مالك 
الأشعرى» أخرحه أحمد ومسلم مرفوعا بلفظ: «أربع فى أمتى من أمر الجاهلية لا يتركونهن: الفخر 
فى الأحسابء والطعن فى الأنساب» والاستسقاء بالنجوم والنياحة»» الحديث» وفى الباب 
أحاديث كثيرة. مذكورة فى عمدة القارئ صفحة 18 ج 4. 

قوله: «حديث المغيرة بن شعبة حديث غريب حسن صحيح» أخرجه الشيخان. 


2 
م قير ار 


ا عاد تسدنا ألو ا 
ابن مر عَنْ ابي الربيع» عَنْ ابي ُرَيرَة قَالَ: قال رَسُولْ الله صَلَى الله علَيْهِ وَسَلْمَ: «أرْبَعٌ 
في متي من أَمْر الْجَاهِلِيّة لن يَدَعَهُنَ الناس: النيَاحَةء وَالطْعْنُ في الأحْسّابء وَالْعَدْوَى 
اجرب بعر اجرب مائة بَعير مر اجرب الْبَعيرَ الأَوّل؟ وَالْأَنوَاءُ: مُطِرنا بنؤء كذا وكذا». 

AR EE 

قوله: «أربع فى أمتى» أى: حصال أربع كائنة فى أمتى «من أمر الجاهلية» أى: حال كونهن 
من أمور الجاهلية وحصاها «لن يدعهن» بفتح الدال أى: لن يتركهن «النياحة» هى قول واويلاه 
واحسرتاه» والندبة عد شمائل الميت مثل» وا شجاعاه وا سداه وا حبلاه» قاله القارى «والطعن فى 
الأحساب» جمع الحسب» وما يعده الرحل من الخصال التى تكون فيه كالشجاعة» والفصاحة وغير 
ذلك» وقيل: الحسب ما يعده الإنسان من مفاحر آبائه. قال ابن السكيت: الحسب والكرم يكونان 
فى الرحل» وإن لم يكن لآبائه شرف» والشرف والبحد لا يكونان إلا بالآباء «والعدوى» بفتح العين 
المهملة وسكون الدال المهملة. قال الجزرى فى النهاية: هو اسم من الإعداء كالرعوى والبقوى من 
الإرعاء والإبقاء» يقال: أعداه الداء يعديه إعداءء وهو أن يصيبه مثل ما بصاحب الداءء وذلك أن 
يكون ببعير حرب مثلاء فتنتفى مخالطته بإبل أحرى حذارا أن يتعدى ما به من اجرب إليهاء فيصيبها 
ما أصابه وقد أبطله الإسلام؛ لأنهم كانوا يظنون أن المرض بنفسه يتعدى» فأعلمهم النبى صلى الله 
عليه وسلم» أنه ليس الأمر كذلك وإنما الله هو الذى عرض وينزل الداء «أجرب بعير» أى: صار ذا 
جرب «من أجرب البعير الأول» هذا رد عليهم أى: من أين صار فيهم الجرب «والأنواء مطرنا 
بنوء كذا وكذا» الأنواء جمع نوء. قال النووى فى شرح مسلم نقلا عن الشيخ أبى عمر الصلاح: 
النوء فى أصله» ليس هو نفس الكوكب؛ فإنه مصدر ناء النجم ينوء نوءا أى: سقط وغاب» وقيل: 
نهض وطلع» وبيان ذلك أن ثمانية وعشرين بحما معروفة المطالع فى أزمنة السنة كلها وهى المعروفة 
عنازل القمر الثمانية والعشرين يسقط فى كل ثلاث عشرة ليلة منها بحم فى المغرب مع طلوع الفجر 
ويطلع آخر يقابله فى المشرق من ساعته» فكان أهل الجاهلية إذا كان عند ذلك مطر ينسبونه إلى 


)٠١٠1١(‏ حديث حسنء إسناده رجاله ثقات. 


/ا- كتاب الجنائز ب ۲۳ = ۲۴ ¬ ح ۱۰۰۱ ۳٣۰ا‏ ۹ 


الساقط الغارب منهما. وقال الأصمعى: إلى الطالع منهما. قال أبو عبيد: ولم أسمع أن النوء السقوط 
إلا فى هذا الموضع» ثم إن النجم نفسه قد يسمى نوأ تسمية للفاعل بالمصدر. قال أبو إسحاق 
الزحاج فى أماليه الساقطة فى المغرب هى الأنواء والطالعة فى المشرق هى البوارج..اتتهى كلام 
النووی. 


]١ ٤ باب ما جَاءَ في كراهية هية البكاء ء عَلَى الْمَيّتِ ت‎ )۲٤( 


IE TT عن الزهْر ري‎ E e 
الطاب َال ول الله عل اله علَيْهِ وَسلم: «الْميّتْ يُعَذَبْ ببكاء أَهله عَلَيْه.‎ 


۲ - دتتا عبد الله ب أ زیا حدنا قوب بن ر 5 سَغْدِه حَدَنَا أب 


قال أبو عِيْسَى: حَدِيث عَم یٹ حَسَنٌّ صخیح. 
رقذ كرة قوم بن أل الم البكَءَ على اَي دن ب يبكاء أَهْلِه عَلَيِى 
وذهبوا هذا اا 


go م‎ 


وقال ابن المبارك: رجو ٳِڻ کان يَنَهَاهُمْ في حَيَاتِهِ أن لا کون عله مِنْ ذلك شَية. 

قوله: «الميت يعذب ببكاء أهله عليه» فيه دلالة على أنه لا يجوز البكاء على الميت؛ لأنه سبب 
لتعذيبه. وإليه ذهب بعض أهل العلم كما ستعرف. وقد حكى النووى إجماع العلماء على احتلاف 
مذاهبهم أن المراد بالبكاء الذى يعذب الميت عليه هو البكاء بصوت ونياحة لا عجرد دمع العين. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وعمران بن حصين» أما حديث ابن عمر: فأخرحه الشيخان 
عل حديث عمر رضى الله عنه. ولأحمد ومسلم عنه بلفظ: «الميت يعذب فى قبره مما نيح عليه». 
وأما حديث عمران بن حصين: فأخحرجه النسائى مرفوعا بلفظ: «الميت يعذب بنياحة أهله عليه» 
الحديث. 


قوله: «حديث عمر حديث حسن صحيح» وأخحرجه الشيخان. 
0 «وقد كره قوم من أهل العلم البكاء على الميت وقالوا الميت يعذب ببكاء أهله 
عليه...!لخ» وقد ذهب إلى هذا جماعة من السلف منهم عمر وابنه. وروى عن أبى هريرة أنه رد 
هذه الأحاديث وعارضها بقوله تعالى: ولا تزر وازرة وزر أخرى» وروی عنه أبو يعلى أنه قال: 
الله ن طاق رج اهل الى ميل للد وای دت انر أنه ا و 


)٠١5١‏ حديث صحيح. وأخحرحه البخارى ITA) 4۹4۰) (YAY)‏ ومسلم A۷)‏ والنسسائى 
(5 م3 لاهكم :)١‏ وابن ماجه 0555 من حديث عمر بن الخطاب رضى الله عنه. 


ال ۷ كتاب الجنائز ب 4 7 اج ۱۰۰۲ - ۱۰۰۳ 


ليعذبن هذا الشهيد بذنب هذه السفيهة» وإلى هذا حنح جماعة من الشافعية منهم الشيخ أبو حامد 
وغيره. وذهمب جمهور العلماء إلى تأويل هذه الأحاديث لمخالفتها للعمومات القرآنية وإثباتها 
لتعذيب من لا ذنب له» واختلفوا فى التأويل» فذهب جمهورهم كما قال النووى إلى تأويلها .من 
أوصى بأن يبكى عليه؛ لأنه بسببه ومنسوب إليه» قالوا: وقد كان ذلك من عادة العرب كما قال 
طرفة بن العبد: إذا مت فابكينى .ما أنا أهله وشقى على الحيب يا أم معبد. قال فى الفتح: واعترض 
بأن التعذيب بسبب الوصية يستحق ممجرد صدور الوصية» والحديث دال على أنه إنمايقع عند 
الامتثال» والجواب أنه ليس فى السياق حصر لا يلزم من وقوعه عند الامتثال أن لا يقع إذا لم يمتثلوا 
مثلا. .انتهى. قلت: والحق هو ما ذهب إليه الجمهور من تأويل هذه الأحاديث الصحيحة؛ ولا وجه 
لردها مع إمكان التأويل» وهم تأويلات بعضها قريبة وبعضها بعيدة» فتؤحذ القريبة وتترك البعيدة. 
وإن شت شئت الوقوف على هذه التأويلات قارب جع إلى فتح البارى وغيره من شروح البخارى «وقال 
ابن المبارك: أرجو إن كان ينهاهم فى حياته أن لا يكون عليه من ذلك شيء» وهذا هو رجائی» 
والله تعالى أعلم. 


٠٠١‏ - حلفا علي بن حَجْرء احيرا مُحَمّد بْنُ عَمّار حي ايد بْنْ أبي اسيك أذ 


CC® 


موسی ٠‏ بن بي م عوسی الأشعري أخبرة» عَنْ أبيه : : أذ رَسول الله صلى الله عليه و قالَ: «مًا 


مِن ميت يَمُوت فَيَقُومُ كيه بقُولُ: ا جلاف وا سيّدَاةء أو نحو ذلك إلا وَكَل به ملَكَان 
يَلْهَرَانَهِ نه أَهَكَذَا كنت؟». 

قال ابو عِيْسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌّ غَرِيب. 

قوله: «حدثنى أسيد بن أبى أسيد» بفتح الهمزة وكسر السين فيهما المراد أبو سعيد المدينى 
او 

قوله: «ما من ميت» أى: حقيقى أو مشرف على الموت «بموت» قال الطيبى: هو كقول ابن 
عباس: يمرض المريض أو تضل الضالة» فسمى المشارف للموت والمرض والضلال ميتا ومريضا 
ومالك وشده كاله الى قايرت هن عو و انين "تللق وفعي عبد الله ين 
رواحة أخرجها البخارى وقد ذكرتها فى آحر هذا الباب «يلهزانه» بفتح الهاء أى: يضربانه 
ويدفعانه. وفى النهاية: اللّهر الضرب بجمع اليد فى الصدرء يقال: هزه بالرمح أى: طعنه فى الصدر 
«أهكذا كنت» أى: توبيخا وتقريعا. 


من طريقه بنحوه» والحديث حسنه البوصيرى وغيره. 


۷- كتاب الجنائز ب ۲٤‏ - ۲۵ ساح ۱۰۰ - 1:4١ ۱۰۰٤‏ 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى التلخيص: ورواه الحاكم وصححه وشاهده 
وا حبلاه وا كذا وا كذاء فلما أفاق قال: ما قلت شيعا إلا قيل لى: أنت كذ فلما مات لم تبك 
عليه. 


(5 ؟) باب ما جَاءً في الرّخْصَّةٍ في الْبْكَاء عَلَى الْمبْتِ رت 6 ؟] 


ل ب واس لص 2~ هام هس 


٠٠١ 4‏ - حَدَننا قتي حَدَثّنا عاد بن عَيادٍالمَهبِي» » عن مُحَمَّد بن عَمْرِو» عن يى بن 
عبد الرَّحْمَّنِ عن ابن عَم عَن التب صَلَى اللَهُ علي وَسَلَمََالَ: «الْمَيْت يُعَذَبْ ببكَاء أَهْلهِ 
عَلَيْه» فَقَالَتْ عائشة: يَرْحَمُهُ ال1 لَمْ ذب وَلَكِنْهُ وَهِمَ إِنْمَا قال رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ 
وَسَلُمَ لحل مات يَهُودِيًا: «إنّ الْمِّت يعدب وإ أَهْلَهُ لينكون عَليه». 

قالَ: وفي الاب عن | إن عجان وفرع بن كشو واب هریه ون مغرو وأسامة أن زكذ. 

َال أو نسى: ديت عائشة حوبت سن مجح وذ روي من عبر وجو اب 

وقد دهت اهل العلم إلى هذا وَتَأوَلُوا هَذِهِ الآية: «إولا تررٌ وَازرّة وزْرَ أخرى4 [الإسراء: 
و وَهُوَ قول الشّافِعِي. 

قوله: «باب ما جاء فى الرخصة فى البكاء على الميت» أى: فى الرحصة فى البكاء الذى ليس 
به صوت ولا نياحة. 

قوله: «فقالت عائشة: یره الله م يكذب ولكنه وهم. ..لخ» وكذلك حكمت عائشة رضى 
الله عنها على عمر رضى الله عنه أيضا بالتخطئة» ففى رواية ابن عباس عن عائشة عند البخارى 
ومسلم: فقالت: يرحم الله عمر واللّه ما حدث رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن الله ليعذب 
الومن ببكاء أهله عليه» ولكن رسول الله على الله عليه :وسلم قال إن الله ليزيد الكافر عدابا 


ببكاء أهله علیه»»› وقالت حسبكم القرآن: ولا تزر وازرة ورو أخرى » قال الحافظ فى الفتح: 
وهذه التأويلات عن عائشة متخالفة وفيه إشعار بأنها لم ترد الحديث بحديث آخر بل ما استشعرته 
من معارضة القرآن قال الداودى: رواية ابن عباس عن عائشة بينت ما نفته عمرة وعروة عنها إلا 
أنها خصته بالكافر؛ لأنها أثبتت أن الميت يزداد عذابا ببكاء أهله» فأى فرق بين أن يزداد بفعل غيره 
أو يعذب ابتداء. .انتهى. 


AYA) والنسائى‎ ))55١( ومسلم‎ cA ITAA) حديث صحيسح) وأخرجه البخارى‎ (١ 00 ٤( 
.)١596( وابن ماجه‎ »)) ٥ 


۲ ۷- كتاب الجبائر ب ۲۵ = ح ۱۰۹۰٤‏ - ۱۰۰۵ 


e eee 


قوله: «وفى الباب» أى: فی باب الرحصة في البكاء على الميت «عن ابن عباس» أخرحه أحمد 
بلفظ: قال: : مات زينب بنت رسول الله صلى اله عليه وسلم فبكت النساء فجعل عمر يضربهمن 
بسوطه فأخخره رسول الله صلى الله عليه وسلم بيده وقال: «مهلا يا عمر» : ثم قال: «إياكن ونعيق 
الشيطان» ثم قال: «إنه مهما كان من العين ومن ل و ل 
من اليد ومن اللسان فمن الشيطان»..انتهى «وقرظة بن كعب» لينظر من أخرجه «وأبى هريرة» 
أخر جه أحمد والنسائى قال: مات ميت من آل رسول الله صلى الله عليه وسلم» فاجتمع النساء 
يكين عليه» فقام عمر ينهاهن ويطردهن» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «دعهن ياعمر؛ 
فإن العين دامعة والقلب مصاب والعهد قريب»..! .انتهى» «واين مسعود» لينظر من أخخر بحه راصام 
ابن زيد» أحرجه الشيخان قال: : أرسلت ابنة النبى صلى الله عليه وسلم إليه أن ابنا لى قبض 
فأتنا. ..الحديث وفيه: ففاضت عيناه؛ فقال سعد: يا رسول الله ما هذا؟ فقال: ی 
ال ف عباده؛ فإنما ير حم ا الرحماء». . انتهى . 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» ا رواها الشيخان. 


£ رر“ 
د هه 


e‏ أخبرنا عيسى إن ونی عن ان ا 


ع ار 


کی ل ام وح خرةب بنفسيه) اع اي صلی اله عليه وسم رة في ري 
کال اا 1 ا 5 نينت عن التكارة نا لحولا ولك لوقت 
عن صوتين أ ا ان صّواتٍ عند مُصيبَة خم خمْش وجوه وشق جيوبي وَرَنة 
شيْطان». وَفِي الْحَدیث کلام كر مِنْ هَذَا. 

ار ول ري كو 

قوله: «يجود بنفسه» أى: يخرجها ويدفعها كما يدفع الإنسان ماله» قاله الحافظ «أو لم تكن 
نهيت» بالبناء للفاعل على المشهور وضبطه بعضهم بالبناء للمفعول» كذافى قوت المغتذى 
«صوت» بال جر بدل من صوتين «حممش وجوه» مصدر خمشت لمرأة وحهها خمشا إذا قشرت 
بالأظفارء قاله أبو الطيب السندى «ورنة الشيطان» بفتح راء وتشديد نون صون مع بكاء فيه 
ترجيع كالقلقلة» كتا في مع النحارء قال التووى فى اللخلاضة: راد ب« الاك واكرامين» قنال: 
وكذا حاء مبينا فى رواية البيهقى. قال العراقى: ويحتمل أن المراد به رنة النوح لا رنة الغناء ونسب 


٠١٠١ 8(‏ فى إسناده: محمد بن عبد الرحمن ر بن أبى ليلى وهو ضعيف» والحديث انفرد به الترمذى دون الستة» 
ووقفت عليه فى شرح معانى الآثار للطحاوى «ص ۲۹۳ - الحزء الرابع» من طريق ابن أبى ليلى بهذا الإسناد 
بأطول من حديث الترمذى. 


. لا كتاب الجنائز ب ۲۵ ساح te ٠٠١١۹-۱۰۰۵‏ 


إلى الشيطان؛ لأنه ورد فى الحديث: أول من ناح إبليس» وتكون رواية الزمذى قد ذكر فيها أحد 
الصوتين فقط واختصر الآخر. ويؤيده أن فى رواية البيهقى: إنى لم أنه عن البكاء إنما نهيت عن 
صوتين أحمقين فاجرين: صوت نغمة هو ولعب ومزامير شيطان» وصوت عند مصيبة هش وجوه 
وشق جيوب ورنة» وهذا هو رحمة ومن لا يرحم لا يرحم. كذا فى قوت المغتذى. 
قوله: «هذا حديث حسن» أصل قصة هذا الحديث فى الصحيحين بع كديك افون حضني الع 
عله. 
و ا اطع د ف و ا عا او ار ةن ی 5 
٠5‏ - حذثنا قتيبة. عَنْ مالك قال: وَحَدَننا احق بن مُوسّىء حدثنا معن حدثنا 
مَالِكء عن عبد الله بن أبي بكر بن مو عجار وح رح الورك E‏ 


£ م 


انها سينك خايقة رد كر لها أن ارم قو إن المت لَيُعَذْبُ يك ء الْحَيّ عَلَيْدِ فقَالت 
عائشة: عَمَرَ الله لبي عَبْدٍ اله ا 
اللوضلق الله ع وسل على رة ينكى عليْهّاء فقال: «إنهُم کون عليه َإنهًا 2 
في قَبْرهَا». 

قوله: «عن عمرة» بفتح العين هى بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة الأنصارية الدنية أكثرت 
عن عائشة رضى الله عنها ثقة من الثالثة. 

قوله: «وذكر» بصيغة المجهور «ها» أى: لعائشة «غفر الله لأبى عبد الرحمن» كنيته عبد الله 
الهو روك الله عنه» وهذا من الآداب الحسنة المأخوذة من قوله تعالى: #عفا الله عنك لم أذنت 
هم فمن استغرب من غيره شيئا ينبغى أن يوطئ وبمهد له بالدعاء إقامة لعذره فيما وقع منه وأنه لم 
يتعمد» ومن ثم زادت على ذلك بيانا واعتذارا بقوها «أما» بالتخفيف للتنبيه أو للافتتاح يؤتى بها 
بحرد التأكيد «إنه» أى: ابن عمر «ولكنه نسى» أى: مورده الخاص «أو أخطأ» أى: فى إرادته 
العام «يبكى عليها» بصيغة المجهول «إنهم» أى: اليهود «وإنها» أى: اليهودية «لتعذب فى قبرها» 
أى: لكفرها. قال القارى فى المرقاة: ولا يخفى أن هذا الاعتراض وارد لو لم يسمع الحديث إلا فى 
هذا المورد وقد ثبت بألفاظ مختلفة وبروايات متعددة عنه وعن غيره غير مقيدة بل مطلقة دحل هذا 
الخصوص تحت ذلك العموم فلا منافاة ولا معارضة فيكون اعنزاضها بحسب اجتهادها. .انتهى. وقال 
الحافظ فى فتح البارى: قال القرطبى: إنكار عائشة ذلك وحكمها على الراوى بالتختطئة أو النسيان 


)١١٠١5(‏ حديث صحیح» وأخحرحه البخارى (۱۲۸۹)» ومسلم (457)) وانظر سنن ابن ماحه برقم 
2))١59(‏ وسئن النسائى (دهكما). 


ئ ۷- كتاب الجنائز ب ۲١‏ - ۲۹ = ح ۱۰۰۹-۱۰۰۹ 


أو على أنه مع بعضا ولم يسمع بعضا بعيد؛ لأن الرواة هذا المعنى من الصحابة كثيرون وهم 
جازمون» فلا وجه للنفى مع إمكان مله على محمل صحيح..انتهى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان. 
(55) باب ما جَاء في المَشي أَمَامَ الْجَنَارَةٍ ت5؟) 


/ا.ة.١ ٠‏ َتنا تي وأحْمَه إن ميم وسح ئ منصور وَمَحْمُوه بن غَيِلآت فَالُو: 


م پر ەو ور 


حَدننا سفياڻ بن عبن عن الُريي» عَنْ سال عَنْ أبيه» قال: رايت النبي صلّى الله عَلَيِه 
وَسَلَمَ وبا بكر وَعْمَرَ يَُْونَ مام الجَنارة. 

قوله: «عن الزهرى عن سام عن أبيه قال رأيت النبى صلى الله عليه وسلم...1لخ» أحرج 
هذا الحديث أحمد وأصحاب السنن والدارقطنى وابن حبان والبيهقى من حديث ابن عيينة عن 
الزهرى عن سالم عن أبيه به. قال أحمد: إنما هو عن الزهرى مرسل» وحديث سالم فعل ابن عمر» 
وحديث أبن عيينة وهم كذاة فى التلخيص. 


هي ق ل شي ل 


۸ > حدقا اخسن ٿن علي الال ڌنا عرو ن عاص عن َم عن منُضُورٍ 
و روفي" وربا وفيا کلم دكأ سيه ين اليه عن الم نن و الى عن 
بيه قال: رايت النبي صلی الله عليه وَسَلُمَ وبا بك کر وَعْمَرَ يشون أَمَامَ الْجَارَةٍ. 

9 لايد بن ميد حلا عند الاق عر غر عن افر قال: كان 
النبي صل الله علَيْهِ وَسَلُمَ وُو بأ كر وعمر يمشون أمَام الجنازة. 

قال الزهري: وأحبَرَنِي سَالِمُ 5 أَمَامَ الجنارَة. 

قال: وَفِي اباب عَنْ انس 

َال أبُو عِيْسَى: حَدِيث ابن عْمَرَ هَكَذَا روا ان حرج وَزِيادُ بن سَعْدٍ وَغَيْرُ وَاحِدٍ عن 


الأترعاض كلوه ابه نطو شويع لطي 


2١ 485( وابن ماجه‎ 00١944 2١9145( حديث صحيح, وأخحرحه ابو داود (۳۱۷۹))» والنسائى‎ )٠٠١1( 
.)١ 48 

)٠١١۸(‏ انظر الذى قبله. 

)١١١۹(‏ انظر الذى قبله. 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۹ اح ٠١١۹‏ 4°{ 


وروی مَعَْر ويوس بن يزيد وماك وَغيْرُ واد من الحقاظٍ عَن الوطْرِي: أن الي صَلّى 
الله عليه وسل كان يشي أمام الجنارة. 

َمل الحَدِيث كُلَهُمْ برو أن اْحَدِيت الْمُرْسَلَ في ذَلِكَ أصح. 

Sl‏ رو E‏ قال عبد الررّاق: قال ابن المتارك: 
حَدِيث الرهري في ڌا مُرْسَلُ اصح من ديت اين يي. 

قال ابن المَُارَكِ: وأرَى ابن جرج أَحدَهُ عَن ابن عيينة. 

قال أبو عِنْسَى: وروی هَمَّامٌ بُ يَحْيَى هَذا الْحَدِيت عَنْ زِيَاوٍ - وَهُوَ ان سَعٍْ - 


کو وض له الا ايزا + عر مم و عه مس هك ولام و ايو تاق و و ا 
ومنصور وبكر وسفيان» عن الزهريء عَنْ سَالِمء عَنْ أبيه» وإنمًا هو سفيان بن عيَيّدة» رَوَى 
رعو مهفي 


واحتلف اهل ْم في الْمََي أَمَامَ الحتارَة» فرأًى بَعْضُ أل للم يِن أُصْحَابٍ و 
صَلَى الله عَلَيِْ وسم وَعَيرهِم أن لمشي ماما فصل وَهْرَ قول الشافِعِي وَأَحْمَدَ. 

َالَ: وَحَدِيث انس في هَذَا الاب غَيْرُ مَحْفُوظٍ. 

قوله: «عن الزهرى قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر يمشون أمام 
الجنازة» هذه الرواية مرسلة» ورواية سفيان المتقدمة عن الزهرى موصولة؛ والأصح الإرسال كما 
صرح به الترمذى فيما بعد. 

قوله: «وأخبرنى سالم أن أباه» أى: عبد الله بن عمر رضى الله عنه. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخرجه الترمذى. 

قوله: «وأهل الحديث كلهم يرون أن الحديث المرسل فى ذلك أصح» لكن البيهقى اختار 
ترحيح الموصول؛ لأنه من رواية ابن عيينة وهو ثقة حافظ وعن على بن المدينى قال: قلت لابن عيينة 
يا أبا محمد خالفك الناس فى هذا الحديث» فقال: استيقن الزهرى حدثنى مرارا لست أنخصيه يعيده 
ويبديه سمعته من فيه عن سالم عن أبيه. قال الحافظ فى التلخيص: وهذا لا ينفى عنه الوهم فإنه 
ضابط؛ لأنه سمعه منه عن سالم عن أبيه والأمر كذلك إلا أن فيه إدراجا لعل الزهرى أدرجه إذ 
حدث به ابن عيينة وفصله لغيره وقد أوضحته فى المدرج بأتم من هذاء وحزم أيضا بصحته ابن 
المنذر وابن حزم..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد» وهو قول مالك وهو مذهب الجمهور على ما صرح به 
الحافظ فى الفتح» واستدلوا بحديث ابن عمر المذكور فى الباب» واستدلوا أيضايما أخرج عبد 
الرزاق فى مصنفه عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه أنه كان يضرب الناس يقدمهم أمام 
حنازة زینب بنت جحش رضى الله عنهاء وما احرج ابن أبى شيبة حدثنا وكيع عن ابن سی ذب 


۱۰۱۱ - ۱۰۰۹ كتاب الجنائز ب ۲۹ - ۲۷ = ح‎ -۷ ٤ 


عن صالح مولى التوأمة قال: رابك هري ر ا ا و عفن ا اد 
رضى الله عنهم يمشون أمام الجنازة. 

O‏ لون القند إن المي نقد لكيه ن بكر ا 
يزيد عن ابن شِهَابِو عَنْ أنس: أن الي صلى الله عَلَيْهِ وسم وأبا بكر وَعْمَرَ وَعْقمَانَ كانوا 
E‏ ۰ 


e‏ 2 ه مي 


IRENE E‏ ادف حم سم و 


2 


ل أن الى صل ا 


و سكم 


كم 


(۲۷) باب ما جَاءَ في في المَشي خف الْجَنارَة زت7؟] 


09 
لي و هام هسم 


0١‏ -حَدَنا مَحْمُودُ بْنُ يلان حَدَنَنَا وَهْبْ بن حرير» عَنْ شعبة» عَنْ يَحْبَى ِمَام بني 
تيم الله عَنْ ابي ماحل عَنْ عَبْد الله ن مَسسْعُودٍ قَالَ: سألا رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلم 
7 9 ا یر ر بر عر و ا وا ا وك فز > ملل ا و 

عن المّشي حلف الجَنارَةٍ؟ قالَ: «ما دون الخبب. فان كان خيرا عجلتموة. وإ كان شرا 


قلا يَعَدُ إل اهل التار» الْجِتَارَة متبوعة رلا تبي E,‏ 
Ty‏ ريع عار الم وا وو لمر نا اه 


قال: سمغت مُحَمَّدَ بْنَ إِسْمَعِيلَ يُضَعَّفْ حَدِيث أبي مَاجد لهذا وَقَالَ مُحَمَّدٌ: قال 
الْحُْمَيْدِي: قال ابن عة : قيل لیحیی: ا مَاجدٍ هَذا؟ قَالَ: طا“ فاا 
وَقَدْ ذهب عض أَمْل الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابِ النبي صَلّى الله عَليْهِ وسم وَغَيْرِهِمٌ إلى هَذَا: را 


2 د ر َه و o‏ 
أن المي ََلْمَها 07 وَبهِ يقول سفيان الؤري. 
3 7 عد “قير 0 


با ماج رَخُلٌ مَجْهُولٌ لا ب عرف نما يُرْوَى عَنهُ حَِيئان عن ابن مَسْعُودٍ. 


(۱۰۱۰) حديث صحیح» وأحرجه ابن ماحه .)۱٤۸۳(‏ 
)08١١١(‏ حديث ضعيف لضعف أبى ماحد هو عائذ بن فضلة؛ قال الترمذى والنسائى والساجى: «منكر 
الحديث»» وقال الترمذى والدارقطنى: «بمجهول». 


۷- كتاب الجنائز ب ۴۷ - ۳۸ = ح ۱۰۱۲-۱۰۱۱ 4¥ 


وی امام تي تیم الله قة یکی با الْحَارِِ» ويقال له. یی الْجَابر ويال لَهُ: : يَحَيَى 
الْمُجْبرٌ أيْضاء وهو كوفي َوَى لَهُ شعْبَة وَسفيان رر وأو لاخر م 

قوله: لاعن بى إمام بنى تيم اللّهه يى هذا اهدو جي بن عبد الله , بن الحارث الجابر أبو 
الحارث الكوفى لين الحديث من السادسة «عن أبى ماجد» قيل: امه عائذ بن فضلة مجهول؛ لم يرو 
عنه غير يحيى الحابر من الثانية كذا فى التقريب» ويقال له: أبو ماجدة أيضا كما فى قوت المغتذى. 

قوله: «فقال ما دون الخبب» هو سرعة المشى مع تقارب الخطى كذا فى قوت المغتذى «فلا 
يبعد» قال العراقى: يحتمل ضبطه وجهين أحدهما: بناؤه للمفعول ويكون المراد أن حاملها يبعدها 
عنه بسرعة بها لكونه من أهل النار» ويحتمل أن يكون بفتح الباء والعين أيضا من بعد بالكسر يبعد 
بالفتح إذا هلك..انتهى. «والجنازة متبوعة» أى: حقيقة وحكما فيمشى حلفها «ولا تتبع» بفتح 
التاء والباء وبرفع العين على النفى وبسكونها على النهى أى: لا تتبع الناس هى فلا نكون عقيبهم 
وهو تصريح هما علم ضمنا «ليس منها من تقدمها» أى: لا يثبت له الأجر. 

قوله: «فقال طائر طار فحدثنا» أشار إلى أنه بجهول «وبه يقول الغورى وإسحاق» وبه يقول 
الأوزاعى واستدل هم بحديث الباب وبا رواه سعيد بن منصور وغيره عن على قال: المشى خلفها 
أفضل من المشى أمامها كفضل صلاة الجماعة على صلاة الفذ. قال الحافظ: إسناده حسن وهو 
موقوف له حكم المرفوع» لكن حكى الأثرم عن أحمد أنه تكلم فى إسناده..انتهى. وفى الباب 
أحاديث أحر ذكرها الحافظ الزيلعى فى نصب الراية. 

د «وله حديثان عن ابن مسعود» الحديث الآخر: ما رواه أبو الأحوص عن يحيى التميمى 
عن أب بى ماجدة عن ابن مسعود قال: فل وی الل غاب نجل : «إن الله عفو يحب 
العفو»» كذا فى الميزان وقوت المغتذى. 

قوله: «ويحبى إمام بنى تيم الله ثقة» قال العراقى: هذا مخالف بقول الجمهور فقد ضعفه ابن 
معين وأبو حاتم والنسائى والجوزجانى. وقال البيهقى ضعفه جماعة من أهل النقل» ثم قال فيه أحمد 
وابن عدى لا بأس به كذا فى قوت المغتذى «ويقال له يحيى الجابر ويقال له يحيى المجبر أيضا»؛ 
لأنه كان يجبر الأعضاءء كذا فى تهذيب التهذيب. 


(۲۸) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيّةِ الركوب خَلْف الْجَنارَة [ت۲۸] 


لاا ٠‏ - حَدَْنا علي ن حجر أُخبرنًا عِيسى بن يُونس» عن ابي كرا اي تكن 
راشا ُن سَعِْ عَنْ تَوْبَانَ قال: رجا مع رَسُول الله صَلَى الله علَيْهِ وَسَلُمّ في حَنَارَق فُرأى 


.)۱٤۹۰( ماجه‎ 


4۸ /ا- كتاب الجنائز ب ۲۸ - ۲۹ ساح ۱۰۱۹۲ - ۱۰۱۳ 


ارا : «ألا تتحيون؟ إن مَلائَكَةَ الله عَلَى أفدامهم وأنقَمْ عَلَى ظُمُور 
الدّوّاب!». 

قال: وَفِي ا 35 
عل كاه و ف رد ا ا 
الله عليه وسلم قال: «الراكب يسير خلف الجنازة والماشى يعشى خلفها وأمامها وعن بمينها 
ويسارها قريبا منها» الحديث. والجمع بين هذين الحديثين بوجوه منها: أن حديث المغيرة فى حق 
المعذور .عرض أو شلل أو عرج ونحو ذلك» وحديث الباب فى حق غير المعذور. ومنها: أن حديث 
الباب محمول على أنهم كانوا قدام الجنازة أو طرفها فلا ينافى حديث المغيرة. ومنها: أن حديث 
الغيرة لا يدل على عدم الكراهة وإغا يدل على الحواز فيكون الركوب جائزا مع الكراهة. 

قوله: «وفى الباب عن المغيرة بن شعبة» أحرجه أبو داود وتقدم لفظه وأخحرحه أحمد والنسائى 
والزمذى «حديث ثوبان قد روى عنه موقوفا» لم يتكلم التزمذى على حديث ثوبان المرفوع 

(۲۹) باب ما جَاءَ في الرّخصّة في ذلك (ت۲۹] 


1۰1۳ - حَدَنا مَحْمُودُ بن غْيْلانَ E‏ ك دود خا معن سكاف قَالَ: 


SS E 


وَهُوَ على فرس لَه وَنْحْنُ حول وهو يتوقصٌ به. 

قوله: «فى جنازة أ بى الدحداح» بفتح الدالين اة وحائين مهملتين «وهو على فرس له» 
أى: حين رجع كما فى الرواية الآتية «يسعى» قال العراقى: روى بالياء والنون «وهو يتوقص به» 
بالقاف المشددة والصاد المهملة أى: يتوثب به. وفى مصنف ابن اب شيبة يتوقس بالسين المهملة 
وهما لغتان كذا فى قوت المغتذى. وقال فى المجمع: أى: ينب ويقارب الخطو. 


.)5١؟5( حديث صحيح, وأخرجه مسلم (3455)» وأبو داود (۳۱۸۷)» والنسائى‎ )٠1١١*5( 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۹ = ۳١‏ اج ۱۰۱۵-۱۰۱۴ 4۹ 


4 دشا ع الا الا ق ر اين و اليك غ ا 
بن ح الها ريي بو عن ع E‏ 


عَنْ حابر بن 0 الي عل اللا رك اثبع ا أبي الدّخْدَاح مَاشِياة ورم على 


فرس. 


۶ 
- لله 


yS 
قوله : «عن الجراح» بتشديد قوله: «ورجع على فرس» فيه دليل على جواز ال ركوب عند‎ 
الانصراف. وقال العلماء: لا يكره الركوب في الرحوع من الحنازة اتفاقا لانقضاء العبادة» كذا فى‎ 
المرقاة. وقال النووي: فيه إباحة الركوب في الرحوع عن الجنازة وإنما يكره الركوب في الذهاب‎ 
معها. .انتهى.‎ 
. قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم‎ 
]” ١ باب ما جَاءَ في الإسراع بالْجَمَارَةٍ [ت‎ )"( 


o ەر‎ ٤ک‎ 


6 حذثنا أحمد بن منیع» دنا سفيان ين عيينة» عن الزهري 1 سمع سعيد بن 


.ا 


الْمُسَيْسِوه عن أبي هُرَيْرَة يلغ به النبي صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قالَ: «أُسْرِعُوا بِالْجَنازَةِ؛ فإن 
يكن خيرًا تقَدَّمُوهَا إِليْهِد وَإن يكن شرًا تَصَعْوةُ عن رقابكم». 

وقي الباب عن ابي بكرَة. 

قال ابو عِيْسَى: حَدِيث ابي هُريْرَةَ حَدِيثْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «يبلغ به النبى صلى الله عليه وسلم» أى: يرفع الحديث إليه صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «أسرعوا» أمر من الإسراع. قال الحافظ فى الفتح: نقل ابن قدامة أن الأمر فيه 
للاستحباب بلا حلاف بين العلماء» وشذ ابن حزم فقال بوحوبه. والمراد بالإسراع شدة المشى» 
وعلى ذلك حمله بعض السلف وهو قول الحنفية. قال صاحب اضمداية: وبمشون بها مسرعين دون 
الخبب. وفى المبسوط: ليس فيه شيء مؤقت غير أن العجلة أحب إلى أبى حنيفة» وعن الشافعى 
والجمهور: المراد بالإسراع ما فوق سجية المشى المعتاد ويكره الإسراع الشديد» ومال عياض إلى 
نفى الخلاف فقال: من استحبه أراد الزيادة على المشى المعتاد ومن كرهه أراد الإفراط فيه كالرمل. 
والحاصل أنه يستحب الإسراع بها لكن بحيث لا ينتهى إلى شدة يخاف معها حدوث مفسدة بالميت 
أو مشقة على الحامل أو المشيع لثلا ينافى المقصود من النظافة أو إدحال المشقة على المسلم..انتهى 


١ 


(5١١٠0)انظر‏ الذى قبله. 
)١١1١85(‏ حديث صحيح وأخرجحه بقية الستة: البحارى ( ۳° ومسلم é3)‏ والنسائى 395095١‏ 
۰ ») وأبو داود (۳۱۸۱)» وابن ماحه .)۱٤۷۷(‏ 


۱۰۱۹ - 1.18 كتاب الجنائز ب ۳۰ 2 م ساس‎ -۷ 0٠ 


كلام الحافظ «بالجنازة» أى: بحملها إلى قبرها «فإن تك» أى: الحثة المحمولة؛ قاله الحافظ. وقال 
القارئ: أى: فإن تكن الجحنازة. قال المظهرى: الحنازة بالكسر الميت وبالفتح السرير فعلى هذا أسند 
الفعل إلى الجنازة وأريد بها الميت «خيرا» أى: ذا حير» وفى رواية الشيخين: صالحة «تقدموها» 
أى: الحنازة «إليه» أى: الخير» وفى رواية الشيخين: فإن تكن صالحة فخير تقدمونها إليه. قال 
القارى: فإن كان حال ذلك الميت حسنا طيبا فأسرعوا به حتى يصل إلى تلك الحالة الطيبة عن 
قريب. قال الحافظ: وفى الحديث استحباب البادرة إلى دفن الميت لكن بعد أن يتحقق أنه مات» أما 
مثل المطعون والمفلوج والمسبوت فينبغى أن لا يسرع بدفنهم حتى بمضى يوم وليلة ليتحقق موتهم» 
نبه على ذلك ابن بزيزة..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة» أحرجه أبو داود من طريق عيينة بن عبد الرحمن عن أبيه 
اسع ل ل ال م فق سول قال 
لدع ضور هده 0 ا e‏ 
مصنفه من حديث عبد الله بن عمرو أن أباه أوصاه قال: إذا حماتنى على السرير فامش مشيا بين 
المشيين وكن حلف الجنازة؛ فإن مقدمتها للملائكة وحلفها لبنى آدم..انتهى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أخخر بحه الجماعة. 

(9”) باب ما جَاءَ في قَتلى أَحدٍ وَذكر حَمْرَةَ ّت1”") 

۹ - حدنا قيبَة حَدَنَنَا ُو صَفْرَانَه عَنْ أَسَامَة ُن رَيْوِ عَن ابن شِ هاب عَنْ أنس 
ان مال قَالَ: أت رسول الله صَلَى الله عليه واسلم على حمرة يوم أحد فوقف عليه فرآه قد 
مل بي فَقَالَ: «لولاً أن تج صفِيّةُ في تفسيها لر كه حى تَأكلَهُ الْعَافَة حَتَى يُحْشَرَ يَْمَ 


ر 


الْقِيَامَةِ مِنْ بُطونها». قَال: م دا رة كفن فبا كانت إا مُت على رأسِهِ بدت 
وخخلذةة وإذا مدت عل ذا زان هال : فَكثْرَ الَْتلى وَقَلت الثيَابُ. قَالَ: 9 الرَحْلٌ 
واد ر و و 00 ا 3 اخ ا و و 0 2 
وَالرَحُلان والثلاثة في الثؤب الوَاحِدِء ثم يُدْفنونَ في قبر وَاحِدِء فَجَعَلَ رَسُولُ الله صلى الله 


)٠١1(‏ حديث صحيح, وأحرحه أبو داود »)۳١۳١(‏ وقال ابن تيمية: كان يقسم الثوب الواحد بين 
الجماعة؛ مكفنين كل واحد ببعضه للضروره؛ وإن لم يستر إلا بعض بدنه» يدل عليه تمام الحديث أنه كان يسأل عن 
أكثرهم قرآنا فيقدمه فى اللحد» فلو أنهم فى ثوب واحد جملة؛ لسأل عن أفضلهم قبل ذلك» كى لا يؤدى إلى 
نقض التكفين وإعادته. انظر عون المعبود. 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۱ - ح ١ ١١15‏ 


عليه وسم سال عنھم أَيهُمْ کر آنا يدمه إلى الت قال: دنهم رَسُولُ الله صلی ال 
عليه وسَلم ولم يصّل عليهم. 


8 ت آي غير 


٤ 2 ° 0 
أ‎ 


يم عو كن 5 2 5 ب کی ی 5 4 7 

قال أبو عيسى: حلريث انس حديث حسن غریب لا نعرفه مِن حَدِيث أنس إلا مِنْ هذا 
الوجه. 

8 ب الا 0 رو ه 77و 

النمرة: الكساء الخلق. 

ا E‏ 30 چ EE‏ ر امي 

وقد حولف أسامة بن زيار في رواية هَذا الحديث» فروى الليث بن سَّعْلِه عن ابن شهاب» 

سام سه مه م 2ه م هامه 9 ° 00 ار ر ی چ ا NE:‏ يز 

وروى معمر عن الزهريء عن عبد الله بن تعلبة» عن جابر» ولا نعلم أَحَدًَا ذكره عن 


08 
م 2ع هج 52 20 امه 


ال هري عَنْ أنس إلا أسّامّة بْنَ رَيْدٍ. 

وا و الحو فال ت ال عل الح كرات بعر ع 

قوله: «باب ما جاء فى قتلى أحد وذكر حمزة» قتلى جمع قتيل. 

قوله: «قد مغل به» قال فى الدر النثير: مثلت بالقتيل حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيعا 
ع أطرافه» والاسم مثلة «لو لا أن تجد» أن تى ن تحز ع «صفية» هى بنت عبد المطلب عمة رسول 
من E‏ ل هى 
الله صلى الله عليه وسلم وشقيقة حمزة رضى الله عنهما «حتى تأكله العافية» قال الخطابى: هى 
السباع والطير التى تقع على اليف فتأكلها وتجمع على العوافى «حتى يحشر يوم القيامة من 
بطونها» إنما أراد ذلك ليتم له به الأحر ويكملء ويكون كل البدن مصروفا فى سبيله تعالى إلى 
البعث» أو البيان أنه ليس عليه فيما فعلوا به من المثلة تعذيب حتى إن دفنه وتركه سواءء قاله أبو 
الطيب «بنمرة» بفتح نون وكسر ميم بردة من صوف وغيره مخططة وقيل: الكساء. 

قوله: «ولم يصل عليهم» واستدل به من قال بأن الشهيد لا يصلى عليه وسيجيء الكلام على 
هذه المسألة فى باب ترك الصلاة على الشهيد. 

قوله: «حديث انس حديث حسن غريب» وأخرحه أبو داود وسكت عنه» وذكر المنذرى قول 
الرزمذى هذا وأقره. 


۱۰۱۷ كتاب الجنائز ب ۳۲ ساح‎ -۷ t۲ 


(۳۲) باب آخرٌ ت ۳۲] 


۷ - حَدَلْنا علي بن حجر أخبرنا علي ن مُه عن مُسْلِمٍ الأعور» عَنْ أنس بن 
لك فال كان زول الله صل الله عار وم برد لري وينتهة الحاو كما 
لحار وَيُحِيبُ دَعْوَة اب وكَان يَوْمَ تبي فر علَى مار مَخطوم بحل مِنْ ليف عَلَيِ 
إكَاففٌ مِنْ إيفي. 1 


0 


فالا : 17 ا حَلِيث لا رة إلا ين حي سني عن ان 
ومسل الأغرر ضف وشو مله بن کسان اللات 0 ندند E‏ 


و 
قوله: «وي ركب الحمار» قال ابن الملك: فيه دليل على أن ركوب الحمار سنة. قال القارى: 
فمن استنكف من ركوبه كبعض المتكبرين وجماعة من جهلة الهند فهو أحس من الحمار..انتهى. 


قلت: كيف وقد قال ا «إواخيل والبغال والحمير لتركبوها وزينة «وكان يوم بنى قريظة» 
بضم القاف وفتح الظاء المعجمة المشالة بوزن جهينة قبيلة من يهود خيبر وكانت هذه الوقعة لسبع 
بقين من ذى القعدة سنة خمس «مخطوم بحبل» أى: مجعول فى أنفه بحبل «من ليف» بكسر اللام 
بالفارسية بوست درحمت خرما. قال فى القاموس: حطمه بالخطام أى: جعله على أنفه كخطمه به 
أو جر أنفه ليضع عليه الخطام» وهو ككتاب كل ما وضع فى أنف البعير أى: ونحوه لينقاد به 
«عليه» أى: على الفرس «إكاف ليف» بكسر الهمزة ويقال له: الوكاف بالواو وهو للحمار 
كالسرج للفرس» وإكاف ليف بالإضافة؛ وفى بعض النسخ: إكاف من ليف. 

قوله: «ومسلم الأعور يضعف» قال النسائى وغيره: متروك كذا فى الميزان «وهو مسلم ابن 
كيسان الملائى» .يم مضمومة وحفة لام وبياء فى آخره» نسبة إلى بيع الملاء نوع من الثياب» كذا 
N‏ 


)٠١١۷(‏ حديث حسن أو قريب منه» وإسناده ضعيف لضعف مسلم الأعور» هو مسلم بن كيسان الضبى 
البرادء وقد رواه أيضًا عن سعيد بن جبير عن ابن عباس» أخرجه أبو الشيخ الأصبهانى فى أحلاق کک 
عليه وسلم» وتابعه عبد الله بن مسلم بن هرمز عن سعيد بن جبير عن ابن عباس» أخرجه الطبرانى فى الكبير» | 
أحلاق النبى وآدابه للأصبهانى بتحقيق عصام الدين الصبابطى (01575 20174 .)١19‏ 


/ا- كتاب الجنائز ب ۳۳ = ۳۴ سح ۱۰۱۸ - ۱۰۱۹ for‏ 


(۳۳) باب [ ت ۳۳] 


۸ حَدنا او کرييي حا بو اوي عن عب اَن بن أبي کي ڪن اين ابي 
مُلِيْكَة عَنْ عائشة فَالَتْ: تمض لاله شل اللا عل ول E E‏ 
ُو يكخر: سَيصْت ِن رَسُول اللو صلَى اله ليه ولم ا ما تسريه ال «مَا فض الله نيا 
اللي في الْمَْضِع الي يحب أن يفن فيه ادفو في مضع فراش 

قال أبو عِيسَى: هَذَا حَدِيثْ غريب. 

وي طشن بني بكر يکي بشن من قل جفطدا ۾ 
ع ا 

قوله: «اختلفوا فى دفنه» أى: فى موضع دفنه» فقال بعضه م يدفن ممكة؛ وقال الآحرون: 
بالمدينة فى البقيع» وقيل: فى القدس» كذا فى اللمعات «ما قبض الله نبيا إلا ذ فى الموضع الذى 
يحب أن يدفن فيه» إكراما له» حيث لم يفعل به إلا ما يحبه» ولا ينافيه كراهة الدفن فى البيوت؛ 
لأن من حصائص الأنبياء أنهم يدفنون حيث يموتون. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال المداوى: ضعيف لضعف ابن أبى مليكة..انتهى. قلت: قد وهم 
اي لان قا مر لله رتو لزيا إن ع لمم د 
5 1 ل 

ا ا 


7 2 0 


e‏ : أ ا ا افر سن مَوتاكم 


)١١۹۸(‏ إسناده ضعيف لضعف عبد الرحمن بن أبى بكر» هو منكر الحديث» والحديث ثابت ما له من طرق 
وشواهد» وانظر سنن ابن ماجه (۱۹۲۸). 
)١١19(‏ إسناده ضعيف لضعف عمران بن أنس المكى» وأخرحه أبو داود .)٤۹٠٠(‏ 


۱۰۲۰ ۱۰۱۹ کتاب الجنائز ب ۳۴ - ۳۵ د ح‎ -۷ o٤ 


اس E‏ ق ع ا 2 2 3 ا ه ا ام 0 21 5١‏ ن 
قال او ع هاا ایت رة فال یت مكنا یل ا یوان یی انين الک 


ره ول اس وهام 


وروی بهم عن عطاي عَنْ عَاِسَة. 

قالَ: وَعِمْرَاُ بن أبي a‏ واو 

قوله: «أذكروا محاسن موتاكم» عاشي نعم ريق عا ر قاي والأمر ادب «وكفوا» أمر 
للوجوب أى: امتنعوا «عن مساويهم» جمع سوء على غير قيام أيضا. قال حجة الإسلام: غيبة الميت 
أشد من الحى» وذلك؛ لأن عفو الحى واستحلاله ممكن ومتوقع فى الدنيا بخلافه الميت. وفى الأزهار 
قال العلماء: وإذا رأى الغاسل من الميت ما يعجبه كاستنارة وجهه» وطيب ريحه» وسرعة انقلابه 

على المغتسل استحب أن يتحدث به» وإن رأى: ما یکره كنتنه وسواد وحهه» أو بدنه» أو انقلاب 
صورته حرم أن يتحدث به» كذا ف فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث غريب» ورواه أبو داود وابن حبان. 

قوله: «وعمران بن أنس مصرى...!خ» يعنى أن عمران بن أنس اثنان مصرى ومكى» 
والمصرى أثبت وأقدم من المكى» قاله الحافظ فى التقريب. 


]"” باب ما جاء في الْجُلوس قَبْلَ أن توضّعٌ ته‎ )"8١ 


E E‏ وت عن بر براقي اسمن ا 
ل ن سَلَيْمَانَ بن حُنادة بن ا أبي اميت قن أبية؛ عن حَدُو عن عبادة بن الات قَال: كان 
رسول الله ل الله وَسلم يع لاز م يمذ حى وضع في الب عرض له 
حبر فقال: هَكَذَا نَصنعٌ يا مُحَمَّدُ مَحَمد. قال: O E I BI‏ 
رقال:«خالفوهُم «. 

قال أبو عِيْسَّى: هذا حَدِيثْ غريب. 

بطر ن راقع ليس پالقوي في الْسَدِيث. 

قوله: «عن بشر بن رافع» الحارثى أبو الأسباط» فقيه ضعيف الحديث «عن عبد الله بن 
سليمان بن جنادة» بضم الحيم وبالنون» ضعيف من السادسة «عن أبيه» سليمان بن جنادة» منكر 
الحديث من السادسة «عن جده» حنادة بن أبى أمية الأزدى ثقة. 


)٠١76‏ حديث حسن وفى إسناده ضعف لضعف بشر بن رافع» وأحرحه أبو داود »)۳۱۷١(‏ وابن ماجه 
إ4 .)١6‏ 


۷- كتاب الجنائز ب 8ه" ۳۹ = ح ۱۰۲۰ - ۱۰۲۱ o0‏ 


قوله: اا ا و د يتحر و ا 
«اتعرض جار بتع اجام وبحسر أي عالم أى: ظهر له صلى الله عليه وسلم عالم من اليهود 
«فجلس رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: بعدما كان واقفا أو بعد ذلك «وقال خالفوهم» 
قال القارى: : فبقى القول بأن التابع لم يقعد حتى توضع عن أعناق الرجال هو الصحيح. .انتهى. 
قلت: هذا الحديث ضعيف؛ لأن فى إسناده بشر بن رافع وعبد الله بن سليمان وأباه سليمان جنادة 
وهؤلاء كلهم ضعفاء. وقد روى الشيخان وغيرهما عن أبى سعيد الخدرى مرفوعا: «إذا رأيتم 
الجنازة فقوموا فمن تبعهاء فلا يقعد حتى توضع». قال الحازمى: قد اختلف أهل العلم فى هذا 
الباب» فقال قوم من تبع جنازة» فلا يقعدن حتى توضع عن أعناق الرحال» وممن رأى: ذلك الحسن 
بن على وأبو هريرة وابن عمر وابن الزبير والأوزاعى وأهل الشام وأحمد وإسحاق. وذكر إبراهيم 
النخعى والشعبى أنهم كانوا يكرهون أن يجلسو يجلسوا حتى توضع عن مناكب الرجال» وبه قال محمد بن 
الحسن» وخالفهم فى ذلك آحرون ورأوا الجلوس أولى» واعتقدوا الحكم الأول منسوخاء وتمسكوا 
فى ذلك اديت لم د کر بإسناده حديث الباب وقال: هذا حديث غريب أخرحه الترمذى فى 
كتابه وقال بشر بن رافع ليس بقوى فى الحديث» وقد روى هذا الحديث من غير هذا الطريق وفيه 
أيضا كلام» ولو صح لكان صريحا فى النسخ غير أن حديث أبى سعيد أصح وأثبت فلا يقاومه هذا 
الإسناد ثم روى الحازمى بإسناده عن على رضى الله عنه قال: قدمنا مع رسول الله صلى الله عليه 
وسلم المدينة أول ما قدمناء فكان النبى صلى الله عليه وسلم لا يجلس حتى توضع الحنازة» ثم جلس 
بعد وجلسنا معه» فكان يؤخذ بالآخر فالآخر من أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم. وهذا 
الحديث بهذه الألفاظ غريب أيضا ولكنه يشيد ما قبله..انتهى كلام الحازمى. 

(5”) باب فطل الْمُصِيبَةِ إِذا احتسَبً رت ]١‏ 

۱ حَدنا سويد ن نص دنا عبد الله ن مارك عَنْ حا ِن سمه عن أ ا 
مينان قَالَ: ذفنت ابني ستاناء وا بُو طَلحة اولاني جَالِسٌ عَلى شَفير الْقَبْرِ فَلَمّا أَرَدْتْ 
206 يَدِي» فقال: ألا أبِشُرلة يا اب ميئان؟ قَلْت: بْلَىء فقال: يي الاك بن عبد 
الرّحْمّنِ بن عَرْرّسِي عَنْ أبي مُوسى الأشعر ري: مول لله سلى العو ل ره «إذا 


مات ولد الْعَبْدِ قال الله لمّلائكته: قَبضتَمٌ ولَدَ عَبْدِي؟ فَيَقُولُون: : نغ َيَقَول: فصتم ثُمَرَ 7 


1 


(۱۰۲۱) حديث حسن» وفى إسناده: أبو سفيان هو عيسى بن سنان القسملى الفلسطينى ضعفه أحمد 
والنسائى والساحى وا لعقيلو وابن معین» لكنه توبع. الأحاديث القدسية برقم ( ۰ ۸۰). 


۱۰۲۲ - ۱۰۲۱ کتاب الجنائز ب ۳۹ = ۳۷ = ح‎ -۷ ٦ 


فَوَادِهِ؟ فيقولون: نعم فيقول: مَاذا قال عَبْدِي؟ فيقولون: حَمِدَكَ وَاسْتَرْجَع فيتقول اللَّهُ: 
انوا لعَبْدِي بيتا في الجنة ور الْحَمْدِ». 

فال آبوعیسی؛ هذا حَوِيت جسن غريية, 

قوله: «باب فضل المصيبة إذا احتسب» أى: صبر وطلب الثواب. 

قوله: «على شفير القبر» أى: على طرفه «حدثنى ضحاك بن عبد الرحمن بن عرزب» بفتح 
المهملة وسكون الراء وفتح الزاى» ثم موحدة ثقة من الثالئة «قال الله لملائكته» أى: ملك الموت 
وأعوانه «قبضتم» على تقدير الاستفهام «ولد عبدى» أى: روحه «فيقول: قبضتم ثمرة فؤاده» 
أى: يقول ثانيا إظهارا لكمال الرحمة كما أن الوالد العطوف يسأل الفصاد هل فصدت ولدى مع 
أنه بأمره ورضاه. وقيل: سمى الولد ثمرة فؤاده؛ لأنه نتيجة الأب كالثمرة للشجرة «واسنرجع» ی 
قال: إنا لله وإنا إليه راجعون «وسموه بيت الحمد» أضاف البيت إلى الحمد الذى قاله عند المصيبة؛ 
لأنه حزاء ذلك الحمدء قاله القارى. 


(۳۷) باب ما جاء في التكبير عَلَى الْجَمَارَةٍ [ت۳۷] 
0۲ حا ابا إن تيا كذنا اسول بن راخدا مر عن الأطريه 
2 سيا بن الْمُسَيّبوء عن أبي هريره أذ ال على ال عليه و م على على ا ایی 


قالَ: وَفِي اباب عن ابن عباس وان أبي أؤفى وَجَابر وتزيد بن ابستو وأنس. 


أ 2107 


قال أَبُو عِيْسَى: : ويزيد بن ابت هو أخو ريد بن تابنت وهو اکر من شَهدَ بَذْرَاء وَرَيْدٌ 
لم شهد بدرًا. 


قال أبُو عِيْسَى: حَدِيث ابي هُريْرَة حَدِيثٌُ حَسن صحيځ. 

والعَمَل علي هذا عند أكثر هل الم ِن أصْحَاب الي صلی الله عليه وَسَلّمَ وَغَيْرِهِمْ: 
رون التخبير عَلَى الْجَارَةٍ اربع تكبيرات» وهو قول سّفْيّانَ الشوْرِي وَمَالِكِ بن أنس وَابْنٍ 
اميرك وَالَافِعِي وَأَحْمَدَ وَإسْحق. 


(۰۲۲) حديث صحيسح. وأخرجه البخارى »)۱۲٤١(‏ ومسلم ))45١(‏ وأبو داود ٤(‏ ۳۲۰))» والنسائى 
۰۹۷۰(7 وابن ماجه 6559 .)١‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۷ - ح ۱۰۲۲ 


قوله: «صلى على النجاشى» بفتح النون وتخفيف الحيم وبعد الألف شين معجمة ثم ياء ثقيلة 
كياء النسب» وقيل: بالتخفيف وهو لقب من ملك الحبشة. وحكى المطرزى عن بعضهم تشديد 
اليم وحطأه» كذا فى فتح البارى. واسمه أصحمة بوزن أربعة» وهو تمن آمن به صلى الله عليه 
وسلم ولم يره وكان ردءا للمسلمين المهاحرين إليه مبالغا فى الإحسان إليهم «فكبر أربعا» فيه دليل 
على أن التكبير على الجنازة أربع تكبيرات وعليه عمل الأكثر. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وابن أبى أوفى وجابر وأنس ويزيد بن ثابت» أما حديث 
ابن عباس: فأحرجه الحازمى فى كتاب الاعتبار عنه قال: آخر ما كبر رسول الله صلى الله عليه 
وسلم على ال محنائز أ رع وك عكر رفت الم معان ی كل ا رركن كيه الله بل عبر هلي 
عمر أربعاء وكبر الحسن بن على على على أربعاء وكبر الحسين على الحسن أربعاء وكبرت الملائكة 
على آدم أربعاء وأحرحه الدارقطنى مختصرا. زهو حذيث. ضعينق ولة طرق أخنرى كلها ضعيفة 
ذكرها الزيلعى فى نصب الراية. وأما حديث ابن أبى أوفى: فأحرجه أحمد عن عبد الله بن أبى أوفى 
أنه مات له ابن فكبر أربعا وقام بعد الرابعة قدر ما بين التكبيرتين يدعو ثم قال: كان سول اة 
صلى الله عليه وسلم يصنع هكذاء ورواه أبو بكر الشافعى فى الغيلانيات من هذا الوحه» وزاد: ثم 
سلم عن بمينه وثماله ثم قال: لا أزيد على ما رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يصنع» ذكره 
الحافظ فى التلخيص وسكت عنه. وأما حديث جابر: فأخرجه الشيخان عنه أن النبى صلى الله عليه 
وسلم صلى على أصحمة النجاشي فكبر عليه أربعا. وأما حديث أنس: فأخرجه الحازمى فى كتاب 
الناسخ والمنسوخ عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كبر على أهل بدر سبع تكبيرات وعلى 

بنى هاشم سبع تكبيرات وكان آخر صلاته أربعا حتى حرج من الدنياء قال: وإسحاق واهى وقد 
روى آخر صلاته كبر أربعا من عدة روايات كلها ضعيفة كذا فى نصب الراية. وقد روى أبو داود 
في سننه عن أنس حديثا طويلا وفيه: فكبر أربع تكبيرات لم يطل ولم يسرع ورفعه إلى التبى صلى 
الله عليه وسلم. وأما حديث بن ثابت: فأخرجه أحمد وابن ماحه وفيه: ثم أتى القبر فصففنا خلفه 
فكبر عليه أربعا 

قوله: «حديث أبى هريرة هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة. 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى ومالك بن أنس وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق» 
وهو قول أبى حنيفة. وقد استدلوا بحديث الباب. قال الحافظ ابن حجر فى الفتح: وقد احتلف 
السلف فى ذلك فروى مسلم عن زيد بن أرقم: أنه يكبر حمسا ورفع ذلك إلى النبى صلى اله عليه 
وسلم» وروی ابن المنذر عن ابن مسعود أنه صلی على جنازة رجحل من بنى أسد فكبر خمسا. وروی 
ابن المنذر وغيره عن على أنه كان يكبر على أهل بدر ستاء وعلى الصحابة خمساء وعلى سائر الناس 
أربعاء وروی أيضا بإسناد صحيح عن أبى معبد قال: صليت خلف ابن عباس على جنازة فكبر 
ثلاثا. قال ابن المنذر: ذهب أكثر أهل العلم إلى أن التكبير أربع؛ وفيه أقوال آحر فذكر ما تقدمء 
قال: والذى نختار ما ثبت عن عمر. ثم ساق بإسناد صحيح إلى سعيد بن المسيب قال: كان التكبير 
أربعا وخمساء فجمع عمر الناس على أربع. وروى البيهقى بإسناد حسن إلى أبى وائل قال: كانوا 


۱۰۲٤ - ۱۰۲۳ كتاب الجنائز ب ۳۷ - ۳۸ - ح‎ -۷ f9۸ 


على أربع كأطول الصلاة. .انتهى 


0 - حقنا مُحَمَّد بن المتتى» حا مُحَمَّدُ ْنُ حَعْمَرِ احيرا شعْبَةُ عَنْ عرو ابن 
رةه عَنْ عَبْدٍ الرَحمَن بْن أبي لَيْلَىء قال: کان رَيْدُ بن ارقم یکر عَلَى حَتائ نا اربع وَإِنهُ كبر 


٠2 ور‎ 


ا كان رسول الله صلَى الله علي وسم بره 


قال ابو عِيْسَى: ا ُن ارقم حَدِيثْ حَسَنُ صّحِيح. 


سه ofS‏ چ 0 


وقد ذهب بَعْضْ أَهْل العم إِلَى هَذَا مِنْ أصْحاب النبي صَلَى الله عليه وسل وَغَيْرجِْ: ر 
التكبير عَلَى الْجَنارَةٍ حمْسًا. 

و وإسحق: إذا كبر الإمَامُ على الْجَنارَةٍ ا انه بع الإمَامُ. 

قوله: «فإنه يتبع الإمام» أى: المقتدى يتبع الإمام. قال العينى: ظاهر كلام الخرقى أن الإمام إذا 
كبر مسا تابعه المأموم» ولا يتابعه فى زيادة عليهاء ورواه الأثرم عن أحمد. وروی حرب عن أحمد: 
إذا كبر مسا لا يكبر معه ولا يسلم إلا مع الإمام. وممن لا يرى متابعة الإمام فى زيادة على أربي 
الثورى ومالك وأبو حنيفة والشافعى واختاره ابن عقيل كذا ذكره العينى نقلا عن ابن قدامة. قلت: 
الراحح عندى أن الإمام إذا كبر مسا تابعه المأموم. 


(۳۸) باب ما قول تقول في الصّلاةٍ ق على الت [TAZ]:‏ 


o م‎ 


الملا ا تا مار زاِي» عن خی إن أ بي 
ل ل 0 


1 


وذکرنا وأنثانا». 


)٠١7(‏ حديث صحیح» وأخرجه مسلم (357)» وأبو داود (۳۱۹۷)» والنسائى (۱۹۸۲)» وابن ماجه 
و6١ .)١16‏ 

)٠١74(‏ حديث صحيح, وأحرجه النسائى: (0345 من طريق يحيى بن أبى كثير عن أبى إبراهيم الأنصارى 
عن يّه: أنه سمع النبى صلى الله عليه وسلم: فذكره بنحوه» وهذا إسناد ضعيفء أبو إبراهيم الأنصارى أو الأشهلى 
كما فى رواية الترمذى المدنى لا يعرف هو ولا أبوه» وأخحرجه ابو داود (۳۲۰۱))» وابن ماحه )۱٤۹۸(‏ من طريق 
أبى سلمة عن أبى هريرة كما فى الإسناد الآخر للزمذى بنحو روايته. 


۷- كتاب الجنائر ب ۳۸ = اح ۱۰۲۴ 60۹ 


فال وَحَدَنْنِي أ و سَلَمّة بن عَبْدٍ الرّحْمَنِء عَنْ ابي هُريْرَة عن النبي صَلَى الله عَلَيْه 
وَسَلَم مغل ذلك وَرَادَ فبه «اللّهُمَ مَْ أَحييتة منا أيه عَلَى الإسلاّم ومر تَوَفيْتَهُ منا تفه 
عَلَى الإتمان». 


قال: : رقي اماب عن عبد الحم وعايشة وأبي قاقة ورف بن مالك وحابر. 


0 E 


وروی عِكْمة ن عاي عن ى بن أبي کيي عن أبي َة عن عايشة عن ابي 
صلی الله عله وسم 

وَحَلدِيثْ ِكْرِمّة بن عار عبر محفوظي وعکرمة ريما يهم في حَدِيث يى وروي عَنْ 
یحیی بن أبي كثير» عن عد اللو بن أبي قَتَادَةه عَنْ ابيي عر عن لحي على الله عابو رسام 


ر ر ي ل بي اس 


وف ا ل اصح ارات في هذا حَِيث بى إن أبي کڻير» عن أبي راهيم 
الأشهلي عن ابی وَسَألَُ عن | مم أبي راهيم فلم يَعْرفهُ. 

قوله: «حدثنى أبو إبراهيم الأشهلى» مقرل من الا ف ان عة بن أبن كاده و 
يصح» قاله الحافظ فی التقريب. 

قوله: «صغيرناء وكبيرنا» هاهنا إشكال وهو أن الصغير غير مكلف لا ذنب له فما معنى 
الاستغفار له» وذكروا فى دفعه وجوها فقيل: الاستغفار فى حق الصغير لرفع الدرجات» وقيل: 
المراد بالصغير والكبير الشاب والشيخ. وقال التوربشتى عن الطحاوى: أنه سثل عن معنى الاستغفار 
للصبيان مع أنه لا ذنب لهم فقال معناه السؤال من الله أن يغفر له ما كتب فى اللوح المحفوظ أن 
يفعله بعد البلوغ من الذنوب حتى إذا كان فعله كان مغفوراء إلا فالصغير غير مكلف لا حاحجة له 
إلى الاستغفار «وذكرناء وأنثانا» المقصود من القرائن الأربع الشمول والاستيعاب كأنه قر قبل اا 
اغفر للمسلمين والمسلمات كلهم أجمعين «قال يحيى» أى: ابن أبى كثير «فأحيه على الإسلام» 
أى : الاستسلام والانقياد للأوامر والنواهى «فتوفه على الإيمان» أى: التصديق القلبى إذا لا نافع 
حيتئذ غيره ورواه أبو داود من طريق يحبى عن أبى سلمة عن أبى هريرة وزاد: الهم لا تحرمنا أحره 
ولا تضلنا بعده. ووقع فى هذه الرواية الهم من أحبيته منا فأحيه على الإمان ومن توفيته منا فتوفه 
على اا قال اا فى النيل: ولفظ: فأحيه على الإسلام» هو الثابت عند الأكثر وعند 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۸ - ح ۱۰۲۴ - ١١786‏ 


قوله: «وفى الباب عن عبد الرحمن بن عوف وعائشة وأبى قتادة وجابر وعوف بن مالك» 
أما حديث عبد الرحمن وأبى قتادة وجابر فلينظر من أخرجه. وأما حديث عائشة ئشة: فأخرجه الحاكم. 
وأما حديث عوف بن مالك: فأخرجه مسلم. 

قوله: «حديث والد أبى إبراهيم حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والنسائى ورواه أبو 
داود والنسائى وغبرهما من طريق يحيى بن أبى كثير عن أبى سلمة عن أبى هريرة «وروى هشام 
الدستوائى. ..!خ» قال ابن أبى حاتم: سألت أبى عن حديث يحبى بن أبى كثير عن أبى سلمة عن 
أبى هريرة فقال: الحفاظ لا يذ كرون أبا هريرة إنما يقولون أبو سلمة عن ا عا لدعب و 
مرسلا لا يوصله بذكر أبى هريرة إلا غير متقن والصحيح أنه مرسل «وروى عكرمة بن عمار عن 
يحبى بن أبى كثير عن أبى سلمة عن عائشة»...إل. قال الحاكم بعد رواية حديث أبى هريرة 
المذكور: وله شاهد صحيح فرواه من حديث أبى سلمة عن عائشة نحوه وأعله الترزمذى بقوله: 
«وحديث عكرمة بن عمار غير محفوظ؛ وعكرمة رعا يهم فى حديث يحيى» قال الحافظ فى 
التقريب: عكرمة بن عمار العجلى أبو عمار اليمامى أصله من البصرة صدوق يغلط وفى دوا كن 
يحبى ابن أبى كثير اضطراب ولم يكن له كتاب «وروى عن يحبى بن أبى كشير عن عبد الله بن 
أبى قتادة عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وسلم» وقد توهم بعض الناس أن أبا إبراهيم المذكور 
معدا د ل يا قاله 

° اشح نر حك ا شتی نو ديه خلقا مقو نمل 


عَنْ عَبْدٍ الرَحْمَنِ ن حير بن نق عَنْ ابي عَنْ عو بن مالك ف و 


صلّن الله علو وسلم يُصلي على ميث فتهت ير ليه عاد «اللهم افر له وَارخمة 
واه غسِلة بالبرَدِي واه غَسِلَهُ کیا يغسّل الثُواب». 
الو ا ا 


و دمن 2 


ال محمد : صح شيء في هذا الاب هذا ا 


قوله: «ففهمت من صلاته» وفى رواية لسلم: فحفظت من دعائه وفى رواية أحرى له: 
معت النبى صلى الله عليه وسلم صلى على جنازة يقول «واغسله بالبرد» بفتحتين وهو حب 
الغمام قال العينى: روى الترمذى هذا الحديث هكذا مختصراء ورواه مسلم مطولا ولفظه: صلى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم على جنازة فحفظت من دعائه وهو يقول: «اللّهِم اغفر له وارحمه 
وعافه واعف عنه» واكرم نزله» ووسع مدحله» واغسله بلماء والثلج والبرد» ونقه من الخطايا كما 


(۱۰۲۵) حديث صحيح, وأخر جه مسلم (41۳)» والنسائى (۱۹۸۳)» »)۱۹۸٤(‏ وابن ماجه .)١5٠(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۸ - ۳۹ = ح ۱۱۲۹-۱۰۲۵ ٤١‏ 


نقيت الثوب الأبيض من الدنس» وابدله دارا حيرا من داره» وأهلا خيرا من أهله» وزوجا خيرا من 
زوحه» وأدحله الحنة» وأعذه من عذاب القبر ومن عذاب النار»..انتهى» قال النووى: فيه إشارة إلى 
الجهر بالدعاء فى صلاة الجنازة» وقد اتفق أصحابنا على أنه إن صلى عليها بالنهار أسر بالقراءة» 
وإن صلى بالليل ففيه وجهان: الصحيح الذى عليه الجمهور يسر والثانى يجهر. وأما الدعاء فيسر به 
بلا حلاف» وحينعذ يتأول هذا الحديث على أن قوله: حفظت من دعائه أى: علمنيه بعد الصلاة 
فحفظته. .انتهى. قلت: ويرد هذا التأويل قوله فى رواية أحرى: معت. وقال القارى فى المرقاة: 
وهذا يعنى قوله حفظت لا ينافى ما تقرر فى الفقه من ندب الإسرار؛ لأن الجهر هنا للتعليم لا 
ل ل 
من دعائه يدل على أن النبى صلى الله عليه وسلم جهر بالدعاء وهو خلاف ما صرح به جماعة من 
استحباب الإسرار بالدعاء» وقد قيل: إن جهره صلى الله عليه وسلم بالدعاء لقصد تعليمهم. 
وا عنعن عابر فال ما أباح لنا فى دعاء الحنازة رسول الله صلى اله عليه وسلم ولا أبو 
بكر ولا عمر. وفسر أباح بمعنى قدر. قال الحافظ: والذى وقفت عليه باح .معنى جهر. والظاهر أن 
الجهر والإسرار بالدعاء جائزان..انتهى كلام الشوكانى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم «وقال محمد بن إسماعيل: أصح شيء فى 
هذا الباب هذا الحديث» أى: حديث عوف بن مالك. وقد ورد فى هذا الباب أحاديث منها ما 
ذكره الترمذى ومنها: حديث وائلة ب بن الأصقع أخرجه أبو داود» ومنها: حديث عبد الله بن أ بى 
أوفى أخرجه أحمد وابن ن ماجحه» قال الحافظ ابن حجر: واحتلاف الأحاديث فى ذلك محمول على أنه 
يدعو لميته بدعاء ولآحر بآحر..انتهى. قال الشوكانى: إذا كان المصلى عليه طفلا استحب أن يقول 
المصلى: اللّهِم اجعله لنا سلفا وفرطا وأحرا. روى ذلك البيهقى من حديث أبى هريرة. وروى مثله 
سفيان فى جامعه عن الحسن قال: والظاهر أنه يدعو بهذه الألفاظ الواردة فى هذه الأحاديث سواء 
كان اليك ذكرا أو أنفن و مول اضفار المذكرة إل ضييغة الاي فا كاك للبت ای لان 
فرجعها اميت وهو يقال على الد كر والأشن: :التهى. 


(9”) باب ما جَاءَ في الْقِرَاءَةٍ عَلَى الْجَنازَةٍ بفاتِحةٍ الكتاب ت ۳۹] 


بو عد “و ا ر مه نوو ور 


١‏ حَدننا احم ن َيِه حا رند بن حابي دتا راهيم ن عنما عَنٍ 


الک عن عتم عن ابن عبان : أن الب صَلَى الله عَلَيّْهِ وَسَلمَ قرا عَلَى الْجَتَارَةٍ بفَاتِحَةِ 
الكتاب. 


و 
ام 
أ 


َالَ: وَفِي الْبَابِ عَنْ أمّ شريك. 


(5؟١٠)‏ حديث صحسح, وأخرجه البخارى »)١785(‏ والنسائى (۹۸۷)» وأبو داود (۳۱۹۸)» وابن 
ماجه .)۱٤۹٥(‏ 


4۲ ۷- کتاب الجنائز ب ۳۹ = ح 55 ١١‏ 


قال و عِيْسى: حَلدِيث ابن عباس حَديث ليس إسادة بذك لوي راهيم بن عنما هر 
أبو شيبة الواسطي منك الْحَدِيش وَالصّحِيحٌ عن ابن عباس وله فين السسعة القراءة على 
الجَنارَّةٍ بفاتحة الكتاب. 

رل ورن إبراهيم بن عثمان» هو أبو شيبة الواسطى» قال الحافظ: مشهور بكنيته مروك 
الحديث «قرأ على النازة بفاتحة الكتاب» أى: بعد التكبيرة الأولى. وقد أحرج الشافعى والحاكم 
عن جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم كبر على الميت أربعا وقرأ بأم القرآن بعد التكبيرة ةالأولى» 
م كان رمو ل الله ضا اللداقليه وسلم يكير على جنا نا أريعا ويقرأ بفاتحة الكتاب 

فى التكبيرة الأولى» وفيه إبراهيم بن محمد بن أبى يحيى فقد وثقه جماعة منهم الشافعى وابن 
الأصبحانى ابن عدى وابن عقدة وضعفه آحرون» قاله ابن القيم فى جلاء الأفهام. وقد صرح 
العراقى فى شرح الترمذى بأن إسناد حديث حابر ضعيف. ٍ ٍ 

قوله: «وفى الباب عن أم شريك» أحرجه ابن ماجه عنها قالت: أمرنا رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أن نقرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» وفى إسناده ضعف يسير كما قال الحافظ فى 
التلحيص. وفى الباب أيضا عن أم عفيف النهدية قالت: أمرنا النبى صلى الله عليه وسلم أن نقرأ 
بفاتحة الكتاب على ميتناء رواه أبو نعيم» كذا فى عمدة القارئ. وعن أبى أسامة بن سهل بن حنيف 
قال: السنة فى الصلاة على الحنازة أن يكبر ثم يقرأ بأم القرآن» ثم يصلى على النبى صلى الله عليه 
وسلم» ثم يخلص الدعاء للميت ولا يقرأ إلا فى الأولى» أحرجه عبد الرزاق والنسائى. قال الحافظ 

قى الفتح: إسناده مع ا قلت: روى النسائى فى سننه» قال: أحبرنا قتيبة» قال: حدثنا 
الليث عن e‏ أبى أمامة قال: السنة فى الصلاة على الجنازة أن يقرأ فى التكبيرة الأولى 
بأم القرآن مخافتة ثم تكبر ثلاثاء والتسليم عند الآحرة. وقال النووى فى الخلاصة: إن إسناده على 
شرط الشيخين» ؛ قاله العينى فى شرح البحارى. 

قوله: «إبراهيم بن عثمان هو أبو شيبة الواسطى منكر الحديث» قال فى التقريب: معروف 
بكنيته متروك الحديث. 

قوله: «والصحيح عن ابن عباس قوله: من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب» قال 
الحافظ فى الفتح بعد ذكر قول الترمذى هذا ما لفظه: هذا مصير منه يعنى من التزمذى إلى الفرق 
بين الصيغتين أى: بين. 

قوله: «أن النبى صلى الله عليه وسلم قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» وبين قوله «من السنة 
القراءة على اجنازة بفاتحة الكتاب»» ولعله أراد الفرق بالنسبة إلى الصراحة والاحتمال..انتهى. 


۷“ کتاب الجنائز ب ۳۹ ساح ۱۰۲۷ 4۴ 


س 


٠ ۲۷‏ - حدتما محمد ن شار حا عبد ارحْمَن بن مهدي OS‏ سعد 


ابن إِبْرَاهِيمَ» عن طَلْحَة ن عبد الله بن عوفي: أن ابن عباس صَلَّى عَلى جََازَةٍ فقراً بفَاتِحَةٍ 
الكتاب لل فال إنه من ا 3 من تمّام السنة. 


32 فو 


r SL‏ مسري ب صَحِيح. 
وَالعَمَلُ علي هَذَا عِندَ بَعْض أَهْل الْعِلْم مِنْ أَصْحَاب التبي صَلّى الله َيه وَسَلَمَ وَغَيْرِهِمْ؛ 


ب كه ور 


ارون للا أ بعَاِسَة الكتاب بَعْدَ التكبيرَةٍ الأولى» وَهُوَ قول الشَافِعِي وَأَحْمّدَ وَإسْحَق. 
وَقَالَ بعض اهل العلم: لا يقرا فى الصكلاة على الجازة: نما هُوَ ناء عَلَى اللي وَالصّلاةٌ 
على الب لى لل عه َس لَه مي وَهُوَ قول الثوري وَغَيره مِنْ أل الكوقة. 


Jo‏ مه 


وَطَلْحَة بْنُ عَبدٍ الله بن عَوْفمٍ هو ابن أخبي عبد الرّحْمنِ بن عَوفي» ر 
قوله: «أن ابن عباس صلى على جنازة فقرأ بفاتحة الكتاب» فقلت له: فقال: إنه من السنة أو 
من تمام السنة» شك من الراوى. وفى رواية النسائى: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة» جهر حتى 
أسمعناء فلما فرغ أحذت بيده فسألته فقال: سنة وحق. وللحاكم من طريق ابن عجلان أنه مع 
سعيد بن سعيد يقول: صلى ابن عباس على جنازة فجهر بالحمد ثم قال: إنمااجهرت لتعلموا أنها 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى والنسائى وابن حبان والحاكم. 
قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وقولهم هو الحق يدل عليه أحاديث الباب «وقال 
بعض أهل العلم لا يقرأ فى الصلاة. ..!» وهو قول أبى حنيفة رحمه الله قال محمد فى موطأه: 
UE‏ رهد دول تو E‏ .انتهى» واستدل هم بحديث أبى هريرة مرفوعا: 
«إذا صليتم على الميت فأخلصوا له الدعاء» رواه أبو داود وابن ماحه. قلت: هذا الاستدلال ليس 
بشي ء؟ فإن المراد بقوله: فأخلصوا له الدعاء: ادعوا له بالإخلاص» وليس فيه نفى القراءة على 
الجنازة. كيف وقد روى القاضى إسماعيل فى كتاب الصلاة على النبى صلى الله عليه وسلم عن أبى 
أمامة أنه قال: إت اة الو غل اطنارة آنا باضه لكاب ويضل على الى صك الله 
عليه وسلم ثم يخلص الدعاء للميت حتى يفرع ولا يقرأ إلا مرة ثم يسلم» وأحرجه ابن الجارود فى 
المنتقى. قال الحافظ: ورجاله مخرج هم فى الصحيحين. ففى هذا الحديث أن السنة فى الصلاة على 
الجنازة قراءة الفاتحة وإخلاص الدعاء للميت وكذا وقع الجمع بين القراءة وإخحلاص الدعاء للميت 
فى رواية عبد الرزاق وقد تقدمت هذه الرواية. واستدل الطحاوى على ترك القراءة فى التكبيرة 
الأولى بتركها فى باقى التكبيرات وترك التشهد. قلت: هذا الاستدلال أيضا ليس بشيء فإنه قياس 


(۲۷ ١٠)انظر‏ الذى قبله. 


55 ۷- كتاب الجنائز ب ۳۹ اح ۱۰۲۷ 


فى مقابلة النص. وأجابوا عن أحاديث الباب بأن قراءة الفاتحة فى الصلاة على الجنازة كانت على 
وجه الدعاء. قال الطحاوى: ولعل قراءة من قرأ الفاتحة من الصحابة كانت على وجه الدعاء لا على 
وجه التلاوة. قلت: هذا ادعاء محض لا دليل عليه فهو مما لا يلتفت إليه. قال صاحب التعليق 
الممجد: قد صنف حسن الشرنبلالى من متأخرى أصحابنا - يعنى الحنفية - رسالة سماها بالنظم 
المستطاب بحكم القراءة فى صلاة الجنازة بأم الكتاب ورد فيها على من ذكر الكراهة بدلائل شافية» 
وهذا هو الأولى لثبوت ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأصحابه. .انتتهى كلام صاحب 
التعليق الممجد. 

فائدة: قال الشوكانى فى النيل: ذهب الجمهور إلى أنه لا يستحب الجهر بالقراءة فى صلاة 
SS‏ وإجرنه الى حرو اسن 
أمامة: سرا فى نفسه..انتهى كلام الشوكانى. قلت: وقع فى حديث أبى أمامة عند النسائى: السنة 

فى الصلاة على الجنازة أن يقرأ بأم القرآن مخافتة» وقد تقدم هذا الحديث آنفاء وأما لفظ سرا فى 
نفسه فقد وقع عند الشافعى فأخرج فى مسنده: أخبرنا مطرف بن مازن عن معمر عن الزهرى 
أخبرنى أبو أمامة بن سهل أنه أخبره رحل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم أن السنة فى 
الصلاة على الحنازة أن يكبر الإمام» ثم يقرأ بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى سرا فى نفسه» 
الحديث. واا قر ابن عباتن الدى ذكرة الشو كاتى ا تربع اک من ی ر یل بن سعد 
عن ابن عباس أ أنه صلى على جنازة بالأبواء فكير» ثم قرأ الفاتحة رافعا صوته» ثم صلى على النبى 
صلى الله عليه وسلم ثم قال: الهم عبدك وابن عبدك الحديث. وفى آحره» ثم انصرف فقال: يا 
أيها الناس إنى لم أقرأ عليها أى: جهرا إلا لتعلموا أنها سنة. قال الحافظ فى الفتح: وشرحبيل مختلف 
فى توثيقه..انتهى. وأحرج ابن الحارود فى المنتقى من طريق زيد بن طلحة التيمى قال: معت ابن 
عباس قرأ على جنازة فاتحة الكتاب وسورة وجهر بالقراءة» وقال: إا جهرت لأعلمكم أنها سنة. 
وأخرجه أيضا من طريق طلحة بن عبد الله قال: ay‏ 
الكتاب وسورة فجهر حتى ”معت الحديث» وقد تقدم رواية الحاكم بلفظ إنما حهرت لتعلموا أنها 
سنة. قال الشوكانى: وقيل: يستحب الجهر بالقراءة فيهاء واستدل على ذلك يما رواه النسائى من 
حديث ابن عباس فقد وقع فيه: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة وجهرء فلما فرغ قال: سنة وحق. وقال 

بعض أصحاب الشافعى: إنه يجهر بالليل كالليلية. .انتهى كلام الشوكانى. قلت: قول ابن عباس: إنما 
و جه سلما الايد يدل على أن جهره كان للتعليم؛ > وأما قول بعض أصحاب الشافعى يجهر 
بالليل كالليلية فلم أقف على رواية تدل على هذاء واللّه تعالى أعلم. 

فائد أخرى: قد وقع فى رواية النسائى التى ذكرتها آنفا: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة» وهذا يدل 
على أن السنة قراءة فاتحة الكتاب وسورة معها. قال الشوكانى: فيه مشروعية قراءة سورة مع 
الفاتحة فى صلاة الجنازة ولا حيص عن المصير إلى ذلك؛ لأنها زيادة حارحة عن مخرج 
صحيح. . انتهى. قلت: قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر أثر ابن عباس: أنه قرأ على الجنازة بفاتحة 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۹ = ٤١‏ اج ۱۰۲۷ - ۱۱۲۸ ٥‏ 


الكتاب وقال: إنها سنة ما لفظه: ورواه أبو يعلى فى مسنده من حديث ابن عباس وزاد: وسورة. 
قال البيهقى: ذكر السورة غير حفوظ وقال النووى: إسناده صحيح. . انتهى . 
(40) باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ عَلَى الْجَنازَ ة وَالشفاعَة للْمَيْتِ ت ]٤ ٠‏ 


۰۲۸ > حدنا وکر حا عبد اله بن الْمبَارَكِ ويُونس بن بكي عن مُحَمَّدٍ بن 


هو لر ر وم 


إسحق» عن يزيد بن ابي حبيبي عن مر بن عَبْدِ اللو اليرَني» قالَ: کان مَالِكُ بِنْ هَبَيْرَة إذا 
على على جار فال الاس غا ای و جرا 0 فان فال سول الله سای الله 
عليه وَسَلمّ: «مّنْ صَلى عَلَيْهِ ثلآثة صفوف فقذ أَوْجَب». 


2 ص 


قال: ا لباب عن عَائْشَة وام حَبيبّة بيبة وأبي هُرَيْرَةَ وَمَيْمُونة روج الب صَلَى الله عليه 
ول 
فال ابو ية حَدِيث مَالِكِ بن هُبَيرَة حَدِيث حَسَن. 3113534 ع واتفمال E E‏ 


ابن إسحق. 


ل موا م r‏ 


وروی رليم 21 سكن عن مكنم أن إمتكاق كذ ا 


يره را وَروَاية مَؤُلاء اصح عندنا. 

قوله: ر بيع الب كوه الراء بالثاء المثلئة المفتوحة «ابن عبد الله اليزنى» بفتح 
التحتانية والزاى بعدها نون» ثقة فقيه. 

قوله: «كان مالك بن هبيرة» بالتصغير السكونى الكندى صحابى نزل مص ومصر مات فى 
أيام مروان وكان أميرا لمعاوية رضى الله عنه على الحيوش وغزو الروم «فتقال الناس عليها» تفاعل 
من القلة أى: رآهم قليلا «جزأهم ثلاثة أجزاء» من التجزئة أى: فرقهم وحعل القوم الذين يمكن أن 
يكونوا صفا واحدا ثلاثة صفوف. وفى رواية أبى داود: جزأهم ثلاثة صفوف. قال القارى فى 
المرقاة: أى: قسمهم ثلاثة ة أقسام أى: شيوخا وكهولا وشباباء أو فضلاء وطلبة العلم 
والعامة..انتهى. قال أبو الطيب السندى فى شرح التزمذى بعد ذكر هذا القول: هذا بعيد 
جدا..انتهى. قلت: لا شك فى بعده بل الحق والصواب أن المراد جعلهم ثلائة صفوف كما فى 
رواية أبى داود «ثم قال» أى: استدلالا لفعله «من صلى عليه ثلاثة صفوف» وأقل الصف أن 
يكون اثنين على الأصح قاله القارى. قلت: ولا حد لأكثره «فقد أوجب» فى رواية أبى داود: 


(78؟ 3١‏ )إسناده رجاله ثقات إلا أن محمد بن إسحاق مدلس وقد عنعنه ولكن له شواهد كما أشار الترمذى» 
والحديث أخرجه أبو داود (۳۱۹۹)» وابن ماجه .)۱٤۹۰(‏ 


1 ۷- كتاب الجدائر ب 4٠‏ اح ۱۰۲۸ - ۱۰۹۹ 


وجبت له الحنة. وفى رواية البيهقى: غفر له» كذا فى قوت المغتذى» فمعنى أوحب أى: أوجب الله 
عليه الجنة أو أوجب مغفرته وعدًا منه وفضلا. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أخرحه مسلم والزمذى «وأم حبيية» لم أقف على حديثها 
00 أحرجه ابن ماجه فسند صحيح عنه عن النبى صلى اله عليه وسلم قال: «من صلى 

مائة المسلمين غفر له»» كذا فى فتح البارى «وميمونة زوج النبى صلى الله عليه وسلم» 

الراك سسا لا بر عا ال ل زوج 
النبى صلى الله عليه وسلم قالت: أخبرنى النبى صلى الله عليه وسلم قال: «ما من ميت يصلى عليه 
أمة من الناس إلا شفعوا فيه». فسألت أبا المليح عن الأمة قال: أربعون. 

قوله: «حديث مالك بن هبيرة حديث حسن» وصححه الحاكم كما قال الحافظ فى الفتح 
وأخرجه أبو داود وسكت عنه هو والمنذرى وأخرجه ابن ماجه. 

۹ - حَدَنْنا ابن أبي عَم حَدَثنا عبد اواب الثقفي» ع لوف اها اك ين 


ا 


ميم وَعَلِي بن خُجْرِ قالا: حَدَننا [سْمَعِيلُ بْنْ راهيم عن ايوب عن أبي لاب عَنْ عَبدٍ الله 
ي رید - ریم کن لغش عن عابت عن ي التبي صَلَى الله عَليِْ وَسَلُمَ قَالَ: «لاً يَمُوت 
أَحَدْ مِنَ الْمُسْلِوِنَ قصلي عليه امه مِن الْمُسْلِمِنَ يعون أن يكُونوا مائة يعوا لَهُ | 
سفَعُوا فيه». 

وال علي بْنْ حر في حَدِئِه: «مانة هما فَوقَهَاه. 


- كع له ابوه Soforlofr‏ 


قال ابو عِيْسَى: حَدِيث عَائْشَّة حَدِيثُ حَسَنْ صّحِبحٌ وقد أوقفه بَمْضْهُم ولم يَرْقمه. 

قوله: «رضيع كان لعائشة» بالحر بدل من عبد ا الله بن يزيد. قال الحافظ فى التقريب: عبد الله 
ابن يزيد رضيع عائشة بصرى» وثقه العجلى من الثالثة قلت: قال فى القاموس: رضيعك أحوك من 
الرضاعة. 

قوله: «فتصلى عليه أمة» أى: جماعة «فيشفعوا له» من اجرد أى: دعوا له «إلا شفعوا فيه» 
من التفعيل على بناء المفعول أى: قبلت شفاعتهم «فيه» فى حقه» وروی مسلم عن ابن عباس 
مرفوعا: «ما من رجحل مسلم يموت فيقوم على جنازته أربعون رجلا لا یش رکون بالله شيئا؛ إلا 
شفعهم الله فيه». وفى هذه الأحاديث استحباب تكثير جماعة الجنازة» ويطلب بلوغهم إلى هذا 
العدد الذى يكون من موجبا الفوز. وقد قيد ذلك بأمرين: الأول: أن يكونوا شافعين فيه أى: 
مخلصين له الدعاء سائلين له المغفرة» الثانى: أن يكونوا مسلمين ليس فيهم من يشرك باللّه شيا كما 
فى حديث ابن عباس. قال النووى فى شرح مسلم: قال القاضى: قيل: هذه الأحاديث حرحت 


2" 


.)۱۹۹۰( والنسائى‎ »)٩ ٤۷( حديث صحيح وأخرجه مسلم‎ )١١79( 


۷- كتاب الجنائز ب 4٠‏ ¬ 41 = ح ۱۰۳۰-۱۰۲۹ 1۷ 


أبكوية لسائلرق ماله عد ذلك اجات كل وا عو و ال ول أذ يك ةاي لن اله 
عليه وسلم أخبر بقبول شفاعة مائة فأحبر به» ثم بقبول شفاعة أربعين» ثم ثلاثة صفوف وإن قل 
عددهم فأخبر به ويحتمل أيضا أن يقال: هذا مفهوم عدد ولا يحتج به جماهير الأصوليين» فلا يلزم 
من الإخبار عن قبول شفاعة مائة منع قبول ما دون ذلك وكذا فى الأربعين مع ثلاثة صفوف» 
وحيئذ كل الأحاديث معمول بها ويحصل الشفاعة بأقل الأمرين من ثلاثة صفوف وأربعين..انتهى 
كلام النووى. وقال التوربشتى: لا تضاد بين هذه الأحاديث؛ لأن السبيل فى أمثال هذا المقام أن 
يكون الأقل من العددين متأحرا عن الأكثر؛ لأن الله تعالى إذا وعد المغفرة لمعنى ۾ يكن من سنته 
النقصان من الفضل الموعود بعد ذلك» بل يزيد تفضلاء فيدل على زيادة فضل الله وكرمه على 
عباده. .انتهى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» أخرجه مسلم والنسائى. 

قوله: «وقد أوقفه بعضهم ولم يرفعه» قال النووى. قال القاضى عياض: رواه سعيد بن منصور 
موقوفا على عائشة فأشار إلى تعليله بذلك وليس معللا؛ لأن من رفعه ثقة وزيادة الثقة 
مقبولة. .انتهى. 
(41 ) باب ما جَاءَ في كَرَاهيّة الصّلاَةٍ عَلَى الْجَنَارَةٍ عند طلوع الشّمْس وَعِندَ غرُوبهًا آت١4]‏ 

۰ -حَدَكنَا هنا حَدَثََا وَكِيمٌ عَنْ مُوسَى بن علي ن رَبَاح عن أبيهء عَنْ عُقبّة بن 
عَامِر الحُهنی قَالَ: ثلث سَاعَاتٍ كان رسول الله صلى الله عَليْهِ وسلم ينهانا أن نصلي فيهن» 
أو نقبرَ فيهن مُوتانا: جين تطلع الشمس بازغة حتى ترتفِع» وَحِيِنَ يُقومْ قائم الظهيرَةٍ حتى 
تميل» وَحِينَ تضيف الشمس للغروب حتى تغرب. 

ارط لطي ا ف 

والعَمَل علي هذا عند بَعْضٍ أهل العلم من أصحاب النبي صلى الله عليه وسَّلم وغيرهم؛ 
يكرهُون الصلاة على الْجَنَارَة فى هَذِه المّاعَات. 

َال ايد المارك+ مف هذا الخدت أن تقر قيهن مر انات يفي + الصلاة على الجنارة 
وكرة الصلاة على الجَنارَةٍ عند طلوع الشمس وعند غرويهاء وإذا اتتصف النهار حتی تزول 
ال وح ول اا سحو 


لكر (/ حديث صحيح. وأخرجه مسلم (۸۳۱)» وأبو داود )1۹۲( والنسائى 669١‏ )2 وابن 
ماجه .)١51١5(‏ 


€۸ ۷- كتاب الجنائز ب 41 اح ۱۰۳۰ 


قال الشافعي: لا بس في الصَّلاةٍ عَلَى الْجَنارَةٍ في السّاعات التي تَكْرَهُ يهن الصّلاة. 

قوله: «ثلات ساعات» أى: أوقات «أن نصلى فيهن» هو بإطلاقه E‏ الجنازة؛ لأنهما 
صلاة «أو نقبر فيهن موتانا» من باب نصر أى: ندفن فيهن موتاناء يقال: قبرته إذا دفنته» وأقبرته إذا 
جعلت له قبرا يوارى فيه» ومنه قوله تعالى: «إفأقبره» كذا فى المرقاة. وقال النووى: وهو بضم الباء 
الموحدة وكسرها لغتان..انتهى «حين تطلع الشمس بازغة» أى: طالعة ظاهرة حال مؤكدة 
«وحين يقوم قائم الظهيرة» قال النووى: الظهيرة حال استواء الشمس» ومعناه: حين لا يبقى للقائم 
فى الظهيرة ظل فى المشرق ولا فى المغرب..انتهى. وقال ابن حجر: الظهيرة هى نصف النهار 
وقائمهاء أما الظل وقيامه وقوفه» من قامت به دابته وقفت» والمراد بوقوفه بطوء حركته الناشئ من 
بطوء حركة الشمس حيئئذ باعتبار ما يظهر للناظر بادى الرأى: وإلا فهى سائرة على حالما وأما 
القائم فيها؛ لأنه حينئذ لا يميل له ظل إلى جهة المشرق ولا إلى جهة المغرب» وذلك كله كناية عن 
وقت استواء الشمس فى وسط السماء «حتى تميل» أى: الشمس من المشرق إلى المغرب وتزول عن 
وسط السماء إلى الحانب الغربى وميلها هذا هو الزوال. قال ابن حجر: ووقت الاستواء المذكور 
وإن كان وقتا ضيقا لا يسع صلاة إلا أنه يسع التحرية فيحرم تعمد التحريمة فيه «وحين تضيف» 
بفتح التاء والضاد المعجمة وتشديد الياء أى: تميل قاله النووى. وأصل الضيف اليل مى الضيف ليله 
إلى من ينزل عليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وقال ابن المبارك: معنى هذا الحديث أو أن نقبر فيهن موتانا؛ يعنى الصلاة» أى: ليس 
المراد بقوله أو نقبر الدفن كما هو الظاهر بل المراد صلاة الجنازة. قلت: قد حمل الترمذى قوله: نقبر 
فيهن موتانا على صلاة الجنازة ولذلك بوب عليه باب ما جاء فى كراهية الصلاة على اللجنازة عند 
طلوع الشمس وعند غروبهاء ونقل فى تأييده قول ابن المبارك» وحمله أبو داود على الدفن الحقيقى 
فإنه ذكره فى الجنائز وبوب عليه باب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها. قال الزيلعى فى 
نصب الراية: قد جاء بتصريح الصلاة فيه رواه الإمام أبو حفص عمر بن شاهين فى كتاب الجنائز 
من حديث نخارجة بن مصعب عن ليث بن سعد عن موسى بن على به قال: نهانا رسول الله صلى 
الله عليه وسلم أن نصلى على موتانا عند ثلاث عند طلوع الشمس إلى آخره..انتهى ما فى نصب 
الراية. قلت: لو صحت هذه الرواية لكانت قاطعة للنزاع ولوجب حمل قوله: أو نقبر فيهن موتانا 
على الصلاةء لكن هذه الرواية ضعيفة؛ فإن حارحة بن مصعب ضعيفء قال الحافظ فى التقريب فى 
ترجمته: متروك وكان يدلس عن الكذابين» ويقال: إن ابن معين كذبه. 

تنبيه: قال النووى فى شرح مسلم: قال بعضهم: إن المراد بالقبر صلاة الجنازة وهذا ضعيف؛ لأن 
صلاة الجنازة لا تكره فى هذا الوقت بالإجماع فلا يجوز تفسير الحديث يما يخالف الإجماع» بل 
الصواب أن معناه تعمد تأحير الدفن إلى هذه الأوقات كما يكره تعمد تأخحير العصر إلى اصفرار 
الشمس بلا عذر وهى صلاة المنافقين» فأما إذا وقع فى هذه الأوقات بلا تعمد فلا يكره..انتهى 


۷- كتاب الجنائز ب ٤۲ - 4١‏ اج« ل ۱۰۳۱ ٤۹‏ 


كلام النووى. قلت: قوله: صلاة الجنازة لا تكره فى هذا الوقت بالإجماع فيه نظر ظاهر كما 
ستقف على ذلك فى بيان المذاهب. 

قوله: «وهو قول أحمد وإسحاق» وهو قول مالك والأوزاعى والحنفية» وهو قول ابن عمر 
رضي :الله تدان مها روف أبن ی طر رو و 0 كرد اليناف 
على الحنازة إذا طلعت الشمس وحين تغرب. قال الحافظ قى فتح البارى: وإلى قول ابن عمر ذهب 
مالك والأوزاعى والكوفيون وأحمد وإسحاق..انتهى. قال القارى فى المرقاة: والمذهب عندنا أن 
هذه الأوقات الثلاثة يحرم فيها الفرائض والنوافل وصلاة الجنازة وسجدة التلاوة إلا إذا حضرت 
الجنازة أو تليت آية السجدة حيهذ فإنهما لا يكرهان» لكن الأولى تأحيرهما إلى حروج 
الأوقات..انتهى. واستدل هؤلاء بحديث الباب» وقولهم هو الظاهرء والله تعالى أعلم «وقال 
الشافعى: لا بأس أن يصلى على الجنازة فى الساعات التى يكره فيهن الصلاة» وأحيب من 
جانبه عن حديث الباب بأنه محمول على الدفن الحقيقى. قال البيهقى: ونهيه عن القبر فى هذه 
الساعات لا يتناول الصلاة على الجنازة وهو عند كثير من أهل العلم محمول على كراهية الدفن فى 
تلك الساعات..انتهى. كذا نقل الزيلعى عن البيهقى فى نصب الراية. وتعقب بأنه كيف لا يتناول 
الصلاة على الجنازة وقد رواه إسحاق بن راهويه فى كتاب الجنائز بلفظ: نهانا رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أن نصلى على موتانا عند ثلاث: عند طلوع الشمس...إلخ» وقد عرفت أنها رواية 
ضعيفة؛ فإن قيل: صلاة الجنازة صلاة وكل صلاة منهى عنها فى هذه الساعات» فكيف قال 
الشافعى: لا بأس أن يصلى على الجنازة فى هذه الساعات ؟ يقال: ليس كل صلاة منهى عنها فى 
هذه الساعات عند الشافعى بل المنهى عنها إنما هى الصلوات التى لا سبب لطاء وأما ذوات الأسباب 

من الصلوات فهى جائزة عنده فى هذه الساعات» والصلاة على الجنازة من ذوات الأسباب. 


(؟4) باب ما جَاءَ في الصّلاَةِ عَلَى الأطْقَال دت؟4) 


و ەرت 


1۰۳1 “ حَدَئنَا بر ن ن آدمَ ابن بنت أَزْهَرَ السّمّان البصري» حَدَننا إسْمَعِيلُ بن سيد ابن 
يد اللو حَدئا أبي» ڪن تاد ٿو حر بن حك عن يي ڪن اة أن طتة: ا فلن 


ا و قَال: «الرّاكب حل الْجَتَارَة َالْمَاشِي حَيْثْ شساء منهاء رالطْفل يُصَلّى 
عَلَيْه. 


7 قو 28 22 2 7 م صم بو 2 r‏ م ەل ر - © 52 0 o‏ 
قال أبو عيسى: هذا حدِيث حَسَنْ صَّحِيح رواه إسرائيل وَغيْرٌ وَاحِدٍ عن سَعِيدٍ بن عَبَيْدٍ 


الله. 


- 


(۱۰۳۱۹) حديث صحیح» وأخرجه النسائى »)۱۹٤۲(‏ وابن ماجه .)٠٥۰۷(‏ 
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اَل عله عند نض أهل ام من أمْحَاب التي صلى اله عليه وسم عبض قالوا: 
يُصَلّى عَلَى الطْقَل ون لم يَستهلٌ بعد أن يعم أنه لق وَهُوَ قَوْلُ أَحْمّدَ وَإْحَن. 

قوله: «بشر بن آدم ابن بنت أزهر السمان» قال فى التقريب: بشر بن آدم بن يزيد البصرى 
أبو عبد الرحمن بن بنت أزهر السمان» صدوق فيه لين من العاشرة..انتهى. وقال فى الخلاصة: روى 
عن جده لأمه أزهر السمان وابن مهدى وزيد بن الحباب وعنه: دت عس ق. قال أبو حاتم: ليس 
بقوى. وقال النسائى: لا بأس به «عن زياد بن جبير بن حية» بفتح الحاء المهملة وتشديد التحتانية 
المفتوحة ثقة. 

قوله: «الراكب خلف الجنازة» أى: بمشى حلفها «والماشى حيث شاء منها» أى: يعشى حيث 
أراد من الحنازة حلفها أو قدامها أو بمينها أو شاهاء زاد فى رواية أبى داود: قريبا منها «والطفل 
يصلى عليه» قال فى القاموس: الطفل بالكسر الصغير من كل شيء والمولود. وفى رواية أبى داود: 
والسقط يصلى عليه ويدعى لوالديه بالمغفرة والرحمة. قال فى القاموس: السقط مثلثة» الولد لغير 
تمام. .انتهى . 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وصححه ابن حبان وأخرجه الحاكم بلفظ: السقط يصلى 
عليه ويدعى لوالديه بالعافية والرحمة. قال الحاكم: صحيح على شرط البخارى» لكن رواه الطبرانى 
موقوفا على المغيرة» وقال: لم يرفعه سفيان» ورحح الدارقطنى فى العلل الموقوف» كذا فى 
التلخيص. والحديث أحرجه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماجه. وفى الباب أيضا عن على أخرحه 
ابن عدى فى ترجمة عمرو بن خالد وهو متروك. ومن حديث ابن عباس أخرحه ابن عدى أيضا من 
رواية شريك عن ابن إسحاق عن عطاء عنه» وقواه ابن طاهر فى الذخيرة» وقد ذكره البحارى من 
قول الزهرى تعليقاء ووصله ابن أبى شيبة. وأحرج ابن ماحه من رواية البخترى بن عبيد عن أبيه 
عن أبى هريرة مرفوعا: «صلوا على أطفالكم؛ فإنهم من أفواطكم». إسناده ضعيف كذا فى 
التلخيض. 

قوله: «قالوا: يصلى على الطفل وإن لم يستهل بعد أن يعلم أنه خلق وهو قول أحمد 
وإسحاق» قال الخطابى فى المعالم: احتلف الناس فى الصلاة على السقط» فروى عن ابن عمر أنه 
قال: يصلى عليه وإن لم يستهل» وبه قال ابن سيرين وابن المسيب. وقال أحمد بن حنبل وإسحاق بن 
راهويه: كل ما نفخ فيه الروح وتمت له أربعة أشهر وعشرء صلى عليه. وقال إسحاق: إنما الميراث 
بالاستهلال» فأما الصلاة فإنه يصلى عليه؛ لأنه نسمة تامة قد كتب عليها الشقاوة والسعادة فلأى 
شيء تنرك الصلاة عليه؟ وروى عن ابن عباس أنه قال: إذا استهل ورث» وصلى عليه. وعن جابر: 
إذا استهل صلى عليه» وإن لم يستهل لم يصل عليه. وبه قال أصحاب الرأى: وهو قول مالك 
والأوزاعى والشافعى..انتهى كلام الخطابى» وما ذهب إليه أحمد وإسحاق رجححه العلامة ابن تيمية 
فى المنتقى حيث قال: وإنما يصلى عليه إذا نفخت فيه الروح وهو أن يستكمل أربعة أشهر» فأما إن 


۷- كتاب الجنائز ب ٤۳‏ - "اج ساح ۱۰۱ - ٤۷١ ۱٣۳۲‏ 


سقط لدوتها فاد الأنه ليس هيت إذ لم ينفخ فيه روح. وأصل ذلك حديث ابن مسعود قال: حدثنا 
وول العلل الله عه ول و مادق المصدوق: «إن خلق أحدكم يجمع فى بطن أمه 
أربعين يوماء ثم يكون علقة مثل ذلك» ثم يكون مضغة مثل ذلك» ثم يبعت الله إليه ملكا بأربع 
كلمات يكتب رزقه» وأحله» وعمله» وشقى أو سعيد» ثم ينفخ فيه الروح». متفق عليه..انتهى. 
قال الشوكانى فى النيل بعد ذكر كلام ابن تيمية هذا: ومحل الخلاف فيمن سقط بعد أربعة أشهر 
ولم يستهل» وظاهر حديث الاستهلال أنه لا يصلى عليه وهو الحق؛ لأن الاستهلال يدل على وحود 
الحياة قبل حروج السقط كما يدل على وجودها بعده» فاعتبار الاستهلال من الشارع دليل على أن 
الحياة بعد الخروج من البطن معتبرة فى مشروعية الصلاة على الطفل وأنه لا يكتفى بمجرد العلم 
بحياته فى البطن فقط. .انتهى كلام الشوكانى. 


(4) باب ما جَاءَ في ترك الصّلة عَلَى الْجَدين حَتى يَسْتَهِلَ آت47] 


ع ده تر ن ر ر عي ر oa‏ 


٠ ۳۲‏ - حَدَننا أو عَمَّارِ الْحْسَيْنُ بْنُ حرشي حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنُ يريد الْوَاسِطِي» »عن 
إِسْمَعِيلَ بن ملم اْمكي» عن ابي الري عَنْ حابي عَن التي صَلّى الله عليه وَسَلّمَ قَالَ: 

82 هذا ديق اطرب ار في 6ر4 مط عن أبي ٠‏ ار ر 
حابي عن نبي صلی الح وسم مرو 

وروی أشعت ن سَوَار وَغيْرُ واج عن أ بي الْبيْرِ عَنْ حابر مَوقوفا. 


ل ص م م o‏ 


وَرَوَى مُحَمَّدْ بن إِسْحَق» عَنْ عَطَاء بن ا بی را باح عَنْ حابر موقوفاء وكأ هَدَا صح مِنَ 
الْحَدِيث الْمَرُُوع. 

وقد ذهب بَعْضُ أهْل العلم إلى هَذاء قالوا: لا يصلى على الطفل حَتى يستهل» وَهُوَ قؤل 

قوله: «الطفل لا يصلى عليه ولا يرث ولا يورث حتى يستهل» قال فى النهاية: استهلال 
الصبى تصويته عند ولادته..انتهى» وكذا فى الجمع» وفيه أراد العلم بحياته بصياح أو احتلاج أو 
نفس أو حركة أو عطاس..انتهى. وقال ابن الهمام: الاستهلال أن يكون منه ما يدل على الحياة من 


(۱۰۳۲) حديث إسناده ضعيف لتدليس أبى الزبير وعنعنته» ولضعف إسماعيل بن مسلم» » قال أحمد ابن حنبل: 
منكر الحديث» والحديث أخخر جه ابن ماجه 5٠١8(‏ )ع ونقل الشارح عن الحافظ ابن حجر فى «تلخيص الخحبير» 
تخريج النسائى له» ولم أقف عليه فى سننه الصغرى فلعله فى الكبرى. 


¥۲ ۷- کتاب الجنائز ب ٤٤ = ٤۴۳‏ = ح ۱۹۳۲ - ١#‏ 


حركة عضو أو رفع صوت..انتهى. وقد أحرج البزار عن ابن عمر مرفوعا: «استهلال الصبى 
العطاس». قال الحافظ فى التلخيص: وإسناده ضعيف..انتهى. 

قوله: «هذا حديث قد اضطرب الناس فيه...!لخ» قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر هذا 
الحديث. أحرجه الترمذى والنسائى وابن ماجه وفى إسناده إسماعيل المكى عن أبى الزبير عنه أى: 
عن جابر رضى الله عنه وهو ضعيف. قال التزمذى: رواه أشعث وغير واحد عن أبى الزبير عن 
حابر موقوفاء وكأن الموقوف أصحء وبه حزم النسائى» وقال الدارقطنى فى العلل: لا يصح رفعه» 
وقد روى عن شريك عن أبى الزبير مرفوعا ولا يصح» ورواه ابن ماحه من طريق الربيع بن بدر عن 
أبى الزبير مرفوعاء والربيع ضعيف. ورواه ابن أبى شيبة من طريق أشعث بن سوار عن أبى الزبير 
موقوفاء ورواه النسائى أيضا وابن حبان فى صحيحه والحاكم من طريق إسحاق الأزرق عن سفيان 
الثورى عن أبى الزبير عن حابر وصححه الحاكم على شرط الشيخين ووهم؛ لأن أبا الزبير ليس من 
شرط البخارى وقد عنعن فهو علة هذا الخبر إن كان محفوظا عن سفيان الثورى» ورواه الحاكم 
أيضا من طريق المغيرة بن مسلم عن أبى الزبير مرفوعا وقال: لا أعلم أحدا رفعه عن أبى الزبير غير 
المغيرة» وقد وقفه ابن جريج وغيره ورواه أيضا من طريق بقية عن الأوزاعى عن أبى الزبير 
مرفوعا. .انتهى ما فى التلخيص «وكأن هذا أصح من المرفوع» قال القارى فى المرقاة بعد ذكر 
كلام الرمذى هذا ما لفظه: وأنت سمعت غير مرة أن المختار فى تعارض الوقف والرفع تقديم الرفع 
لا الترحيح بالأحفظ والأكثر بعد جود أصل الضبط والعدالة..انتهى كلام القارى» قلت: هذا ليس 
بمجمع عليه» ثم قد عرفت ما فيه من المقال. 

قوله: «وهو قول الثورى والشافعى» وبه قال أصحاب الرأى: وهو قول مالك والأوزاعى كما 
عرفت فى كلام الخطابى. وقال الشوكانى: هو الحق وقد تقدم كلامه. 


]4 ٤ت باب ما جَاءَ في الصّلأَة عَلَى الْمَيّت في الْمَسْجِدٍ‎ )٤٤( 


و ان و 3 ا و ا از 3 رت مھ or‏ و 3 د “و مول 
۳ - حدثنا على بن حجر أحبرنا عبد العزيز بن مَحَمَدِء عن عبد الواح بن حَمْرَة 


r 0 م‎ 


عَنْ عَبّادٍ ن عَبْد الله بن الزبيّرء عَنْ عائشة» قالت: صلى رَسُولُ الله صلى اللَهُ عَلَيِْ وَسَلُمّ عَلَى 
سْهَيْلٍ ابن بَيْضَاءَ في ا لمَمسْجد. 

قال أبو عِيْسَى: هذا حَدِيث حَسَنٌ وَالعَمَلُ علي هَذَا عِنْدَ عض اهل الْعِلم. 

تال الكافي- قال مالكل لىل المت فى ال 


خسرت يقن قاع سه ر ا 0 او م قار 
وقال الشافعي: يصلى على الميت في المَسّجدِء واحتج بهذا الحديث. 


3 


ON 


(۱۰۳۳) حديث صحيح, وأحرحه مسلم (4۷۳)» وأبو داود (۰۳۱۸۹ ۳۱۹۰)» والنسائى 2)1١955(‏ 
۷¥“ وابن ماجه (4كثهة١).‏ 
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قوله: «صلي رسول اللّه صلى الله عليه وسلم على سهيل بن البيضاء فى المسجد» وفى 
رواية لمسلم: والله لقد صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم على ابنى بيضاء فى المسجد سهيل 
وأحيه. قال النووى: قال العلماء: بنو البيضاء ثلاثة إحوة: سهل وسهيل وصفوان وأمهم البيضاء 
واسمها وعد والبيضاء وصف» وأبوهم وهب بن ربيعة القرشى الفهرى وكان سهيل قديم الإسلام 
هاجر إلى الحبشة ثم عاد إلى مكة ثم هاحر إلى المدينة وشهد بدرا وغيرها توفى سنة تسع من 
الهجرة. .انتهى كلام النووى. 

قوله: «هذا حديث حسن» أحرحه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «قال الشافعى: قال مالك: لا يصلى على الميت فى المسجد» وهو قول ابن أبى ذئب 
وأبى حنيفة وكل من قال بنجاسة الميت» واحتجوا بحديث أبى هريرة مرفوعا: «من صلى على 
حنازة فى المسجد فلا شيء له». رواه أبو داود وسيجيء بيان ما فيه من الكلام. واحتج بعضهم 
بأن العمل استقر على ترك ذلك؛ لأن الذين أنكروا ذلك على عائشة رضى الله عنها كانوا من 
الصحابة قال الحافظ ابن حجر: ورد بأن عائشة لما أنكرت ذلك الإنكار سلموا لهاء فدل على أنها 
حفظت ما نسوه. .انتهى. 

قوله: «وقال الشافعى: يصلى على الميت فى المسجد واحتج بهذا الحديث» وبه قال أحمد 
وإسحاق وهو قول الجمهور واستدلوا بحديث الباب» واستدل هم أيضا بأن الفح عل لمعيه 
وسلم صلى على النجاشى بالمصلى كما فى صحيح البخارى» وللمصلى حكم المسجد فيما ينبغى 
أن يجتنب فيه بدليل حديث أم عطية: ويعتزل الحيض المصلى. قال الحافظ فى فتح البارى: وقد روى 
ابن أبى شيبة وغيره: أن عمر صلى على أبى بكر فى المسجدء وأن صهيبا صلى على عمر فى 
المسجدء زاد فى رواية: ووضعت الحنازة تجاه المنبر» وهذا يقتضى الإجماع على جواز ذلك..انتهسى. 
قلت: والحق هو الحواز» وأما حديث أبى داود المذكور فأجيب عنه بأجوبة قال النووى فى شرح 
مسلم: أجابوا عنه بأحوبة أحدها: أنه ضعيف لا يصح الاحتجاج به. قال أحمد بن حنبل: هذا 
حديث ضعيف تفرد به صالح مول التوأمة وهو ضعيف. الثانى: أن الذى فى النسخ المشهورة امحققة 
المسموعة من سنن أبى داود: من صلى على جنازة فى المسجد فلا شيء عليه. ولا حجة هم حينفذ 
فيه. الغالث: أنه لو ثبت الحديث وثبت أنه قال: فلا شيء له لوحب تأويله على: فلا شيء عليه 
ليجمع بين الروايتين وبين هذا الحديث وحديث سهيل ابن بيضاء وقد جاء له يمعنى عليه كقوله 
تعالى: «إوإن أسأتم فلها». الرابع: أنه حمول على نقص الأحر فى حق من صلى فى المسجد 
ورحع ولم يشيعها إلى المقبرة لما فاته من تشييعه إلى المقبرة وحضور دفنه..انتهى كلام النووى. قلت: 
الظاهر أن حديث أبى داود حسن: قال الحافظ فى التقريب: صالح بن نبهان المدنى مولى التوأمة 
صدوق اختلط بآحرة. قال ل 0 القدماء عنه كابن أبى ذئب وابن 
م .انتهى. وروی أبو داود هذا الحديث من طريق ابن أبى ذئب عن صالح مولى التوأمة. وقد 

ثبت أن عمر رضى الله عنه صلى على أبى بكر فى المسجد وأن صهيبا صلى على عمر رضى الله 
دلي اوحار بوكو علس العض : عا عجرن على بشرهيكا رده لاع الك بن اندي 
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الله تعالى عنهم على حواز الضلاة على اميت فى المسجد. فلا بد من تأويل حديث أبى داود 
المذكور على تقدير أنه حسنء واللّه تعالى أعلم. 


]4 8 باب ما جَاءَ يِن يَقُومُ الإمَامُ مِنَ الرّجُلٍ وَالْمَرْأَةٍ تت‎ )5 8١ 


سوير 


٠ a:‏ - حلنا عبد الله ن ميس عَنْ سَعيد بن عاي عن ها عن ابي عابي قَالَ: 
يت مع نس بن مالك على حارو رل فام ال رسب م حابرا اة ار من 
قرش فََالُوا: يابا حَمْرَة» صل عليه فقَامَ جيّالَ وَسّط السرير» ف له العَلاءُ بْنُ زياد: 
هَكَذَا | ريت النبي صَلَى اله عليه ولم ام على الْحارَة مُقَامَكَ مِنْهَا؟ وَمِنَ الرَحْلٍ مُقَامَكَ 
بنة؟ قال: نعم. قا رع قال اخفظوا. 


وَفِي الْبَابِ: کف 


قال ابو عِيْسّى: SS‏ 

وقد رَوَى غير وَاجٍِ عَنْ هَمَّام: ثل هَڏا. 

وروی وَكِيعٌ هَذا الْحَدِيث عَنْ هَمَّام فوَحِمّ فيد فَقَالَ: : عَنْ غالبي» عَنْ أنس» والصحيح عن 
ابي غَالِب. 


للا خا 


قد رَوَى هذا الحَڍيٽ عند الْوارث بن سي وير واا عن أبي عايب مغل روا مام 


واحتلفوافي اسم أبي غالب هَذَاء فقال ب 

وقذ ذهب بَعْضْ أهل العلم إلى هذاه ر قزل أشنة وإشخق 

قوله: «على جنازة رجل» أى: عبد الله بن عمر رضى الله عنه كما فى رواية أبى داود «فقام 
حيال رأسه» بكسر الحاء أى: حذاءه ومقابله «بجنازة امرأة من قريش» وفى رواية أبى داود المرأة 
الأنصارية. قال القارى: فالقضية إما متعددة وإما متحدة» فتكون المرأة قرشية أنصارية..انتهى 
«فقالوا» أى: أولياؤها «يا أبا حمرة» كنية أنس رضى الله عنه «فقام حيال وسط السرير» بسكون 
السين وفتحه. قال الطيبى: الوسط بالسكون يقال: فيما كان متفرق الأحزاء كالناس والدواب وغير 
ذلك» وما كان متصل الأجزاء كالدار والرأس فهو بالفتح» وقيل: كل منهما يقع موقع الآخر وكأنه 
أشبه. وقال صاحب المغرب: الوسط بالفتح كال مركز للدائرة وبالسكون داحل الدائرة» وقيل: ما 
يصلح فيه بين فبالفتح وما لا فبالسكون..انتهى. ووقع فى رواية أبى داود: فقام عند عجيزتها. قال 


مه ارده 


بعْضْهُم: يقال اسلمه: ناف ويقال: رَافِعْ. 


.)١5914( وابن ماحه‎ »)۳۱۹۲٤( حديث صحيح» وأخر جه أبو داود‎ )٠١*5( 
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فى النهاية: العجيزة العجز وهى للمرأة خاصه والعجز مؤخر الشيء «هكذا رأييت» بحذف حرف 
الاستفهام «قام على الجنازة» أى: من المرأة. 

قوله: «وفى الباب عن هعرة» رواه الجماعة. 

قوله: «حديث انس حديث حسن» وأخرجه أبو داود وابن ماجه وسكت عنه أبو داود 
والمنذرى والحافظ فى التلحيض. قال الشوكانى: ورجال إسناده ثقات. 

قوله: «واختلفوا فى اسم أبى غالب هذا...إخ» قال فى التقريب: أبو غالب الباهلى مولاهم 
الخياط اسمه نافع أو رافع ثقة من الخامسة «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا» أى: إلى أن الإمام 
يقوم حذاء رأس الرجل وحذاء عجيزة المرأة «وهو قول أحمد وإسحاق» وهو قول الشافعى وهو 
الحق وهو رواية عن أبى حنيفة. قال فى الهداية: وعن أبى حنيفة أنه يقوم من الرحل بحذاء رأسه 
ومن المرأة بحذاء وسطها؛ لأن أنسا فعل كذلك وقال هو السنة..انتهى. ورجح الطحاوى قول أبى 
حنيفة هذا على قوله المشهور حيث قال فى شرح الآثار: قال أبو جعفر: والقول الأول أحب إلينا لما 
قد شده الآثار التى روينا عن رسول الله صلى الله. عليه وسلم..انتهى. وذهب الحنفية إلى أن الإمام 
يقوم بحذاء صدر الميت رجلا كان أو امرأة» وهو قول أبى حنيفة المشهور. وقال مالك: يقوم حذاء 
الرأس منهماء ونقل عنه أن يقوم عند وسط الرجل وعند منكبى المرأة. وقال بعضهم: حذاء رأس 
الرجل وثدى المرأة واستذل يفعل على رضى الله عنه. وقال بعضهم إننه يستقيل صد ر المرأة وبيقه 
وبين السرة من الرحل. قال الشوكانى بعد ذكر هذه الأقوال: وقد عرفت أن الأدلة دلت على ما 
ذهب إليه الشافعى وأن ما عداه لا مستند له من المرفوع إلا بحرد الخطأ فى الاستدلال أو التعويل على 

محض الرأى» أو ترجيح ما فعله الصحابى على ما فعله النبى صلى الله عليه وسلم, وإذا جاء نهر الله 
بطل نهر معقل. نعم لا يتتهض جرد الفعل دليلا للوحوبء ولكن النزاع فيما هو الأولى والأحسن؛ ولا 
E E‏ ار 


E‏ إن 


خسن المع N a Et‏ 
E‏ 
قال أبو عي ؛ ها حَدِيثْ حَسنٌّ صّحِيمٌ EE‏ و حُسَيْن الْمُعلم. 
قوله: «فقام وسطها» المراد بوسطها عجيزتها كما يدل عليه رواية أبى اود وات كول اا 
ابن الهمام: هذا لا ينافى كونه الصدر بل الصدر وسط باعتبار توسط الأعضاء؛ إذ فوقه يداه ورأسه 
وتحته بطنه وفخذاه» ويحتمل أنه وقف كما قلناء إلا أنه مال إلى العورة فى حقهاء فظن الراوى ذلك 


»۱۹۷۰٥( حديث صحيح, وأخرجه بقية الستة: البخارى (۳۳۲)» ومسلم (854)» والنسائى‎ )٠١76( 
.)۱٤۹۳( وأبو داود (۳۱۹۰)» وابن ماجه‎ ») ٨۸ 
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لتقارب المحلين فمما لا التفات إليه بعدما ثبت أنه صلی الله عليه وسلم كان يقوم حذاء رأس الرحل 
وحذاء عجيزة المرأة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخخر بحه الجماعة. 
(45) باب ما جَاءَ في ترك الصّلآةٍ على الشّهيدٍ [ت45] 


٠5‏ - حَدَكنا قت حَدَتَنَا الليْثْ عن ابن شِهَابء عن عَبّدٍ الرّحْمَّنِ ُن كَعْسو بن مَالِكٍ 


ET‏ م 


حابر بن عبد الله أبرهُ: لا لني صلى له علو وسم کن يتمع بین يِن ِن فتلى 
هما أكثر أخذًا قرآن؟». فإِذا اك لقي ا 
ماني اللّحْدٍء وَقَالَ: «أنا شهيد عَلَى هَؤُلاء يَوْمَ الْقَِامَة»» وََمَرَ بدفنهم في دمَائهم» ولم 
صل لهم وم يسو 

قال: وَفِي الاب عَنْ انس بْن مَالِكٍ. 


م2 


ن 
أَحُدٍ في الشوؤب الواح نم ُقول: َو 


- 
لف 


قال ابو عِيْسَى: حَدِيث حابر حَدِيتْ حَسَنٌ صَّحِيحٌ. 

وق روي هذا الْحَدِيث عن الرّهْرِي» عن انس عن النبي صلى اللَهُ عليه وَسَلُم. 

وروي عن الڙهري عَنْ عبد الله بن تعلبة بن أبي صْعَيْرِ عن الب صلى الله عليه وَسَلم . 

ومهم من ذَكْرَهُ عَنْ جَابر. 

.وق اسلف أل لهذم في لعلو على اهيب قال به لا على على الريب وَهُوَ 

قول أَهْل الْمَدِيةء به بقول لاف وَأَحْمدُ. 
قال بخْصهُم: صلی على الهیډ واوا ِحدِيث الب صلى الله عليه وسم أنه ّى على 
حَمْرَة وهو قول لري وَأَهْلٍ الكوفق به قول إسحق. 

قوله: «باب ما جاء فى ترك الصلاة على الشهيد» المراد بالشهيد قتيل المعركة فى حرب 
الكفار ففى الصلاة عليه احتلاف مشهور كما ستقف عليه. 

قوله: «كان يجمع بين الرجلين من قتلى أحد فى الثوب الواحد» أى: للضرورة» ولا يلزم منه 
تلاقى بشرتهما إذ يمكن حيلولتهما بنحو إذخر مع احتمال أن الثوب كان طويلا فأدرحا فيه» ولم 
يفصل بينهما لكونهما فى قبر واحد «أيهما أكثر حفظا للقرآن» وفى بعض النسخ: أحذا للقرآن 


١5"”ه٠‏ © حديث صحيسح) وأحرجه البخحارى «(ITET)‏ وثلمىه١‏ 26 والنسائى )104 36 وأبو داود 
(وستضوة وابن ماجه .)١٠56١5(‏ 
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«قدمه» أى: ذلك الأحد «فى اللحد» بفتح اللام وسكون الحاء أى: الشق فى عرض القبر جانب 
القبلة «وقال أنا شهيد على هؤلاء يوم القيامة» فى المرقاة قال المظهرى: أى: أنا شفيع هم» وأشهد 
القن كذلرا اروا ف ميل الله .انتهى. وأشار إلى أن على معنى اللام. قال الطيبى: تعديته بعلى 
تدفع هذا المعنى ويمكن دفعه بالتضمين» ومنه قوله تعالى: «إواللّه على كل شيء شهيد)..انتهى ما 
فى المرقاة مختصرا «ولم يصل عليهم» قال الحافظ فى فتح البارى: هو مضبوط فى روايتنا بفتح 
اللام» وهو اللائق بقوله بعد ذلك ولم يغسلوا وسيأتى بعدما بين من وجه آحر عن الليث بلفظ: ولم 
يصل عليهم ولم يغسلهم وهذه بكسر اللام والمعنى: ولم يفعل ذلك بنفسه ولا بأمره..انتهى كلام 
الحافظ. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك» أحرحه أحمد وأبو داود والزمذى بلفظ: إن شهداء 
أحد لم يغسلوا ودفنوا بدمائهم ولم يصل عليهم. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» أخخر جه البخارى والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث عن الزهرى عن أنس» أحرجه أبو داود والتزمذى من طريق 
أسامة بن زيد الليثى» وأسامة سيى الحفظ» وقد حكى الترمذى فى العلل عن البخارى أن أسامة 
غلط فى إسناد كذا فى فتح البارى «وروى عن الزهرى عن عبد الله بن ثعلبة بن أبى صغير عن 
النبى...!لخ» أحرجه أحمد من طريق محمد بن إسحاق» والطبرانى من طريق عبد الرحمن بن إسحاق 
وعمرو بن الحارث كلهم عن ابن شهاب عن عبد الله بن تعلبة وعبد الله له رواية» فحديشه من 
حيث السماع مرسلء وقد رواه عبد الرزاق عن معمر فزاد فيه جابراء فيحمل على أن الحديث عند 
الزهرى عن شيخين كذا فى فتح البارى. والمراد بقوله: عن شيخين عبد الرحمن بن كعب كما فى 
رواية الباب وعن عبد الله بن ثعلبة كما فى رواية أحمد والطبرانى «ومنهم من ذكره عن جابر» 
كما فى رواية عبد الرزاق. 

قوله: «فقال بعضهم لا يصلى على الشهيد وهو قول أهل المدينة وبه يقول الشافعى وأحمد» 
قال الشافعى فى الأم: ات الا عار كانه عياة :من وسر ة مترائزة أن الي لى الله عليه وتسلم 
لم يصل على قتلى أحد وما روى أنه صلى عليهم وكبر على حمزة سبعين تكبيرة لا يصح» وقد كان 
ينبغى لمن عارض بذلك هذه الأحاديث الصحيحة أن يستحى على نفسه» قال: وأما حديث عقبة بن 
عامر فقد وقع فى نفس الحديث أن ذلك كان بعد ثمان سنين يعنى والمخالف يقول لا يصلى على 
القبر إذا طالت المدة. قال: وكأنه صلى الله عليه وسلم دعا لهم واستغفر لهم حين قرب أجله مودعا 
هم بذلك» ولا يدل ذلك على نسخ الحكم الثابت. .اتتهى. قلت: أخرج البخارى فى صحيحه فى 
غزوة أحد عن عقبة بن عامر قال: عل رشر ل ال ميان الله عليه وسل عل فان أحد بعد تمان 
سنين كالمودع للأحياء والأموات «وقال بعضهم: يصلى على الشهيد» واحتجوا بحديث النبى 
صلى الله عليه وسلم أنه صلى على حمزة وهو قول الثورى وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق» 
حديث الصلاة على حمزة الذى أشار إليه الترمذى أخرجه الحاكم من حديث جابر قال: «فقد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم حمزة حين جاء الناس من القتال فقال رحل: رأيته عند تلك 


4۷۸ ۷- كتاب الجنائز ب 45 - ح ۱۰۳۹ 


الشجيرات؛ فلما رآه ورأى ما مثل به شهق وبكى» فقام رحل من الأنصار a‏ جوم 
جي ء بحمزة فصلى عليه» الحديث» وفى إسناده أبو حماد الحنفى وهو متروك. وأحرج أبو داود فى 
المراسيل والحاكم من حديث أنس قال: مر النين لى الله غليه وإسلم على خمرة وقد مكل به وم 
صر علي اجا من التهداء رب وأعله البخارى والنزمذى والدارقطنى بأنه غلط فيه أسامة بن 
زيد فرواه عن الزهرى عن أنس» ورجحوا رواية الليث عن الزهرى عن عبد الرحمن بن كعب بن 
مالك عن جابر. وأحر ج ابن إسحاق عن ابن عباس» قال: أمر رن الهو اانه ر 
بحمزة فسجى ببردة ثم صلى عليه وكبر سبع تكبيرات» ثم أتى بالقتلى فيوضعون إلى حمزة» فيصلى 
عليهم وعليه معهم حتى صلى عليه ثنتين وسبعين صلاة» وفى إسناده رجحل مبهم؛ لأن ابن إسحاق 
قال: حدثنى من لا أتهم عن مقسم مولى ابن عباس عن ابن عباس» قال السهيلى: إن كان الذى 
أبهمه ابن إسحاق هو الحسن ابن عمارة فهو ضعيف» وإلا فهو مجهول لا حجة فيه. قال الحافظ: 
الحامل للسهيلى على ذلك ما وقع فى مقدمة مسلم عن شعبة أن الحسن بن عمارة حدثه عن الحكم 
عن مقسم عن ابن عباس: أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى على قتلى أحد» فسألت الحكم» 
فقال: لم يصل عليهم..انتهى. قال الشوكانى: لكن حديث ابن عباس روى من طرق أخرى 
فذكرها. واعلم أن فى الصلاة على قتلى أحد وعلى حمزة أحاديث أخرى لكن لا يخلو واحد منها 
عن كلام. قال ابن تيمية فى المنتقى: وقد رويت الصلاة عليهم يعنى على شهداء أحد بأسانيد لا 
تثبت..انتهى. ثم اعلم أنه لم يرد فى شيء من الأحاديث أنه صلى الله عليه وسلم صلى على شهداء 
بدر» ولا أنه لم يصل عليهم» و كلك فى يشهداء اتر المشافة ار ية إا ما روي السبائي فى سه 
والمحاوف عن ذاه بن هاف رضي الل عمد أن خا مالاع اف ا إل الهم صل الله عا 
وسلم فآمن به واتبعه...الحديث» وفيه ولكنى اتبعتاك على أن أرمى إلى هاهناء وأشار إلى حلقه 
بسهم» فأموت» فأدخل الحنة فقال: «إن تصدق الله يصدقك» فلبشوا قليلا» ثم نهضوا فى قتال 
العدو فأتى به النبى صلى الله عليه وسلم يحمل قد أصابه سهم حيث أشارء فقال النبى صلى الله 

عليه وسلم: «أهو هو؟» قالوا: : نعم قال: «صدق الله فصدقه» ثم كفنه النبى صلى الله عليه وسلم 
فى جبة النبى صلى الله عليه وسل ثم قدمه» فصلى عليه» فكان مما ظهر من صلاته: «اللّهم هذا 
عبدك حرج مهاجرا فى سبيلك فقتل شهيدا أنا شهيد على ذلك» وما روى أبو داود فى سننه عن 
أبى سلام عن رجل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم قال: أغرنا على حى من جهينة؛ فطلب 
رجل من المسلمين رجلا منهم» فضربه فأحطأه وأصاب نفسه. فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «أحوكم يا مغشر المسلمين» قابتدره النان فوجدوه قد مات» فلفه رسول الله صلى الله 
عليه وسلم بثيابه ودمائه وصلى عليه ودفنه» فقالوا: يا رسول الله أشهيد هو؟ قال: «نعم وأنا له 
شهيد». قال الشوكانى فى النيل: سكت عنه أبو داود والمنذرى وفى إسناده سلام بن أبى سلام 
وهو محهول. وقال أبو داود بعد إخراحه عن سلام المذكور: إنما هو عن زيد بن سلام عن جده أبى 
سلام..انتهى. وزيد ثقة..انتهى ما فى النيل» وقد استدل بهذين الحديثين أيضا لمن قال: بالصلاة على 
الشهيد. قال الشوكانى: أما حديث أبى سلام فلم أقف للمانعين من الصلاة على حواب عليه وهو 


/ا- كتاب الجنائز ب 45 - ٤۷‏ = ح ۱۰۳۹ - ۱۰۴۷ ححت 


من آدلة المفبين؛ لأنه قتل فى المشركة بين :ين رسول الله ضلى الله عليه رتسب وتعاة شهيدا وضلى 
عليه. نعم لو كان النفى عاما غير مقيد بوقعة أحد» ولم يرد فى الإثبات غير هذا الحديث لكان 
مختصا .من قتل مثل صفته. .انتهى. وأما حديث شداد بن اهاد فهو أيضا من أدلة المثبتين؛ فإنه قتل فى 
المعركة وسماه شهيدا وصلى عليه. ولكن حمل البيهقى هذا على أنه لم يمت فى المعركة. قلت: 
والظاهر عندى أن الصلاة على الشهيد ليست بواجبة فيجوز أن يصلى عليها ويجوز تركها والله 
تعالى أعلم. وروى الماوردى عن أحمد الصلاة على الشهيد أحود وإن لم يصلوا عليه أجزأء ذكره 
الحافظ فى الفتح. واختار الشوكانى الصلاة على الشهيد وأحاب عن كلام الإمام الشافعى الذى 
ذكره فى | الأم. 

فائدة: قال الشوكانى فى النيل: قد احتلف فى الشهيد الذى وقع الخلاف فى غسله والصلاة 
عليه هل هو مختص .من قتل فى المعركة أو أعم من ذلك فعند الشافعى أن المراد بالشهيد قتيل 
المعركة فى حرب الكفار» وحرج بقول: فى المعركة من جرح فى المعركة وعاش بعد ذلك حياة 
مستقرة» وخرج بحرب الكفار من مات فى قتال المسلمين كأهل البغى» وحرج بجميع ذلك من 
يسمى شهيدا بسبب غير السبب المذكور. ولا حلاف أن من جمع هذه القيود شهيد. وروى عن 
أبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد أن من جرح فى المعركة إن مات قبل الإرتثات فشهيد والارتثاث أن 
يحمل ويأكل أو يشرب أو يوصى أو يبقى فى المعركة يوما وليلة حيا. وذهبت المادوية إلى أن من 
جرح فى المعركة يقال له شهيد وإن مات بعد الارتفاث» وأما من قتل مدافعا عن نفس» أو مال فى 
المصير ظلماء فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إنه شهید» وقال الشافعى: إنه وإن قيل له شهيد فليس 
قالوا: إذا لم يغسل على أصحابه وهو توقيف..انتهى كلام الشوكانى. 

]٤١تر باب ما جَاءَ في الصّلاَةٍ عَلَى الْقَبْر‎ )٤۷( 

a 1۳۴۷‏ اا فيي انا الشاي عذنا الشدي» خي 
مَنْ ری التبي صلی اللَهُ عََيْهِ وسل ورأى قرا مُنتبدًا قَضّفً أصحابه حلْفَُ َصَلّى عليه فقيل 
لَهُ: مَنْ احبر که؟ فقال: بْنْ عباس. 

قالَ: وَفِي البَابِ عَنْ أ أنس وَبْريْدَة ويزيد بن ثابتٍ وأبي هْرَيرَة وَعَامر بن رَبِيعة وأبي قتادة 
وَسَهْلٍ بن حنَيْفٍ 

ال ایو عنسى: ديت ابن عاس حَدِيثّ حَسَنُ صح 


)١١ 51(‏ حديسث صحيح, وأخرجحه بقية الستة: البخارى »)۸٥۷(‏ ومسلم (554). والنسائى »٠٠۲۲(‏ 
٣۳‏ ) وأبو داود ».)51١95(‏ واين ماجحه .)٠٥۳۰(‏ 


۱۰۳۷ ح‎ = ٤۷ كتاب الجنائز ب‎ -۷ A 


SS‏ الله عَلَيْهِ وَسَّلَّمَ وعَيرهِي 


وَهُوَ قول الشَافِعِي وَأحْمَدَ وَإمْحَقَ 

وقال بض أَهْل العلم: صلی د عَلَى الق وَهُوَ قول مالك بن أنس 

وقال عك الله بى المياراك: : إذا دُفِنَ الميّت ولك بر عَلَيْهِ للم I‏ راا 
المبَارَكٍ الصّلاة على القبر. 


SS A 


وَقالَ أَحْمَّدُ وَإسْحق: يُصَلَى عَلَى ابر إلى شهر. وقالآ: أكثرٌ ما سَمِعْنَا عن ابْن الْمُسَيّبٍ: 
أذ لي صلی الله عليه وسم صلَى على قبر ام سَغْد إن عبَاة بن شهْر. 

قوله: «أخبرنا الشيبانى» هو سليمان بن أن سليمان أبو إسحاق الشيبانى « أخبرنا الشعبى» 
هو عامر بن شراحيل الشعبى من كبار التابعين قال: اد ر کت حمسمائة من الصحابة «ورأى: قبرا 
منتبذا» قال فى النهاية: أى: منفردا عن القبور بعيدا عنها «فصف أصحابه فصلى عليه» أى: على 
القبر» وفى رواية البحارى: فأمهم وصلوا حلفه «فقيل له» أى: للشعبى «من أخبرك؟» أى: بهذا 
الحديث «فقال: ابن عباس» أى: فقال الشعبى أخبرنى ابن عباس. وفى رواية البخارى: قلت: من 
حدثك هذا يا أبا عمرو؟ قال: ابن عباس. قال الحافظ فى الفتح: القائل هو الشيبانى والمقول له هو 
الشعبى. قال: وسياق الطرق الصحيحة تدل على أنه صلى الله عليه وسلم صلى عليه فى صبيحة 
دفنه. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أحرحه البزار «وبريدة» أحرحها البيهقى «ويزيد بن ثابت» 
أخرجه أحمد والنسائى ص ؟؟ «وأبى هريرة» أخرجه البخارى ومسلم «وعامر بن ربيعة» أحرحه 
ابن ماحه «وأبى قتادة» أحرحه البيهقى أنه صلى الله عليه وسلم صلى على قبر البراءء وفى رواية 
بعد شهرء كذا فى النيل «وسهل بن حنيف» أحرجه ابن عبد البر فى كتابه التمهيد. قال الإمام 
أحمد: رويت الصلاة على القبر من النبى صلى الله عليه وسلم من ستة وجوه حسان. كال اشن عبيه 
البر: بل من تسعة كلها حسان وساقها كلها بأسانيده فى تمهيده من حديث سهل بن حنيف وأبى 
هريرة وعامر بن ربيعه وابن عباس وزيد بن ثابت الخمسة فى صلاته على المسكينة» وسعد بن عبادة 
فى صلاة المصطفى على أم سعد بعد دفنها بشهر» وحديث الحصين بن وحوح فى صلاته على قبر 
طلحة بن البراء. وحديث أبى أمامة بن تعلبة أنه صلى الله عليه وسلم رحع من بدر وقد توفيت أم 
أبى أمامة فصلى عليها» وحديث أنس أنه صلى على امرأة بعدما دفنت» وهو محتمل للمسكينة 
وغيرهاء وكذا ورد من حديث بريده عند البيهقى وسماها محجنة, كذا فى التعليق الممجد. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى ومسلم. 

قوله: «والعمل على هذا» أى: على مشروعية الصلاة على القبر «وهو قول الشافعى وأحمد 
وإسحاق» سواء صلى على الميت أو لا وهو قول الجمهور..انتهى. واستدلوا بأحاديث الباب 


۷- كتاب الجنائز ب ٤۷‏ س اح ۱۰۳۷ 4۸۱ 


«وقال بعض أهل العلم: لا يصلى على القبر وهو قول مالك بن أنس» قال ابن المنذر: ومنعه 
النعى ومالك وأبو حنيفة وعنهم إن دفن قبل أن يصلى عليه شرع وإلا فلا. وأحابوا عن أحاديث 
لباب بأن ذلك كان من حصائصه صلی الله عليه وسلم» واستدلوا على هذا بقوله صلى الله عليه 
وسلم فى حديث أبى هريرة عند مسلم: «إن هذه القبور مملوءة ظلمة على أهلها وإن الله ينورها هم 
بصلاتى عليهم». قالوا: صلاته صلى الله عليه وسلم كانت لتنوير القبر. وقالا يوحد فى صلاة غيره 
فلا يكون الصلاة على القبر مشروعا. وأجاب ابن حبان عن ذلك بأن فى ترك إنكاره صلى الله 
عليه وسلم على من صلى معه على القبر بيان جواز ذلك لغيره وأنه ليس من خصائصه. وتعقب بأن 
الذى يقع بالتبعية لا ينهض دليلا للأصالة. ومن جملة ما أحاب به الجمهور عن هذه الزيادة» أنها 
مدرجة فى هذا الإسناد وهى من مراسيل ثابت» بين ذلك غير واحد من أصحاب حماد بن زيد. قال 
الحافظ: وقد أوضحت ذلك بدلائله فى كتاب بيان المدرج. قال البيهقى: يغلب على الظن أن هذه 
الزيادة من مراسيل ثابت كما قال أحمد..انتهى. قلت: وقع فى حديث يزيد بن ثابت عند النسائى 
قال: «لا يموت فيكم میت ما دمت بين أظه ركم إلا يعنى آذنتمونى به؛ فإن صلاتی له رحمة». 
وهذا ليس .عرسل» وأجاب الشوكانى بأن الاحتصاص لا يبب إلا بدليل وبجرد كون الله ينور 
القبور بصلاته صلى الله عليه وسلم على أهلها لا ينفى مشروعية الصلاة على القبر لغيره لا سيما 
جد كولسل الله عليه وسلم: «صلوا كما رأيتمونى أصلى». . انتهى . 

قوله: «وقال عبد الله بن المبارك إذا دفن الميت ولم يصل عليه...إخ» قال الشوكانى فى 
النيل: وأما من م يصل عليه ففرض الصلاة عليه الثابت بالأدلة وإجماع الأمة باق» وجعل الدفن 
مسقطا لهذا الفرض محتاج إلى دليل قال وقد استدل بحديث الباب يعنى حديث ابن عباس المذكور 
على رد قول من فصل فقال: يصلى على قبر من لم يكن قد صلى عليه قبل الدفن لا من كان قد 
صلى عليه؛ لأن القصة وردت فيمن قد صلى عليه والمفصل هو بعض المانعين. 

قوله: «وقال أحمد وإسحاق: يصلى على القبر إلى شهر» قال الأمير اليمانى فى سبل السلام 
ص54 :١‏ واحتلف القائلون بالصلاة على القبر فى المدة التى شرعت فيها الصلاة فقيل إلى شهر بعد 
دفنه» وقيل: إلى أن يبلى الميت؛ لأنه إذا بلى لم يبق ما يصلى عليه» وقيل: أبدا؛ لأن المراد من الصلا 
عليه الدعاء وهو جائز فى كل وقت. قال: هذا هو الحق إذ لا دليل على التحديد بمدة. .انتهى. 
قلت: استدل أحمد وإسحاق وغيرهما ممن قال إلى شهر بحديث سعيد بن المسيب الذى رواه 
الترمذى فى هذا الباب. قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكره: ورواه البيهقى وإسناده مرسل 
صحيح. . انتهى . . وروى الدارقطنى عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى على قبر بعد 
شهر» وروى عنه أيضا أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى على ميت بعد ثلاث. قلت: الظاهر 
الاقتصار على المدة التى ثبتت عن رسول الله صلى الله عليه وسل » وأما القياس على مطلق الدعاء 
وتحويزه فى كل وقت ففيه نظر كما لا يخفى. 


۱۰۳۹ - ۱۰۳۸ ح‎ ¬ ٤۸ = ٤۷ كتاب الجنائز ب‎ -۷ SAY 


٠ ۳۸‏ - حدقا مُحَمّدُ بن بشار» حَدَْنا يَحْبَى بْنْ سَعيلوه عَنْ سَعِيد سَعِيدٍ ن أبي عَرُوبَة عَنْ 
ST‏ 4 تت ال صلل اله عليه وسل عاقب ا دة 


صلی عَلَيْهَا وق معنن لاك شير شه 
قوله: «عن سعيد بن المسيب أن أم سعد ماتت...! خ» هذا مرسل وقد عرفت آنفا أنه رواه 
البيهقى وإسناده مرسل صحيح. 


(48) باب ما جَاءَ في صَلاَةٍ لبي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَّم عَلَى النجاشي دت48] 


ا هم عر وهار 


۳۹ اتا لولمه کی لقي و ا تكد كال دنا بثرٌ بن 


ري 5ه هيم له 


الْمْمَضَلِء دنا ونس بْنْ عي عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يو ع أن نيلعن ور ان 
حُصَّيْنِء قال: كال كنا رول الوق الله عليه E‏ «إن أَحَاكُمُ النَجَاشِيَ قَدْ مَاتَ فَقُومُوا 
ل ا ل ا 2 
الت 

رفي الاب عَنْ أبي هُريْرَةَ وَحَابر بن عَبْدِ الله وبي سَعِيدٍ و حذيفة بن اسيا وحرير بْنِ عَبْدٍ 
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إلله. 


قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيثْ حَسَنّ صح > غريب مر هذا الوّجه. 
وقد روآة أبو قلابة» عن عمه 58 امهل عن رات بن 8 حُصين. 


ا ا و 


ركبو الْمُهَلْبِ امه عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ عَطْرو» ويال له e‏ 

0 واه امد م لاا م را 
سوك لمك ل عه وسل سرون أل کین ی أحدهما ١‏ وهف ل اناا واش 
د عرد ناماس قل أذ يصحب انی صلى اله عله وس صر رب قال ار 
a SES ENE SA‏ 
المطرزى تشديد اليم عن بعضهم وحطأه. .انتهى. قلت: كما يقال لمن ملك الفرس كسرى» ومن 


)۸ ۰ ) حديث ضعيف لار ساله ولتدليس قتادة وعنعنته» والحديث انفرد الزمذى بروايته دون بقية الستة. 
)٠ ۳۹(‏ حديث صحیح» وأخرحه مسلم (407)» وابن ن ماجه :)١ 835١‏ 


۷- کتاب الجنائز ب 48 - اح ۱۰۳۹ AY‏ 
ملك الروم قيصر كذلك يقال لمن ملك الحبشة النجاشى» وكان اسمه أصحمة؛ ففى صحيح البخارى 
فى هجرة الحبشة من طريق ابن عبينة عن ابن جريج فقوموا فصلوا على أخحيكم أصحمة. 

قوله: «إن أخاكم النجاشى قد مات» وفى رواية للبخارى: قد توفى اليوم رجحل صالح من 
الحجش» وفى رواية أبى هريرة عند البخارى: نعى النجاشى فى اليوم الذى مات فيه» وفيه علم من 
أعلام النبوة؛ لأنه صلى الله عليه وسلم أعلمهم عوته فى اليوم الذى مات فيه مع بعدما بين أرض 
الحبشة والمدينة «وصلينا عليه كما يصلى على الميت» استدل به على مشروعية الصلاة على الميت 
الغائب عن البلدء وبذلك قال الشافعى وأحمد وجمهور السلف حتى قال ابن حزم: لم يأت عن أحد 
من الصحابة منعه» وعن الحنفية والمالكية لا يشرع ذلك. 

وقد اعتذر من لم يقل بالصلاة على الغائب من قصة النجاشى بأمور منها: أنه كان بأرض لم 
يصل عليه بها أحد فتعينت الصلاة عليه لذلك» ومن ثم قال الخطابى: لا يصلى على الغائب إلا إذا 
وقع موته. ليس بها من يصلى عليه واستحسنه الرويانى من الشافعية» وبه ترحم أبو داود فى السنن 
الصلاة على المسلم يليه أهل الشرك ببلد آخر. قال الحافظ فى الفتح: هذا محتمل إلا أننى لم أقف فى 
شيء من الأحبار على أنه مم يصل عليه فى بلده أحد. ومنها: أنه كشف له صلى الله عليه وسلم 
عنه حتى رآه فتكون صلاته عليه كصلاة الإمام على ميت رآه ولم يره المأمومون ولا حلاف فى 
جوازها. وأحيب عنه بأن هذا يحتاج إلى نقل صحيح صريح و لم ينبت؛ فإن قلت: قد روى عن ابن 
عباس قال: كشف للنبى صلى الله عليه وسلم عن سرير النجحاشى حتى رآه وصلى عليه وأخمرج 
ابن حبان عن عمران ابن حصين قصة الصلاة على النجاشى وفى روايته: فقام وصفوا خلفه وهم لا 
يظنون إلا أن جنازته بين يديه أحرجه من طريق الأوزاعى عن يحبى بن أبى كثير عن أبى قلابة عن 
أبى المهلب عنه» ولأبى عوانة من طريق أبان وغيره عن يحيى: فصلينا خلفه ونحن لا نرى إلا أن 
الجنازة قدامنا. قلت: أما رواية ابن عباس فقد ذكرها الواقدى فى أسبابه بغير إسناد كما ذكره 
الحافظ فى فتح البارى: وأما رواية عمران بن حصين بلفظ: وهم لا یظنون إلا أن جنازته بين يديه 
وبلفظ: ونحن لا نرى إلا أن الجحنازة قدامناء فالمراد به أنهم صلوا عليه كما يصلون على المت 
الحاضر من غير فرق. ويدل عليه حديث الباب بلفظ: فقمنا فصففنا كما يصف على الميت وصلينا 
عليه كما يصلى على الیت» وهو مروى عن عمران بن حصين. ومنها: أن ذلك حاص بالنجاشى؛ 
لأنه لم ينبت أنه صلى الله عليه وسلم صلى على ميت غائب» قاله المهلب. وأجاب عنه الحافظ فى 
الفتح فقال كأنه لم يثبت عنده قصة معاوية بن معاوية الليثى وقد ذكرت فى ترجمته فى الصحابة أن 
خبره قوى بالنظر إلى بجموع طرقه..انتهى. ولمن لم يقل بالصلاة على الغائب اعتذارات أحرى 
ضعيفة لا حاجة إلى ذكرها والكلام عليهاء قال الشوكانى بعد البحث فى هذه المسألة ما لفظه: 
والحاصل أنه م يأت المانعون من الصلاة على الغائب بشيء يعتد به سوى الاعتذار بأن ذلك مختتص 
يمن كان فى أرض لا يصلى عليه فيها وهو أيضا جمود على قصة النجاشى يدفعه الأثر 
والنظر. .اتتهى. قلت: الكلام فى هذه المسألة طويل مذكور فى فتح البارى وغيره فعليك أن تراجعه. 


٠١4. - 1۰۳٩ ح‎ = ٤٩ = 48 كتاب الجنائز ب‎ -۷ A4 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وجابر بن عبد الله وأبى سعيد وحذيفة بن أسيد وجرير 
ابن عبد اللّه» أما حديث أبى هريرة: ر الجماعة. وأما حديث جابر: فأخرحه الشيخان: وأما 
حديث أبى سعيد وحذيفة وجرير فلينظر من أخرجه. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والنسائى «وأبو المهلب اسمه عبد الرحمن بن 
عمرو...!لخ» قال الحافظ فى التقريب: أبو المهلب الحرمى البصرى عم أبى قلابة فذكر الاحتلاف 
فى اسمه» ثم قال: ثقة من الثانية. 
(49) باب ما جَاءَ في فَضل الصّلاةٍ عَلَى الْجَمارَةٍ ت٩۹ ]٤‏ 


سوا م 4 


٠ 0‏ - حَدَلَا ابو کريبي حَدَنْنا عبْدةُ ن سْلَيْمَانَ عَنْ مُحَمَّدٍ بن عرو حَدَنَْا أبو 
سَلَمَة عَنْ أبي هُرَيرَة: قال: ال رَسُولُ اله لى اله له سل «مَن صَلى عَلَى جنازة؛ 
فَلَهُ قراط ومن تبعهًا حتی يُقَضّى دفنها؛ قله قِيرَاطان؛ أَحَدُهُمَا» أو «أَصْعْرُهُمًا مغل أحُد» 
فذک رت ذلك لابن عم ار عَائْشَةَ فَسَألَهًا عَنْ ذلك فقالت: صدق أبو هُرَيْرَةَ فقال 
ابن عم قد فرّطنا في قرَاريط كثِيرَةٍ. 

وَفِي اباب عَنْ راء ء وَعَبْدٍاللّهِ ن مُعَفلٍ وَعَبْد الله بن متو وأ تفي وای نتن كلب 


و رر مين وس 


وَابن عمر وتوبات. 


34 


قال أبو عِيسَى: حَدِيتْ ابي هْرَيْرَة حَدِيٿ حَسَنٌ صّحِبحٌ قَدْ روي عه مِنْ غير وَحْهٍ. 

قوله: «فله قيراط» بكسر القاف قال الجوهرى: أصله قراط بالتشديد؛ لأن جمعه قراريط فأبدل 
من أحد حرفى تضعيفه ياء» قال: والقيراظ نضصف دائق» والدائق سدس الدرهم فعلى هذا يكون 
القيراط جزء من اثنى عشر جزء من الدرهم. وأما صاحب النهاية فقال: القيراط جزء من أجزاء 
الدينار وهو نصف عشره فى أكثر البلادء فى الشام جزء من أربعة وعشرين جزءا «حعى يقضى 
دفنها» أى: يفرغ من دفنها «أحدهما أو أصغرهما» شك من الراوى «مثل أحد». هذا التفسير 
المراد هاهنا لا للفظ «فذكرت ذلك» هذا مقول أبى سلمة «فرطنا» من التفريط أى: ضيعنا كما 
فى رواية لمسلم «فى قراريط كثيرة» جمع قبراط أى: ضيعنا قراريط كثيرة من عدم المواظبة على 
حضور الدفن. بين ذلك مسلم فى روايته من طريق ابن شهاب عن سالم بن عبد الله قال: كان ابن 
عمر يصلى على الحنازة ثم ينصرف فلما بلغه حديث أبى هريرة قال: فذكره. 


٠50(‏ 0 حديث صحيح) وأخر جه البخارى ›»)٤۷(‏ ومسلم ))5559١‏ وأبو داود 2)51١548(‏ وابن ماجه 
.)١٠6999١‏ 


لا- كتاب الجنائز ب 49 - .ه ساح .1.4 ١٠١49١‏ ه/ظ 


قوله: «وفى الباب عن البراء. E‏ قال الحافظ فى الفتح: وقع لى حديث الباب يعنى حديث 
أبى هريرة الذى ذكره ه الزمذى فى هذا الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبى هريرة» وعائشة 
بن ج وا عبد عسام؛ »> والبراء ء وعبد الله بن مغفل عند النسائى» وأبى سعيد عند أحمدء وابن 
مسعود عند أبى عوانة) وأسانيد هؤلاء الخمسة صحاح» ومن حديث أبى بن كعب عند ابن ماه 
وابن عباس عند البيهقى فى الشعب» وأنس عند الطبرانى فى الأوسط ووائلة ر بن الأصقع عند ابن 
عدى» وحفصة عند حميد بن زبحويه فى فضائل الأعمال» وفى كل من أسانيد هؤلاء الخمسة 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وغيرهما. 

(80) باب آخرٌ ت۰ ] 


ge EE حنا مُحَمِّدُ بْنُ بار‎ ١ 


كنت اناالكيق حي اناد EE‏ 


ا 


الل روسل و : «مّن تيع جتازة وَحَمَلَهَا لث مات ققد قضَى ما عليه مر حَقها». 

ال اب سے هذا اوت غريب» وروا بعصم بهذا الإستاد د ولم يرفغة. 
وأو المهرّم اسمه يزيد بْنْ سفيان و ی شش 

قوله: E SE Oe‏ 
«سمعت أبا المهزم» قال فى المغنى: بمضمومة وفتح هاء وفتح زاى مشددة وهو يزيد بن 
سفيان..انتهى. وقال فى التقريب: بتشديد الزاى المكسورة التميمى البصرى اسمه يزيد وقيل: عبد 
الرحمن بن سفيان متروك من الثالثة. 

قوله: «وحملها ثلاث مرات» قال ابن الملك: يعنى يعاون الحاملين فى الطريق ثم يتركها 
أيستزيح ثم يحملها فى بعض الطريق يفعل كذلك ثلاث مرات «فقد قضى ما عليه من حقها» أى: 
من حق الحنازة بيان لما قال ميرك أى: من جهه المعاونة لا من دين وغيبة ونحوهما..انتهى. وقد عد 
صلى الله عليه وسلم أن من جملة الحقوق التى للمؤمن على المؤمن أن يشيع جنازته. 

قوله: «هذا حديث غريب» لم يحكم التزمذى عليه بالضعف وهو ضعيف؛ لأن فى سنده أبا 
المهزم وهو متروك كما عرفت. 

قوله: «وضعفه شعبة» قال الذهبى فى الميزان: قال مسلم: معت شعبة يقول: رأيت أبا المهزم 
ولو يعطى درهما لوضع حديثا..انتهى. 


)٠١41(‏ حديث ضعيفانفرد به الرمذى» وفى إسناده: أبو المهرّم متروك الحديث. 


۱۰٤٩-۱۰٤۱ /ا- كتاب الجنائز ب ٠ه - ۵۱ اح‎ A٦ 


اعلم أن أهل العلم قد احتلفوا فى كيفية حمل الحنازة» فقال محمد رحمه الله فى موطأه: وصفته 
أن يبدأ الرحل فيضع بمين الميت المقدم على ينه ثم يضع يمين الميت المؤحر على ينه ثم يعود إلى 
المقدم الأيسر فيضعه على يساره» وهذا قول أبى حنيفة رضى الله عنه..انتهى. وقال الشافعى رحمه 
الله: السنة أن يحملها رحلان يضعها السابق على أصل عنقه والثانى على أعلى صدره. واستدل 
للامام أبى حنيفة ما رواه ابن ماجه عن عبيد بن بسطاس عن أبى عبيدة عن أبيه عبد الله بن مسعود 
قال: من اتبع جنازة فليأحذ بجوانب السرير كلها فإنه من السنة وإن شاء فليدع؛ ثم إن شاء فليدع 
ورواه أبو داود الطيالسى وابن أبى شيبة وعبد الرزاق فى مصنفيهما. حدثنا شعبة عن منصور بن 
المعتمر عبيد بن بسطاس به بلفظ: فليأحذ بحوانب السرير الأربعة: ومن طريق عبد الرزاق رواه 
الطبرانى فى معجمه ورواه محمد بن الحسن الشيبانى فى كتاب الآثار أحبرنا أبو حنيفة رضى الله 
عنه حدثنا منصور بن المعتمر به قال : من السنة حمل الحنازة يجوانب السرير الأربعة كذا فى نصب 
الراية. واحتج للإمام الشافعى رحمه الله بما أخرجه ابن سعد عن شيوخ من بنى عبد الأشهل أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم حمل جنازة سعد بين العمودين حتى حرج به من الدار. . وأجاب 
صاحب المداية عن هذا بأن ذلك كان لازدحام الملائكة. قلت: لا شك فى أنه كان فى جنازة سعد 
ازدحام الملائكة. فروى سعد بإسناد صحيح عن ابن عمر رفعه قال: «لقد شهد سبعون ألف ملك 
وان الأرض قبل ذلك»» كذا فى الدراية لكن لا يلزم من هذا أن حمل جنازة بين العمودين 
كان لازدحامهم فتفكر. وقد حملت جنائز عدة من الصحابة رضى الله عنهم بين العمودين. قال 
الحافظ فى الدراية: وفى الباب عن الحسن بن الحسن بن على فى جنازة جابر أخرجه الطبرانى. وعن 
0 رأيت سعدا فى حنازة عبد الرحمن بن عوف واضعا السرير على 
بين العمودين ن أحر جه الشافعى. ومن حديث أبى هريرة أنه صنع ذلك فى جنازة سعد. ومن 
حديث عثمان أنه صنع ذلك. ومن طريق ابن عمر فى جنازة رافع بن حديج» ومن طريق ابن الزبير 
فى جنازة المسور بن مخرمة: وروى ابن سعد عن مروان أنه فعل ذلك هو وأبو هريرة بجنازة حفصة 
بنت عمر. .انتهى ما فى الدراية. 
(01) باب ما جَاءَ في الْقِيَام لِلْجَنازَة [ت١٠]‏ 
5 -حَدَنَا ة ي حَدَئنا ليث عن ابن شِهاب عَنْ سام ُن عَبْدِ الله عن ابي عَنْ 
عامر ِن ريبع عَن الي صل الله عليه وسلم. 
حا قتي حا الث عَن افم عن ابن عْمَّرَء عن عابر نن عة عَنْ رَسُول الله 


0 دا 


على الل جاسم قال «إذا يتم الجَنَارَة فَقَومُوا لھا حتى تخلفكم أو : توضع». 


)١٠8 417‏ حديث صحيح» وأحرحه أصحاب الكتب الستة: البحارى »٠٠۳۷(‏ ۸ ) ومسلم (458)) 
وأبو داود (۱۳۷۲)» والنسائى (5 ١91١8 21١91١‏ وابن ماجه .)١5145(‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ١ه‏ ساح AV ۱۰٤۳-۱۰٤۲‏ 
لوصص طف كك آذآ سمه 


0 


قال: : في الاب عَنْ أبي سيد وَحَارٍ وَسَهْلٍ ن تيف ويس إن سَغ وأبي طرئرة. 

قال أبو عِيسَى: : حَدِيث عار بن ربيعة حڍيٿ حَسَنٌّ صي . 

قوله: «إذا رأيتم الجنازة فقوموا ها» وفى حديث جابر عند مسلم: «إن الموت فزع» فإذا رأيتم 
الجنازة فقوموا» وفى حديث سهل بن حنيف وقيس بن سعد عند البخارى: أن الى صلل الله عليه 
وسلم مرت به حنازة فقام» فقيل له: إنها حنازة يهودى» فقال: «أليست نفسا؟» وفى حديث أنس 
مرفوعا عند الحاكم فقال: «إنما قمنا للملائكة». وی حدديك عك الله بن مرو مرها عند أحمد 
وابن حبان والحاكم: «إثما تقومون إعظاما للذى يقبض النفوس». ولفظ ابن حبان: اال 
الذى يقبض الأرواح». قال الحافظ فى الفتح ما محصله: إنه لا تنافى بين هذه التعليلات؛ لأن القيام 
للفزع من الموت فيه تعظيم لأمر الله وتعظيم للقائمين بأمره في ذلك وهم الملائكة. قال: وأماما 
أخرجه أحمد من حديث الحسن بن على قال إا قام رسول الله صلى اله عليه وسلم تأذيا بريح 
اليهودى. زاد الطبرانى من حديث عبد الله , بن عياش: فأذاه ريح بخورها. وللطبرى والبيهقى من 
وجه آخخر عن الحسن كراهية أن تعلو رأسه؛ فإن ذلك لا يعارض الأحبار الأول الصحيحة:؛ أما 
أولا: فلأن أسانيدها لا تقاوم تلك فى الصحة وأما ثانيا: فلأن التعليل بذلك راجع إلى ما فهمه 
الراوى» والتعليل الماضى صريح من لفظ النبى صلى الله عليه وسلم. انتهى. 

قوله: «حتى تخلفكم» بضم أوله وفتح المعجمة وتشديد اللام الكسورة بعدها فاء أى: تترككم 
وراءها ونسبة ذلك إليها على سبيل امحاز؛ لأن المراد حاملها «أو توضع» أى: عن مناكب الرجال. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» أخرجه البخارى ومسلم «وجابر» أخرجه البخارى ومسلم 
«وسهل بن حنيف» لينظر من أخرجه «وقيس بن سعد» أخرحه البخارى ومسلم «وأبى هريرة» 
أخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: كايا عام ريع ديت حبنن CS‏ االخار يوسلا 

٠١‏ - حدقا صر بن علي لهمي وَالحَسَنُ بن علي اَل اللوي فالا حدق 


سه Soll‏ م هام هلم 


TS‏ ير 
ري أنّ رَسُولَ الله صلى الله عَليْهِ وَسَلْمْ قَالَ: «إذا ريم الْجَار فقومُوا لَهاء فَمَنْ 
i E‏ 


قال ابو يسن ليث أبي سيار في هڏا اب حي حَسَن صڃيح. 


الو عبار هيد 
و 2 


وَهْوَ قول أَحْمَدَ وَإِسْحَقَ» قالاً: : مَنْ تيع جَنارَة فلا يَقَعْدَنَ حتى توضع عَنْ اعناق الرحَال. 


)٠١49(‏ حديث صحیسح» وأحرحه البخارى (۱۳۱۰)» ومسلم (455)» وأبو داود (۳۱۷۳۲)» والنسائى 
1و3 .)١9١5‏ 


١٠١454 - ۱۰٤۳ كتاب الجنائز ب 1ه - 7ه اح‎ -۷ A۸ 


ل ل i‏ 


5 
1 


درن الجازة فقون قل أن تنتهي ايهم اناز وهو قول الشافِعِي. 

قوله: «فمن تبعها فلا يقعدن حتى توضع» قيل: أراد به وضعها عن الأعناق» ويعضده رواية 
الثورى: حتى توضع بالأرض» وقيل: حتى توضع فى اللحدء قاله الطيبى. قلت: قال الحافظ فى 
التلخيص: المراد بالوضع الوضع على الأرض» ووقع فى رواية عبادة: حتى توضع فى اللحد» ويرده 
ما فى حديث البراء الطويل الذى صححه أبو عوانة وغيره: كنا مع رسول اله صلی الله عليه وسلم 
فى جنازة فانتهينا إلى القبر ولما يلحد فجلسنا حوله» ووقع فى رواية سهيل عن أبيه عن أبى هريرة 
احتلاف» فقال الثورى: عنه حتى توضع بالأرض» وقال أبو معاوية: عنه حتى توضع باللحد» حكاه 
أبو داود» ووهم رواية أبى معاوية وكذلك قال الأثرم..انتهى. 

قوله: «حديث أبى سعيد فى هذا الباب حديث حسن صحيح» وأخر جه البخارى ومسلم. 

قوله: «وهو قول أحمد وإسحاق قالا: من تبع...! خ» قال الحافظ فى الفتح: اختلف الفقهاء فى 
ذلك فقال أكثر الصحابة والتابعين باستحبابه كما نقله ابن المنذر وهو قول الأوزاعى وأحمد 
وإسحاق ومحمد بن الحسن» وروى البيهقى من طريق أبى حازم الأشجعى عن أبى هريرة وابن عمر 
وغيرهما أن القائم مثل الحامل يعنى فى الأجر. وقال الشعبى والنخعى: يكره القعود قبل أن توضع. 
وقال بعض السلف: يجب القيام واحتج برواية سعيد عن أبى هريرة وأبى سعيد قالا: ما رأينا رمسول 
الله صلى الله عليه وسلم شهد جنازة قط فجلس حتى توضع» أخحرجه النسائى..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وقد روى عن بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم أنهم 
كانوا يتقدمون...!لخ» م أقف على حديث صحيح يدل على ذلك والظاهر الموافق للأحاديث 
الصحيحة الصريحة هو ما ذهب اله اه وإسيحاق غ هماو الله عاق أعله: 


؟0) باب الرّخصَةٍ في ترك الْقيَامِ لها َت؟5] 


٠١ 4 4‏ - حَدَكَا قتي حَدَنَنَا الث عَنْ يى بْن سَعِيه عَنْ وقد وَهُو ابن عَمْرِو بن 


س ن اذه عن نايع ٿن بره عن مغرو بن اکم عَنْ عَلِي بن ا ا E‏ 


0 


EG ا‎ 


)٠1١44(‏ حديث صحیح» وأخرجه مسلم (۹1۲)» وأبو داود (۳۱۷۵)» والنسائى (۱۹۲۳)» وابن ماجه 
.)١545(‏ 


۷- كتاب الجنائر ب ٥۲‏ اح A۹ ۱۰٤٤‏ 


و 
7 و ل ل 


قا 8 


وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عند بعْض اهل العم قال الشافعي: وَهَذَا اصح شىء في هذا لباب 
وَهَّذا الحَدِيث ناميخ للأرّل«إذا رتم الجنارّة فقومُوا». 
وال اد : إن شا قا ون شَاءً لم يقم وَاحْمَجّ بان الي صَلَى الله عليه وَسَلَمْ قد روي 


0 26 5 
ركع ع م هيع o‏ 


عنه أنه قام تم قعَدَه وَهَكَذَا قال إِسْحَق بْنْ إِبُرَاهِيمَ. 

قال أبو عيش :انى قل على + كام رول الول الله عله و لم في لار رة 
يُقَولَ: کان رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسلمَ ذا رى الْجَارَةَ قا نم ترك ذلك بَمْدُ فَكَانَ لا 
قوم | إذا رى الجَتارَة. 

قوله: «باب الرخصة فى ترك القيام لها» أى: عند رؤية الحنازة. 

قوله: «فقال على: قام رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم قعد» قال البيضاوى: يحتمل قول 
على: ثم قعد أى: بعد أن جاوزته وبعدت عنه» ويحتمل أن يريد كان يقوم فى وقت ثم ترك القيام 
أصلاء وعلى هذا يكون فعله الأخير قرينة فى أن المراد بالأمر الوارد فى ذلك الندب» ويحتمل أن 
يكون نسخا للوجوب المستفاد من ظاهر الأمرء والأول أرجح؛ لأن احتمال المجاز يعنى فى الأمر 
أولى من دعوى النسخ..انتهى كلام البيضاوى. قال الحافظ فى الفتح: والاحتمال الأول يدفعه ما 
رواه البيهقى من حديث على أنه أشار إلى قوم قاموا أن يجلسواء ثم حدثهم الحديث. ومن ثم قال 
بكراهة القيام جماعة منهم سليم الرازى وغيره من الشافعية. وقال ابن حزم: قعوده صلى الله عليه 
وسلم بعد أمره بالقيام يدل على أن الأمر للندب ولا يجوز أن يكون نسخا؛ لأن النسخ لا يكون إلا 
بنهى أو برك معه نهى. قال الحافظ فى الفتح: وقد ورد معنى النهى من حديث عبادة قال: كان 
النبى صلى الله عليه وسلم يقوم للجنازة فمر به حبر من اليهود فقال هكذا نفعلء فقال احلسوا 
وخالفوهم أحرجه أحمد وأصحاب السنن إلا النسائى فلو لم يكن إسناده ضعيفا لكان حجة فى 
النسخ..انتهى. قلت: ويدل على النسخ ما رواه أحمد عن على بلفظ قال: كان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أمرنا بالقيام فى الحنازة ثم حلس بعد ذلك وأمرنا بالجلوس. 

قوله: «وفى الباب عن الحسن بن على وابن عباس» أخحرجه النسائى من طريق محمد بن سيرين 
قال: إن جنازة مرت بالحسن بن على وابن عباس فقام الحسن و لم يقم ابن عباس فقال الحسن أليس 
قد قام رسول الله صلی الله عليه وسلم بحنازة يهودى ؟ قال ابن عباس: نعم ثم جلس. ١‏ 

قوله: «حديث على حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم بلفظ: أن النبى صلى الله عليه 
وسلم قام فى المحنازة ثم قعد بعد. 


۹۰ ۷- كتاب الجنائز ب ٥۲‏ - "اه ساح ۱۰٤١ - ۱۰٤٤‏ 


قوله: «وهذا الحديث ناسخ للحديث الأول: إذا ريم الجنازة فقوموا» ويدل على النسخ 
حديث عبادة وقد تقدم» وما رواه أحمد عن على بلفظ: ثم حلس بعد ذلك وأمرنا بالجلوس وتقدم 
هذا أيضاء وما رواه البيهقى من حديث على أنه أشار إلى قوم قاموا أن يجلسوا ثم حدثهم الحديث 
وقد تقدم هذا أيضا «وقال أحمد إن شاء قام وإن شاء لم يقم...إ» فعند أحمد حديث على هذا 
ليس بناسخ للحديث الأول. قال الحازمى فى كتاب الاعتبار: وقد احتلف أهل العلم فى هذا الباب 
فقال بعضهم على الجالس أن يقوم إذا رأى: الجنازة حتى تخلفه» وممن رأى: ذلك أبو مسعود 
البدرى وأبو سعيد الخدرى وقيس بن سعد وسهل بن حنيف وسالم بن عبد اللّه. وقال أحمد بن 
حنبل: إن قام لم أعبه وإن قعد فلا بأس به وبه قال إسحاق الحنظلى» وقال أكثر أهل العلم: ليس 
على أحد القيام للجنازة» روينا ذلك عن على بن أبى طالب والحسن بن على وعلقمة الأسود 
والنخعى ونافع بن جبير» وفعله سعيد بن المسيب» وبه قال عروة بن الزبير ومالك وأهل الحجاز 
والشافعى وأصحابه وذهبوا إلى أن الأمر بالقيام منسوخ خ وتمسكوا فى ذلك بأحاديث؛ ثم ذكر 
الحازمى بإسناده حديث على ب 3 أ اجا ان روا بن لي للد عليه ربس لكا در ف 
مشا لم سام يعد قار هذا حديث صحيح أخرجه مسلم» ثم ذكر بإسناده عن مسعود ب بن الحكم 
الزرقى أنه مع على بن أى الت وقي الله ك فى رة OES o‏ ابن 
صل او اتونا بالقيام فى ار كل بوت ار بلاوس م ذكر بإسناده 
عن مجاهد عن أبى معمر قال: مرت بنا جنازة فقمنا فقال من أفتاكم بهذا ؟ قلنا أبو موسى 
الأسغرف» فالعا فل ر مرل الد الله عليه وسلم إلا مرة كان يتشبه بأهل الكتاب فلما نسخ 
ذلك نهى عنه..انتهی. قال الألفاظ كلها تدل على أن القعود أولى من القيام. قال 
الشافعى: قد جاء عن النبى صلى الله عليه وسلم ت ركه بعد فعله والحجة فى الآحر من أمر رسول 
الله صلى الله عليه وسلم إن كان الأول واجبا فالآخر من أمره ناسخ» وإن كان استحبابا فالآخر 
هو ااب إن كان ما با ا و ارد قاد اول ا ر هو اد م الله 
عليه سا ا 

(*8) اب ما جَاءَ في قول النبيّ صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: «اللّحْدُ لا والشق لغيرنا» رت" ه] 
6 -حَدَنَا أبو كريب بو وَنْصْرٌ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ الكوفِي وَيُوسُفُْ بن مُوسَّى الْقَطَانُ 
البَعْدَادِيُ قالوا: با حَكَامُ بن لم عن علي بن عَبْدِ الأغلى, عَنْ ابي عَنْ س سَعِيدٍ بن 
جْبَيْرِ عن ابن عباس» ا قال نبي صلى الله عابو وسلم: «اللّحْدُ لتا السو 20 

ری آم خن حرو ی عت ال رعق وان شع وير 


.)١5 8 5( حديث صحيح, وأخرجه أبو داود (۳۲۰۸)» والنسائی (۲۰۰۸)» وابن ماحه‎ )٠١546( 


۷- كتاب الجنائز ب ٥۳‏ اح ه48 ٤۹۱ ١١‏ 


قوله: «اللحد» بفتح اللام وبالضم وسكون الحاء هو الشق فى عرض القبر جانب القبلة» والشق 

هو الضريح وهو الشق فى وسط القبر. 

قوله: «حدثنا حكام» بفتح الحاء وتشديد الكاف «ابن سلم» بفتح السين وسكون اللام ثقة له 
غرائب «عن على بن عبد الأعلى» صدوق رما وهم. 

قوله: «اللحد لناء والشق لغيرنا» قال التوربشتى: أى: اللحد آثر وأولى لناء والشق آثر وأولى 
لغيرنا» أى: هو احتيار من كان قبلنا من أهل الإبمان» وفى ذلك بيان فضيلة اللحد وليس فيه نهى 
عن الشق؛ لأن أبا عبيدة مع جلالة قدره فى الدين والأمانة كان يصنعه؛ ولأنه لو كان منهيا لما 
قالت الصحابة أيهما جاء أولا عمل عمله ولأنه قد يضطر إليه لرخحاوة الأرض..انتهى. وقال 
الطيبى: ويمكن أنه عليه الصلاة والسلام عنى بضمير الجمع نفسه أى: أوثر لى اللحد وهو أخبار عن 
الكائن فيكون معجزة..انتهى. وقيل: معناه اللحد لنا معشر الأنبياء» والشق جائز لغيرنا. قلت: 
الصحيح هو ما ذكره التوربشتى» ويؤيده حديث جرير بن عبد الله بلفظ: اللحد لناء والشق لغيرنا 
أهل الكتاب. 

قوله: «وفى الباب عن جرير بن عبد اللّه» أحرجه أحمد والبزار وابن ماجه بنحو حديث ابن 
عباس المذكور فى هذا الباب» وفيه عثمان بن عمير وهو ضعيف» وزاد أحمد بعد قوله لغيرنا أهل 
الكتاب «وعن عائشة» أحرجه ابن ماجه بلفظ قالت: لما مات رسول الله صلى الله عليه وسلم 
احتلفوا فى اللحد والشق» حتى تكلموا فى ذلك وارتفعت أصواتهم فقال عمر رضى الله عنه: لا 
تصخبوا عند رسول الله صلى الله عليه وسلم حيا ولا ميتاء أو كلمة نحوهاء فأرسلوا إلى الشقاق 
واللاحد جميعاء فجاء اللاحد فلحد لرسول الله صلى الله عليه وسلم ثم دفن صلى الله عليه وسلم 
«وابن عمر رضى الله عنه» أحرجه أحمد بلفظ: أنهم الحدوا للنبى صلى الله عليه وسلم لحد وفيه 
عبد الله ال حر اة أبى شيبة بلفظ: ألحدوا للنبى صلى الله عليه وسلي ولأبى بكر وعمر 
«وجابر» أخرجه ابن شاهين فى كتاب الحنائز بلفظ حديث ابن عباس المذكور. وأحاديث الباب 
تدل على استحباب اللحد وأنه أولى من الضرح» وإلى ذلك ذهب الأكثر كما قال النووى فى شرح 
مسلم إجماع العلماء على جواز اللحد والشق. 

قوله: «حديث ابن عباس غريب من هذا الوجه» أحرجه الخمسة. قال الشوكانى: وصححه 
ابن السكن وحسنه الترمذى كما وجدنا ذلك فى بعض النسخ الصحيحة من حامعه» وفى إسناده 
عبد الأعلى بن عامر وهو ضعيف..انتهى. 


44۲ ۷- كتاب الجنائز ب 4ه اح 45 ٠١‏ 


(64) باب ما يفول إذا 0 الْمََتْ القَبْرَ [ ت٤ ]٥‏ 

TS حدنا بو سَعِيدٍ الاش حدننا بو حالد الأَحْمَنُ‎ - ٠١5 
عن أبن ر أنّ النبيّ صلى الله علَيْهِ وَسَلّمَ كان إذا اذل الْمَيّت الْقَبْرَ - وَقَالَ أبو خالدٍ‎ 
مَرَه: إذا وضع الْمَّتْ في لَحْدِهِ - قال مَرَة: «بسلم الله وبالله وَعَلَى مِلَةِ رَسُول الله» وَقَالَ‎ 
.» مََة: «بمثم الله وباللهِ وَعَلَى سّنَةٍ رَسُول الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ‎ 

كال انو قيس ا جد كوي ل ب لوي ور O‏ كن 

وَقَدْ رُوِي هَڏا الْحَدِيث يِن غير هَذَا الوه عن ان عُمَ عن النبي صَلى الله عليه وَسَلَمَ. 

ده أب کک ا ن ي سى لل علو ول 

قوله: «إذا N.‏ روى بجهولا lel‏ «الميت» بالرفع أو النصب «القبر» مفعول ثان «قال» 
أى : أبو سعيد الأشج ج «وقال أبو خالد: إذ وضع الميت فى لحده» يعنى أن أبا حالد قال هرة لفظ: 
إذا وضع الميت فى لحده مكان لفظ: ل ا يي ا ل لي 
كما ستعرف «قال مرة: بسم الله أى: وضعته أو وضع أو أدخله «وبالله» أى: بأمره وحكمه أو 
بعونه وقدرته «وعلى ملة رسول الله أى: على طريقته ودينه «وقال مرة بسم الله وبالله وعلى 
سنة رسول الله أى: ع م مام قال الطيبى: 0 
ا E‏ رای ناس نارا م د 
وسلم فى القبر وهو يقول: «ناولونى صاحبكم»» فإذا هو بالرجل الذى يرفع صوته بالذكر. قال 
ميرك: وفيه نظر؛ لأنه على تقدير المعلوم يحتمل الدوام أيضا. وعلى تقدير الجهول يحتمل عدمه أيضا 
كما لا يخفى. قال القارى: وفيه أن إدخاله عليه الصلاة والسلام الميت بنفسه الأشرف لم يكن دائما 
بل كان نادراء لکن قوله بسم الله يمكن أن يكون دائما مع إدخاله وإدحال غيره تأمل..انتهى 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد وابن ٠‏ ماججه. 

قوله: «رواه أبو الصديق الناجى عر عن النبى صلى الله عليه وسلم» أخحرجه أبو داود «وقد 
روى عن أبى الصديق موقوفا أيضا» قال المنذرى: وأخرجه النسائى مسندا وموقوفا. وفى الباب 
أحاديث أحرى ذكرها الحافظ فى التلخيص والزيلعى فى نصب الراية. 


.)١55.0( حديث صحيح» وأخر جه ابو داود (۳۲۱۳)» وابن ماجه‎ )٠٠١#45( 


۷- كتاب الجنائز ب 4ه - وه ¬ ے ۱۰٤۷-۱۰٤٩‏ ۹۳ 


تنبيه : اعلم أن الومدي ركف" الله روف دوك الات بالإ<مال وقد رواه ابن ماجه بالإيضاح 
فقال: حدثنا هشام بن عمار حدثنا إسماعيل بن عياش حدثنا ليث بن أبى سليم عن نافع عن ابن 
عمر عن النبى صلى الله عليه وسل وحدثنا عبد الله بن سعيد حدثنا أبو خحالد الأحمر حدثنا 
الحجاج عن نافع عن ابن عمر» قال: كان النبى إذا أدحل الميت القسبر قال: بسي الله فوهك 
وول الل وقال أبو الد مرة: إذا وضع الميت فى لحده قال: «بسم الله وعلى سنة رسول اللَّه» 
وقال هشام فى حديثه: «بسم الله بقن سسا الله وة سول الل4», 


(5 ) باب ما جَاءَ في الوب الواح يُلَقَى 7 3 تخت الْمَيِّتِ في الْقَبْر ته ]٠‏ 


رهم وه وم * 


۷ -حَدَتنا ريد ل ل دك سمعت 


سوه وهس ص ع ا وهم ع اال ر عو 


عفر ن مُحَمَّدِ عَنْ أبيه قال: ِي أَلْحَدَ قَبْرَ رَسُول الله صَلَّى الله عليه وسم أبو 
لاس e‏ 


ھ 2 مير 


YT 
قال: وَفِي الاب عَنْ ابن عَبّاس.‎ 


E‏ 7 2 ا ی ی رت ر 
قال آبو عيسى: حديث شقرانَ حډیث حسن غريب. 


وَرَوَي عَلِي بن الْمَدِيني» عَنْ عثمَان بْن فرق هَذا الْحَدِيث. 

قوله: «معت جعفر بن محمد» جعفر هذا معروف بالصادق» وأبوه محمد بن على بن الحسين 
ابن على ابن أبى طالب معروف بالباقر. 

قوله: «الذى ألحد» يقال: لحد يلحد كذهب يذهب وألحد يلحد إذا حفر اللحد وهو الشق 
تحت الحانب القبلى من القبر «والذى ألقى القطيفة» قال فى النهاية: هی كساء له حمل «شقران» 

بضم الشين المعجمة وسكون القاف مولى رسول الله صلى الله عليه وسلم قيل: امه صالح شهد 
بعر رقو مرك ذل عه قال الحافظ: أظنه مات فى خلافة عثمان. قال النووئى فى شرح مسلم: 
باح لاه جك وام كرهت أن يلبسهما أحد بعد رسول اله صلى الله عليه وسلم وقد 

نص الشافعى وجميع أصحابنا وغيرهم من العلماء على كراهة وضع قطيفة أو مضربة أو مخدة أو نحو 
ذلك تحت الميت فى القبر» وشذ عنهم البغوى من أصحابنا فقال فى كتابه التهذيب: لا بأس بذلك 
هذا الحديث. والصواب كراهته كما قاله الجمهور وأحابوا عن هذا الحديث بأن شقران انفرد بفعل 
ذلك وم يوافقه غيره من الصحابة ولا علموا ذلك وإِنما فعله شقران لما ذكرناه عنه من كراهته أن 


AYE 


٠١ ٤۷(‏ )انفرد به الترمذى» وهو صحيح الإسناد. 


4۹4 ۷- كتاب الجنائز ب 8ه = ح ۱۰٤۸ - ۱۰٤۷‏ 


يلبسها أحد بعد النبى صلى الله عليه وسلم؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم كان يلبسسها ويفترشها 
فل طب انس قران أن يغذفا أعحد يعد اللي تصلى الله علية وسل وحالفه غيره فروى البيهقى 
عن ابن عباس أنه كره أن يجعل تحت الميت ثوب فى قبره..انتهى كلام النووى. «وأخبرنى ابن أبى 
رافع قال: معت شقران يقول: أنا والله طرحت القطيفة. ..خ» وروى ابن إسحاق فى المغازى» 
والحاكم فى الإكليل من طريقه. والبيهقى عنه من طريق ابن عباس» قال: كان شقران حين وضع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فى حفرته أحذ قطيفة قد كان يلبسها ويفترشها فدفنها معه فى 
القبرء وقال: واللّه لا يلبسها أحد بعدك؛ فدفنت معه. وروى الواقدى عن على بن حسين أنهم 
أحرحوهاء وبذلك جزم ابن عبد البر» كذا فى التلخيص. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أخر جه الترمذى فى هذا الباب ومسلم وغيره «حديث 
شقران حديث حسن غريب» ذكره الحافظ فى التلخيص وسكت عنه. 

۸ - حلا محمد بن با حَدَنَنا يَحبَى بن سَعِيدِه عَنْ شعْيّة عن أ أبي حَمْرَة عَنِ 
ان عباس قَالَ: يل في فير ال صلی اله عليه وسم طق حطرء. 


َال أبو عِيسَى: هَذَا حَاِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 


ركذ ووه فق عا ابي حَمْرَةَ القصّابِ وَاسْمَهُ عِمْرَانُ بن ابي عَطاء. 


0 


وروي عن آي حَنْرةَ الصبْعِي' وام صر بن مرا وَكِلاهُمًا ِن حاب ابن عباس 
وذ روي عَن ابن عباس أنه كرة أن يُلقَى تحت اميت في لبر شيب وَِلَى هَذَا ذهب 


عض أَهْل العلم. 
ور سس بر o‏ ر رر هبو داس 


قال: ET‏ : حَدَنَنَا محمد بْنْ حَعْمَرٍ ويَحْيَىء عَنْ شعبة 


عن أبي جَمْرَة عن ابن عَباس. وَهَذَا أصح. 

قوله: «حدثنا يحبى بن سعيد» هو القطان وز ایی ر الم ور 
جعل» بصيغة المحهول والماعل هو شقران مولى رسول الله صلى الله عليه وسلم كما تقد 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم والنسائى وابن حبان. قال 50 
ابن أبى شيبة وأبو داود فى المراسيل عن الحسن نحوه وزاد: لأن المدينة أرض سبخة وذكر ابن عبد 
لبر أن تلك القطيفة استخرجت قبل أن يهال التزاب..انتهى. وقال الحافظ العراقى فى ألفيته فى 
السيرة: وفرشت فى قبره قطيفة وقيل: أخرحت وهذا أثبت. 

قوله: «وقد روى شعبة عن أبى حمزة القصاب» بالحاء المهملة والزاى والقصاب .ععنى بائع 
القصب «واسمه عمران بن أبى عطاء» الواسطى روى عن ابن عباس وأنس وغيرهماء وعنه: شعبة 


.)۲۰۱۱( حديث صحیح» وأخرجه مسلم (4517)» والنسائى‎ )٠١4( 


٥ ۱۰٤۹ - ۱۰٤۸ ح‎ - ۵٩ ¬ ٥۵ كتاب الجنائز ب‎ -۷ 


والثورى وغيرهماء ثقة له فى مسلم حديث ابن عباس: لا أشبع الله بطنه. وليس له حديث فى 
حامع الزمذى «وروى» أى: شعبة «عن أبى جمرة» بفتح اليم وسكون الراء المهملة «الضبعى» 
بضم الضاد المعجمة وفتح الموحدة بعدها مهملة «واسمه نصر بن عمران» البصرى نزيل خراسان 
مشهور بكنيته» ثقة ثبت من الثالثة. 

قوله: «وإلى هذا ذهب بعض أهلٍ العلم» وذهب الجمهور إلى الكراهة وقوهم هو الراجح 
وتقدم الجواب عن حديث الباب» والله تعالى أعلم. 

قوله: «حدثنا محمد بن < جعفر ويحيى عن شعبة عن أبى جمرة» بالحيم لا غير وليس لأبى جمرة 
القصاب حديث فى الترمذى. 


(0) باب مَا جَاءَ في تلوية الور ت5ه] 
٠ ۰4۹‏ - حَدَتنا محمد ن بسار حا علد الرَحْمَنِ بن مهدي حَدَتَنَا سيا عَنْ 


3 ا 


حَبِيب بن ابي ابت عن أ بي وائل أ علا قال لأبي الْهيّاجٍ الأسّدِي: بعك عَلَى ما يي به 
اي صلی الله عه سل ن لا تدع قبا مشر إلا سريت ولا يمالا إلا طمَستَه». 


أن 


قال أبو ا E‏ حسن. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عند بض أَهْل الْعِلم: يَكْرَهُونَ أن رفع الف هوق الأرضل 

قال الشافعي: أكرهُ أن برقع القَبْرُ إلا بقذر ما yT‏ 

قوله: «قال لأبى الهياج» تشديد التحتية «الأسدى» بفتح السين ويسكن «أبعنك على ما 
أبعثنى» أى أرسلك للأمر الذى أرسلنى وإنما ذكر تعديته بمحرف علىء لما فى البعث من معنى 
الاستعلاء والتأمير مير أى أجعلك أميرًا على ذلك كما أمرنى رسول اله صلى الله عليه وسلم؛ قاله 
القارى. «أن لا تدع» أن مصدرية ولا نافية حبر مبتدأ محزوف أى هو «أن لا تدع» وقيل: أن 
تفسيرية ولا ناهية أى لا ترك «قبرًا مشرفًا» قال القارى: هو الذى بنى عليه حتى ارتفع دون الذى 
أعلم عليه بالرمل والحصباء أو محسومة بالحجارة ليعرف ولا يوطأ «إلا سويته» فى الأزهار قال 
العلماء: يستحب أن يرفع القبر قدر شبر, ويكره فوق ذلك» ويستحب الهدم. ففى قدره خلاف. 
قيل: إلى الأرضل فعا هذا أقرب إلى اللفظ أى لفظ الحديث من التسوية. وقال ابن الهمام: هذا 
الحديث محمول على من كانوا يفعلونه من تعلية القبور بالبناء العالى وليس مرادنا ذلك بتسنيم القبرء 
بل بقدر ما يبدو من الأرض ويتميز عنه» كذا فى المرقاة. وقال الشوكانى فى النيل: قوله: ولا قبرًا 


.)۲۰۳۰( حديث صحیح» وأخرحه مسلم (353)) وأبو داود (۳۲۱۸))» والنسائى‎ )۱۰٤۹( 


۹ ۷- كتاب الجنائز ب 5ه - اح ٠١48‏ 


مشرفا إلا سويته. فيه أن السنة أن القبر لا يرفع رفعًا كثيرًا من غير فرق بين من كان فاضلاً ومن 
كان غير فاضل. والظاهر أن رفع القبور زيادة على القدر المأذون فيه محرم. وقد صرح بذلك 
أصحاب أحمد وجماعة من أصحاب الشافعى ومالك. ومن رفع القبور الداحل تحت الحديث دحولا 
أوليّاء القبب والمشاهد المعمورة على القبور» وأيضًا هو من اتخذ القبور مساحدء وقد لعن النبى صلى 
ا DS‏ ا الو NS‏ 
الإسلام. منها اعتقاد الجهلة ها كاعتقاد الكفار للأصنام» وعظم ذلك فظنوا أنها قادرة على حلب 
النفع ودفع الضرء فجعلوها مقصدًا لطلب قضاء الحوائج» ملجأ نجاح المطالب» وسألوا منها ما يسأله 
العباد من ربهم» وشدوا إليها الرحال» وتماسحوا بها واستغاثوا وبالجملة أنهم لم يدعوا شيئا ما 
كانت الحابية تفعله بالأصنام إل فعلوه. فان الله إن إليه راحعون. ومع هذا المنكر الشنيع والكفر 
الفظيع لا بحد من يغضب لله ويغار حماية الدين الحنيف لا عالما ولا متعلماء ول أميرا ولا وزيرا ولا 
مالكاء وقد توارد إلينا من الأخبار ما لا يشق معه أن كثير من هؤلاء القبوريين أو أكثرهم إذا 
خت غا ن م هة ف ا ا فاك د قز انه عه دقك أجلن حك 
ومعتقدك الولى الفلانى» تلعثم وتلكأ وأبى واعترف بالحق. وهذا من أبين الأدلة الدالة على أن 
شركهم قد بلغ فوق شرك من قال: أنه تعالى ثانى اثنين أو ثالث ثلاثة. فيا علماء الدين» ويا ملوك 
المسلمين؛ أى رزاء للإسلام أشد من الكفرء وأى بلاء لهذا الدين أضر عليه من عبادة غير الله وأى 
مصيبة يثاب بها المسلمون تعادل هذه المصيبة» وأى منكر يجب إنكاره إن لم يكن إنكارًا هذا المنكر 
البين واجيًا؟ 
لقد أسمعت لو ناديت حيا ولكن لا حياة لمن تنادى 
لو نارًا نفحت بها أضاءت ولكن أنت تنفسخ فى الرماد 

«ولا تمثالً» أى صورة «إلا طمسته» أو محوته وابطلته. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» لينظر من أخرجه وفى الباب أيضًا فضالة من عبيد أحرحه مسلم 
عن لمعي شع قاب كنا مع فضالة بن عبيد بأرض الروم برودس» فتوفى صاحب لنا فأمر فضالة 
بقبره فسوی» ثم قال: معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يأمر بتسويتها. 

قوله: مح حل سه ل را ل ل لا أكره أن يرفع القبر إلا بقد 
ما يعرف أنه قبر لكيلا يوطأ ويجلس عليه» قال النووى فى شرح مسلم ۳۱۲ج ١‏ فى شرح قوله 
يأمر بتسويتها: فيه أن السنة أن القبر لا يرفع على الأرض رفعًا كثيراء ولا يسنم بل يرفع نحو شبر 
ويسطح» وهذا مذهب الشافعى ومن وافقه. ونقل القاضى عياض عن أكثر العلماء: أن الأفضل 
عندهم تسنيمها. وهو مذهب مالك. .انتهى كلام النووى. وأخرج البخارى فى صحيحه عن سفيان 
التمار أنه حدثه أنه رأى ة قبر النبى صلى الله عليه وسلم مسنماء قال الحافظ: قوله مسنمًا: أى 
مرتفعاء زاد أبو نعيم فى المستخرج: وقر ابن .بكر وعيتر كذلك: واسكدل بدغلى أن الستحتب 
تسنيم القبور. وهو قول أبى حنيفة ومالك وأحمد والمزنى وكثير من الشافعية. وادعى القاضى حسين 
اتفاق الأصحاب عليه» وتعقب بأن جماعة من قدماء الشافعية استحبوا التسطيح كما نص عليه 


۷- كتاب الجنائز ب 5ه - ٥۷‏ = ح ۱۰۵۰-۱۰٤٩۹‏ 4۹¥ 


الشافعى» وبه جزم الماوردى وآخرون. وقال سفيان التمار: لا حجة فيه كما قال البيهقى لاحتمال 
أن قبره صلى الله عليه وسلم لم يكن فى الأول مسنمّاك وقد روى أبو داود والحاكم من طريق 
القاسم بن محمد بن أبى بكر قال: حلت اغا عائشة فال یا أماه اكشفى إلى عن قير رسول :الل 
صلی الله عليه وسلم وصاحبيه» فكشفت له عن ثلائة قبور مشرفة ولا لاطئة» مبطوحة ببطحاء 
العرصة الحمراء. زاد الحاكم: قرفت رسول ال اا جك وسلم مقدمًا وأبا بكر رأسه بين 
كفن الي ضلن الله عليه وس قمر امدق ريخل ال لل الها و وهذا كان 
فى خلافة معاوية فكأنها فى الأول مسطحه» ثم لما بنى جدار القبر فى إمارة عمر بن عبد العزيز 
على المدينة من قبل الوليد بن عبد الملك صيروها مرتفعة. وقدر روى أبو بكر الأحارى فى كتاب 
صفة قبر النبى صلى الله عليه وسلم من طريق إسحاق بن عيسى ابن بنت داود بن أبى هند عن 
غنيم بن بسطان المدينى قال: رايت قير النبى ,صل الله عليه وذ فى إمارة عمر بن عبد العزيز 
فرأيته مرتفعًا نحوًا من أربع أصابع ورأيت قبر أبى بكر وراء قبره» ورأيت قبر عمر وراء قبر أبى بكر 
أسفل منه» ثم الاختلاف فى ذلك فى أيهما أفضل لا فى أصل الجواز» ورجح المزنى التسنيم من 
حيث المعنى بأن المسطح يشبه ما يصنع للجلوس بخلاف المسنم» ورححه ابن قدامة بأنه يشبه أبنية 
أهل الدنيا وهو من شعار أهل البدع؛ فكان التسنيم أولى. ويرحح التسطيح ما رواه مسلم من 
حديث فضالة بن عبيد: أنه مر بقبر فسوى ثم قال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يأمر 
بتسويتها. .انتهى كلام الحافظ. 


(00) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة لمشي عَلَى الور وَالْجُلُوس عَلَيْهَا وَالصَلاة يها رت۷٠‏ 

۰ -حَدَثْنَا هناف حَدَتَنَا عَبْدُ الله : E‏ رك عن عبد الرّحْمَنِ بن يريد بن حابر 
عن بسر بن عبد الله عَنْ أبي دريس الحولاني» عن وال بن الاقم عَن أبي مرا الغتوي» 
ال: قال ابي صلی اله عل َسَلَمَ: «لاً يسوا علَى ال ر» وَل نصلُوا إِلنهَاه. 


قال: وَفِي اباب عَنْ أبي هريره وعمرو بن حزم وَبَشِير ابن الْحصّاصِيّة. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية المشى على القبور والجلوس عليها والصلاة إليها» وفى بعض 
النسخ باب فى كراهية المشى على القبور...1لم. 

قوله: «عن بسر بن عبيد الله» بضم الموحدة وسكون السين «عن أبى مرثد» بفتح الميم 
وسكون الراء وفتح الثاء المثلثة «الغنوى» بفتحتين صحابى بدرى مشهور بكنيته واسمه كناز بتشديد 
النون وآخره زاى معجمة «لا تجلسوا على القبور» فيه دليل على تحريم الجلوس على القبر» وإليه 
ذهب الحمهورء قاله الشوكانى. قال ابن الهمام: وكره الجلوس على القبر ووطؤه وحينئذ فما يصنعه 


.)۳۲۲۹( وأبو داود‎ »)۷٥۹( حديث صحيح, وأخرجه مسلم (۱۳» ۰ 4۷۲))» والنسائى‎ )٠8١6( 


۹۸ ۷ كتاب الجنائز ب ۵۷ = ح ۱۰۵۰ - ۱١۰۵۱‏ 


الناس ممن دفنت أقاربه ثم دفنت حواليه حلق؟ من وطأ تلك القبور إلى أن يصل إلى قبر قريبه 
مكروه. ويكره النوم عند القبر» وقضاء الحاجة بل أولى. ويكره كل ما لم يعهد من السنة» والمعهود 
yS‏ الله صلى الله عليه وسلم يفعل فى 
الخروج فى البقيع..انتهى «ولا تصلوا إليها» أى: مستقبلين إليهاء قال القارى: وفى معناه بل أولى 
منه الجنازة الموضوعة وهو مما ابتلى به أهل مكة ونين شعن عار عد كي ثم يستقبلون 
إليها. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرحه الجماعة إلا البخارى والنزمذى مرفوعا؛ لأن يجلس 
أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إلى جلده» حير له من أن يجلس على قبر «وعمرو بن 
حزم» أخرجه أحمد بلفظ: قال: رآنى النبى صلى الله عليه وسلم متكا على قبر فقال: «لا تؤذ 
صاحب هذا القبر أو لا تؤذه». قال الحافظ فى الفتح: إسناده صحيح «وبشير بن الخصاصية» بفتح 
الموحدة وكسر الشين هو بشير بن معبد» وقيل: ابن زيد بن معبد السدوسى المعروف بابن 
الخصاصية» يمعجمة مفتوحة وصادين مهملتين بعد الثانية تحتانية صحابى جليلء. أحرج حديثه أبو 
ارد اا زان تناج يلفط انتوسول الله ل الله ليه وس راقم راا مقس فی تمان 
بين القبور» فقال: «يا صاحب السبتيتين ألقهما». سكت عنه أبو داود والمنذرى ورحال إسناده 
ثقات إلا خحالد بن نمير؛ فإنه يهم وأحرحه أيضا الحاكم وصححه» قاله الشوكانى فى النيل. 

فائدة: قال الشوكانى فى النيل تحت حديث بشير هذا فيه دليل على أنه لا يجوز المشى بين 
القبور بالنعلين» ولا يختض عدم الحواز بكون سبتيتين لعدم الفارق بينها وبين غيرها. وقال ابن حزم: 
يجوز وطء القبور بالنعال التى ليست سبتية الحديث: أن الميت يسمع خفق نعالهم. وحص لمنع 
بالسبتية» وجعل هذا جمعا بين الحديثين وهو وهم؛ لأن سماع الميت لخفق النعال لا يستلزم أن يكون 
المشى على قبر أو بين القبور فلا معارضة..انتهى كلام الشوكانى. 


و ادس وو هبرد سم 


1١‏ - حَدا محم بن بٿا حلا عبد رخن بن مهدي عن عبد اله ن امارد 
e‏ 0 
: أحبرنا الولِيدُ بن مسل > عَنْ عَبْدٍ الرّحْمّنِ بن يريد 
خا تانر ی تدای ع ةا ن الاسقع» عن أبي مرن اغوي عن الى ان 
لله عليه وَسَلَمّ 00 وَلَيْسَ فيه عَنْ أبي إذريس» وَهَذا ا 

قال أبو عِيسَى: َال مُحَمدٌ: وَحَدِيت ابن مارك خط أخطأ فيو ابن السا ا 


e‏ “ارد و وق وو ونه 


عن ا ریس الحولاني» َنم هُوَ بسر ن عبد الله عن وَاثلة هَكَذَا رَوَى غَيْرُ واد عَنْ 


)08١81(‏ انظر الذى قبله. 


۷- كتاب الجنائز ب ۵۷ - ۵۸ ساح ٩۰۵۱‏ - ۱۰۵۲ ۹۹ 


مر ولم وار o‏ 


عبد الرَحمَن بن يزيد ن حابي ولَيْس فيه عَنْ أبي إذريس ويسر بن عبد الله قد سَيع مِنْ 
وائلة بن بن الأسقع. 

ش قوله: «قال محمد» هو الإمام البخارى «حديث ابن المبارك خطأ أخطأ فيه ابن المبارك» وزاد 
فيه عن أبى إدريس الخولاني. ..خ» لقائل أن يقول: إن ابن المبارك ثقة حافظ فيمكن أن يكون 
الحديث عند بسر بن عبيد الله بالوجهين؛ أعنى رواه أولا عن وائلة بواسطة أبى إدريس ثم لقيه 
ل 


(08) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ تخصيص الْقبُور وَالْكِتَابَةِ عَلَيْهًا رتم ه] 


5 
مهار و لاد سبو وو ام دام 


عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ الأسود أبو عَمْرِو الْمَصْرِي» لا ريت ار 


ا 


۲ ۱ - دنا عد 


ت 


5 بيه عَنْ حابر قال: نى النبي صَلَى اله عله وَسَلُم أن تمص ص 
ا NE‏ كتب عَلَيْهَا ان لها ون 0 

قال أبن عي : : هَذَا حاډيث حَسَنٌ صّحِبحٌ قد روي من عير وجو عَنْ جَاير. 

َك رخص بَحْضْ هل ْم مِنْهُمُ لْحَسَنْ يمري في تَطْيين الو وَقَالَ الشَّافِعِي: لا 
ا 2 ل 

قوله: «نهى أن تجصص القبور» بصيغة اجهول وفى رواية لمسلم: نهى عن تقصيص القبور 
بالقاف والصادين المهملتين وهو .معزى التبحصيص والقصة ھی اللحص «وأن يكتب عليها» بالبناء 
للمفعول» قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى: يحتمل النهى عن الكتابة مطلقاء ککتابه اسم 
مام الوا رو وده و ا ل 0 0 
ل ار ا ل ل لد الا 
قبورهم» وهو شيء أخذه الخلف عن السلف وتعقبه الذهبى فى مختصره بأنه محدث و م يبلغهم 
النهى. .انتهى» قال الشوكانى فى النيل: فيه تحريم الكتابة على القبور» وظاهره عدم الفرق بين كتابة 
اسم الميت على القبر وغيرهاء وقد استثنت المادوية رسم الاسم فجوزوه» لا على وحه الزحرفة» 
قياسا على وضعه صلى الله عليه وسلم الحجر على قبر عثمان كما تقدم» وهو من التخصيص 
بالقياس وقد قال به الجمهورء لا أنه قياس فى مقابلة النص كما قال فى ضوء النهار ولكن الشأن 
فى صحة هذا القياس..انتهى «وأن يبنى عليها» فيه دليل على تحريم البناء على القبر» وفصل 
الشافعى وأصحابه فقالوا: إن كان البناء فى ملك البانى فمكروه وإن كان فى مقبرة مسبلة فحرام. 


(؟8١١)‏ حديث صحیح» وأخرحه مسلم (470)» والنسائى (2)5055 وأبو داود (ه677). 


دهم ۷- کتاب الجبائر ب 8ه - ح ؟ ه١٠١‏ 


قال الشوكانى: ولا دليل على هذا التفصيل. وقد قال الشافعى: رأيت الأئمة بمكة يأمرون بهدم ما 
يبنى» ويدل على الهدم حديث على رضى الله عنه. .انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الشوكانى وأراد يحديث على رضى الله عنه. حديثه الذى تقدم فى باب 
تسوية القبر «وأن توطأ» أى: بالأرحل لما فيه من الاستخفاف قال فى الأزهار: والوطء لحاحة 
كيارة ودفن ميت لا يكره. قال القارى فى المرقاة: وفى وطبه للزيارة محل بحث..انتهى. وفى 
رواية مسلم: وأن يقعد عليه» قال الشوكانى: فيه دليل على تحريم القعود على القبر» وإليه ذهب 
الجمهور. وقال مالك فى الموطأ: المراد بالقعود الحدث. وقال النووى: وهذا تأويل ضعيف أو 
باطل» والصواب أن المراد بالقعود الجلوس» وثما يوضحه الرواية الواردة بلفظ: لا تجلسوا على 
القبور..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى وفى لفظه: نهى 
أن يبنى على القبر أو يزاد عليه أو يحصص أو يكتب عليه. 

قوله: «وقد رخص بعض أهل العلم منهم الحسن البصرى فى تطيين القبور...!لخ» حاء فى 
تطيين القبور روايتان: الأولى: ما روى أبو بكر النجار من طريق حعفر بن محمد عن أبيه: أن النبى 
صلى الله عليه وسلم رفع قبره من الأرض شرا وطين بطين الأحمر من العرصة ذكره الحافظ فى 
التلخيص ص ١55‏ وسكت عنها. والثانية: ما ذكر صاحب مسند الفردوس عن الحاكم أنه روى 
من طريق ابن مسعود مرفوعا: «لا يزال الميت يسمع الأذان ما لم يطين قبره». قال الحافظ فى 
التلخيص ص ١55‏ بعد ذكر هذه الرواية: إسناده باطل؛ فإنه من رواية محمد بن القاسم الطايكانى 
وقد رموه بالوضع..انتهى. واحتلف الفقهاء الحنفية فى تطيين القبور» قال سراج أحمد السرهندى 
فى شرح الترمذى وفى البرجندى: وينبغى أن لا يحصص القبرء وأما تطيينه ففى الفتاوى المنصورية: 
لا بأس به حلافا لما يقوله الكرحى إنه مكروه. وفى المضمرات: المختار أنه لا يكره..انتهئ. وقال 
فى اللمعات فى الخانية: تطيين القبور لا بأس به حلافا لما قاله الكرحى..انتهى. وقال الشوكانى فى 
النيل: وحكى فى البحر عن الحادى والقاسم أنه لا بأس بالتطيين لئلا ينطمس. وبه قال الإمام يحيى 


وابو حنيفة. . انتهى . 


/ا- كتاب الجنائز ب 9ه - ح "اه ١١‏ أده 


]٥ ۹ باب ما يمول الرّجَلٌ إذا دحل الْمَقَابرَ ت‎ )٥۹( 

اه ١١‏ - حَدَتنا أبو كرَيْبيء حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بْنُ الصّلْسي عن أبي ديت عَنْ قَابُوسَ بن ابي 
بيان عَنْ أبيوء عن ابن عباس قال: مر رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ بور الْمَدِيمَةِ فَأقبَلَ 
1 عليهم بوجهه ف «السَّلامُ عل عَلَيْكُمْ يا أل القبور» يَغْفِرٌ الله لنا ولكم انم ملفنا 1 نحن 
بالأثر». 

َالَ: وَفِي اباب عَنُْرَيْدَةَ وَعَاِضَة. 

قال أبُو عِيسّى: حَدِيث ابن عباس حَدِيث حَسَنٌ غَرِيب. 

وأو کاب اسیا ييحت بن مهات رابو یاد اسه حصن أن لخدت 

قوله: «باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر» جمع مقبرة قال فى القاموس: المقبرة مثلثة الباء 

قوله: «حدثنا أبو كريب» اسمه محمد بن العلاء بن كريب الهمدانى الكوفى مشهور بكنيته ثقة 
حافظ» عن هشيم وابن المبارك وابن عيينة وخلق وعنه ع من العاشرة كذا فى التقريب والخلاصة 
«أخبرنا محمد بن الصلت» بن الحجاج الأسدى أبو جعفر الكوفى ثقة من كبار العاشرة «عن أبى 
كدينة» بضم الكاف وفتح النون مصغرا امه يحيى بن الملهب الكوفى صدوق من السابعة «عن 
قابوس بن أبى ظبيان» بفتح المعجمة وسكون الموحدة بعدها تحتانية الكوفى فيه لين «عن أبيه» اسمه 

قوله: «فأقبل عليهم» أى: على أهل القبور «بوجهه» قال القارى فى المرقاة: فيه دلالة على أن 
المستحب فى حال السلام على الميت أن يكون وجهه لوجه الميت» وأن يستمر كذلك فى الدعاء 
أيضاء وعليه عمل عامة المسلمين خلافا لما قاله ابن حجر من أن السنة عندنا أنه حالة الدعاء يستقبل 
القبلة» كما علم من الأحاديث فى مطلق الدعاء. .انتهى. وفيه أن كثيرا من مواضع الدعاء ما وقع 
استقباله عليه الصلاة والسلام للقبلة منها ما نحن فيه» ومنها حالة الطواف والسعى ودحول الميت 
وخحروحه» وحال الأكل والشرب وعيادة المريضء وأمثال ذلك فيتعين أن يقتصر الاستقبال وعدمه 
على المورد إن وجحد» وإلا فخير امجالس ما استقبل القبلة كما ورد به الخبر..انتتهى كلام القارى. 
«أنتم سلفنا» بفتحتين فى النهاية» هو من سلف المال كأنه أسلفه وجعله تنا للأجر على الصبر 
عليه» وقيل: سلف الإنسان من تقدمه بالموت من الآباء وذوى القرابة» ولذا سمى الصدر الأول من 
التابعين بالسلف الصالح..انتهى «ونحن بالأثر» بفتحتين يعنى تابعون لكم من ورائكم لاحقون بكم. 


)١١81(‏ حديث إسناده ضعيف» لضعف قابوس بن أبى ظبيان: ردئ الحفظ ينفرد عن أبيه ما لا أصل له» قاله 
ابن حبان وهذا من روايته عن أبيه» لكنه حديث حسن بشواهده؛ فإن معناه صحيح ثابت فى الأحاديث الصحيحة. 


۲ ۷- كتاب الجنائز ب 9ه - .5 ساح ٠٠٥٤ - 1١٥۳‏ 


قوله: ور الاب عن بريد اجه خا كاله كتان ر مرل ال جلي الله فة رسال 
يعلمهم إذا حرجوا إلى المقابر: السلام عليكم أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» وإنا إن شاء الله 
بكم للاحقون ل الله لنا ولكم العافية «وعائشة» وأحرجه أيضا مسلم بلفظ: قالت كيف أقول 
يا رسول الله تعنى فى زيارة القبور؟ قال: «قولى السلام على أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» 
ويرحم الله المستقدمين منا والمستأحرين» وإنا إن شاء الله بكم للاحقون». 
65089 باب ما جاء ف في الرّخْصّةٍ في زبَارَةٍ لبور [ت٠5]‏ 


٠4‏ - نامحد ن بار وَمَحْمُودُ ن عَيْلآنَ وَالْحَسَنٌ ن عَلِي الحلا قالوا: 
دنا يو صم الفبيل» حلا سيان عن علقَمَة بن مَل عن سيان بن بريد ا 
قَالَ: قال رَسُولُ الله صلی الله عله وَسَلَمُ: «قَذ كنت هگم عن زيار ةَ القَبُورء قَقَدْ 
في زيار 2 7 وروا 0 ل 0 


0 
فقد اد 


ذن 


م 2 


قال أبو م حَِيث بُرَيْدَةَ حَدِيث حَسَنْ صَّحِيح. 

EE‏ شک ر a o£‏ چ ا 1 2 له عدي o So‏ ا 

e‏ العلم: لا يَرَوَنَ بزيارَة القبور بأساء وهو قول ابن المبارك 

قوله: «فقد Eas‏ وت الذى لم يدرك 
الإإسلام «فزوروها» الأمر للر حصة أو للاستحباب» وعليه الجمهور» بل ادعى بعضهم الإجماع. بل 
حكى ابن عبد البر عن بعضهم وجوبهاء كذا فى المرقاة «فإنها تذكر الآخرة» أى: فإن القبور أو 
زيارتها تذكر الآخرة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» لينظر من أخرحجه «وابن مسعود» أحرجه ابن ماجه بلفظ: 
«كنت نهيتكم عن زيارة القبور» فزوروها؛ فإنها تزهد فى الدنياء وتذكر الآحرة» «وأنس» أخرجه 
أبو داود والنسائى والحاكم ولفظ الحاكم: «كنت نهيتكم عن زيارة القبور ألا فزوروها فإنها ترق 
الاي ا د عد «وأبى هريرة» أحرحه مسلم بلفظ قال: رار اتی عن اللنه 

عليه وسلم قبر أمه مه فبكى وأبكى من حوله» فقال استأذنت ربى فى أن استغفر لها فلم يؤذن لىء 
ا أزور قبرها فأذن لى» فزوروا القبور؛ فإنها تذكر الموت». «وأم سلمة رضى الله 
عنها» أخرحه الطبرانى بسند حسن بلفظ: «نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها؛ فإن لكم فيها 
عبرة». كذا فى المرقاة. 


.)۳۷۱۳( وأبو داود‎ 55375 5151١ حديث صحيح) وأخخر جه مسلم (4۷۷)» والنسائى‎ )٠0١655( 


o.۴۳ ٠٠٥١١-١۰۵4 ساح‎ 5١ - 5٠0 كتاب الجنائز ب‎ -۷ 


قوله: «حديث بريدة حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...إ» قال النووى تبعا للعبدرى والحازمى وغيرهما: 
اتفقوا على أن زيارة القبور للرحال جائزة. قال الحافظ فى الفتح: فيه نظر؛ لأن ابن أبى شيبة وغيره 
روى عن ابن سيرين وإبراهيم والشعبى الكراهة مطلقاء فلعل من أطلق أراد بالاتفاق ما استقر عليه 
الأمر بعد هؤلاء» وكأن هؤلاء لم يبلغهم الناسخ» ومقابل هذا القول ابن حزم: أن زيارة القبور 
واحبة ولو مرة واحدة فى العمر لورود الأمر به..انتهى. 

]11١ باب ما جَاءَ في زَارَةٍ الور للنسّاء رت‎ )1١( 

٠١‏ - حَدننا الحْسينْ ن خرَيْسه حَدَننا عبسى ن يونس عن ان حر عن عبد 
ای ای میک 1016 توفي علد ا کی إن ای بك کی ول یل الى بک ف 
فيهاء فَلَما قَدِمَتْ عائشة تت قَبْرَ عبد الرّحْمَن بن أبي بكر فَقَالَت: 

ا ا ع الخو ف دن لاطا 
لما تَفَرَققَا كأني وَمَالِكَا طول اماع لَمْ تبت لَيْلَةَ مَعَا 

O إلا حيك انا را يدق ما‎ O 

قوله: «توفى عبد الرحمن بن أبى بكر» الصديق وهو أخو عائشة رضى الله عنها «بالحيشى» 
فى النهاية بضم الحاء وسكون الباء وكسر الشين وتشديد اليائ موضع قريب من مكة. وقال 
الجوهرى: جبل بأسفل مكة. وقال السيوطى: مكان بينه وبين مكة اثنا عشر ميلا «فحمل» أى: 
نقل من الحبشى «فلما قدمت عائشة» أى: مكة «فقالت» أى: منشدة مشيرة إلى أن طول 
الاحتماع فى الدنيا بعد زواله يكون كأقصر زمن وأسرعه كما هو شأن الفانى جميعه «وكنا 
كندمانى جذيمة» قال الشمنى فى شرح المغنى: هذا البيت لتميم بن نويرة يرثى أنحاه مالكا الذى 
قتله حالد بن الوليد. وجنيعة بفتح الجيم وكسر الذال قال الطيبى: جنيمة هذا كان ملكا بالعراق 
والجزيرة وضم إليه العرب وهو صاحب الزباء..انتهى. وفى القاموس: الزباء ملكة الجزيرة وتعد من 
ملوك الطوائف» أى: كنا كنديىكى جذيمة وجحليسيه» وهما مالك وعقيل كانا نديميه وجليسيه مدة 
أربعين سنة «حقبة» بالكسر أى : مدة طويلة «حتى قيل لن يتصدعا» أى : إلى أن قال الناس لن 
يتفرقا «فلما تفرقنا» أى : بالملوت «كأنى ومالكا» هو أخو الشاعر الميت «لطول اجتماع» قيل 
اللام.معنى مع أو بعد كما فى قوله تعالى: #أقم الصلاة لدلوك الشمس ومنه: «صوموا لرؤيته» 
أى: بعد رؤيته « نبت ليلة معا» أى: بجتمعين «ثم قالت» أى: عائشة «لو حضرتك» أى: وقت 
الدفن «ما دفنت» بصيغة المحهول «إلا حيث مت» أى: منعتك أن تنقل من مكان إلى مكان بل 


(88١٠)فى‏ إسناده تدليس ابن حريج وعنعنته» وقد انفرد به الزمذى. 


مه ۷- كتاب الجنائز ب 51١‏ - ۲ = ح ۱۰۵۵ - ۱۰۵۹ 


دفنت حيث مت «ولو شهدتك» أى: حضرت وفاتك «ما زرتك» قال الطيبى: لأن النبى صلى 
الله عليه وسلم لعن زوارات القبور.:انتهى. ويرد عليه: أن عائشة كيف زارت مع النهىء وإن 
كانت لم تشهد وفت موته ودفنه؟ ويمكن أن يجاب عنه بأن النهى محمول على تكثير الزيارة؛ لأنه 
صيغة مبالغة» ولذا قالت: لو شهدتك ما زرتك؛ لأن التكرار ينبئ عن الإكثار» كذا فى بعض 
الحواشى. وقد تقدم الكلام فى زيارة القبور للنساء فى الباب الذى قبله» ولم يحكم الزمذى على 
حديث الباب بشيء من الصحة والضعف» ورجاله ثقات إلا أن ابن جريج مدلس» ورواه عن عبد 
الله بن أبى مليكة بالعنعنة. 


69 باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ زيارَة الور لنسّاء ّت؟5] 


را همع ےه ر 


٠ ١٠‏ - حَذَلْنا قي حدننا أو عوانة» عَنْ عُمَرَ بْن ابي سَلَمّة عَنْ ابي عن ا أبي هريرة: 
رَسُولَ الله صَلّى الله عَلَيِْ وَسَلُملعَنَ زارات لبور 
قال: وفي انأف ع ابن TT‏ 


ا 


فو 


قال أب ا هذا حويك 22 متو 

وق رأى بَعْض أهْل العم أن هَذا کن قبل أن يرخص النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ في زيارَة 
الور فَلَّمّا رخص دحل في حصي عل 

وقال بَعْضْهُم: إِنْمَا كرة زاره القبور للنسّاء قله صبْرِهِنٌ وَكثرةٍ حَرَحِهِنَ. 

قوله: الع زارات القبور». قال القارقة لعن اراد کرات ار وقال القرطبى: هذا 
اللعن إنما هو للمكثرات من الزيارة» لما تقتضيه الصيغة من المبالغة» ولعل السبب ما يفضى إليه ذلك 
من تضييع حق الزوج» وما ينشأ منهن من الصياح ونحو ذلك فقد يقال إذا أمن جميع ذلك فلا مانع 
من الإذن؛ لأن تذكر الموت يحتاج إليه الرحال والنساء..انتهى. قال الشوكانى فى النيل: وهذا 
الكلام هو الذى ينبغى اعتماده فى الجمع بين أحاديث الباب المتعارضة فى الظاهر. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وحسان بن ثابت» أما حديث ابن عباس: فأحرجه الترمذى 
وحسيه و اننائ ر ابن ها جه وابن حبان فى صحيحه كلهم من رواية أبى صالح عن ابن عباس: أن 
رسول الله صلى اله عليه وسلم لعن زائرات القبور والمتخذين عليها المساحد والسرج. كذا فى 
التزغيب. قال الحافظ فى التلخيص: ابو صالح هو مولى أم هانئ وهو ضعيف. وأما حديث حساك 
ابن ثابت: فأخحرجه أحمد وابن ماجه والحاكم. 

قوله: «فلما رخص دخل فى رخصته الرجال والنساء» قال الحافظ ابن حجر: وهو قول 
اك وغله نا إذا انت الع ويد اا تنيلك اى كال مسر الح فيل الله عليه وا 


(5ه١١)‏ حديث صحيح» وأخخر جه ابن ماجه (5لاه .)١‏ 


/ا- كتاب الجبائز ب ۲ - ۳ ساح كه ل ۵۷٠ا‏ 0.0 


بامرأة تبكى عند قبر فقال: «اتقی الله واصبرى...إلخ». فإنه صلى الله عليه وسل لم ينكر على المرأة 
قعودها عند القبر وتقريره حجة. وممن حمل الإذن على عمومه للرجال والنساء عائشة رضى الله 
عنها فروى الحاكم من طريق ابن أبى مليكة أنها زارت قبر أحيها عبد الرحمن» فقيل ها: أليس قد 
نهى النبى صلی الله عليه وسلم عن ذلك؟ قالت: نعم كان نهى ثم أمر بزيارتها..انتهى. قلت وليك 
الجواز ما رواه مسلم من حديث عائشة قالت: كيف أقول يا رسول الله» تعنى إذا زارت القبور. 
قال: «قولى السلام على أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» الحديث «وقال بعضهم: إنما كره» 
أى: النبى صلى الله عليه وسلم وروى بصيغة امجهول قاله القارى» واستدل من قال بالكراهة 
بأحاديث الباب» وبالأحاديث التى وردت فى تحريم اتباع الجنائز للنساءء» كحديث أم عطية عند 
الشيخين: قالت: نهينا عن اتباع الحنائز وم يعزم علينا. وأجحاب من قال بالجواز عن أحاديث الباب 
بأنها محمولة على زيارتهن نحرم كالنوح وغيره. قال القارى فى المرقاة بعد ذكر الأحاديث التى 
مرت فى باب الرحصة فى زيارة القبور ما لفظه: هذه الأحاديث بتعليلاتها تدل على أن النساء 
کا حال تق كم الزيارة'إذا زرف بررط ان كن قير و اما رة لعن الله زؤارات الجرن 
فمحمول على زيارتهن حرم كالنوح وغيره ما اعتدنه. .انتهى. وقد تقدم قول القرطبى أن اللعن فى 
حديث الباب للمكثرات من الزيارة. وهذا هو الظاهر» والله تعالى أعلم. 


(59) باب ما جَاءَ في الدفن باللَيْل 1ت۳ 


0 رش ير هبي 


ENE OS USN‏ حَدَننَا يَحْبَى بن اليمَان» عن 
نهال بن حليقةء عن الْحَمَاجٍ بن أرط عَنْ عَطّاء عَن ابن عبّاس: أن لي صلّى اله علد 
وَسَلم دحل قرا ليلا فارج لَهُ ِراج فَأَدَهُ من قبل َة رقال: «رَحِمَكَ الله إن كنت 

قَالَ: وي الاب عن حابر وريد بن تابي وهو أحو ري ُن ابت كبر منة. 

ل اع كريد aA‏ 

E ال‎ EAE E E 

وا أَهْل العم في الدّفن باليل. 


)١١١۷(‏ حديث ضعيف لضعف يحيى بن اليمان كثير الخطأء وقد تغير» عن المنهال بن خليفة هو ضعيف» 
عن الحجاج بن أرطاة هو مدلس وقد عنعنه» والحديث أخرجه ابن ماجه (؟85١).‏ 


55 ۷- كتاب الجنائز ب ۳ ساح ۱۰۵۷ 


قوله: «ومحمد بن عمرو السواق» بتشديد الواو «عن المنهال بن خليفة» الكوفى أبو قدامة 
ضعيف من السابعة «عن الحجاج بن أرطاة» بفتح الهمزة النخعى أبو أرطاة الكوفى القاضى صدوق 
كثير الخنطأ والتدليس. 

قوله: «فأسرج» ماض مجهول «له» أى: للميت أو للنبى صلى اللّه عليه وسلم «فأحذه» أى: 
أذ النبى صلى الله عليه وسلم الميت «من قبل القبلة» فى الأزهار: احتج أبو حنيفة بهذا الحديث 
على أن الميت يوضع فى عرض القبر فى حانب القبلة بحيث يكون مؤحر الجنازة إلى مؤحر القبرء 
ورأسه إلى رأسه» ثم يدحل الميت القبر. وقال الشافعى: والأكثرون يسل من قبل الرأس بأن يوضع 
رأس الحنازة على مؤخر القبر ثم يدل الميت القبر..انتهى «إن كنت» إن مخففة من المثقلة أى: إنك 
كنت «لأواها» بتشديد الواو أى: كثير التأوه من حشية اللّه. قال فى النهاية: الأواه المتأوه 
المتضرع. وقيل: هو الكثير البكاء أو الكثير الدعاء «تلاء» بتشديد اللام أى: كثير التلاوة. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أحرحجه أبو داود بلفظ قال: رأى: ناس نارا فى المقبرة فأتوها فإذا 
زرل الل لى الله عليه وسل ف اله وإذا هو يقول: «ناولونى صاحبكم فإذا هو الرحل الذى 
كان يرفع صوته بالذكر. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذرى «ويزيد بن ثابت» لينظر من 
أخخر جحه . 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية: وأنكر عليه؛ 
لأن مداره على الحجاج بن أرطاق وهو مدلس» ولم يذكر “ماعا قال ابن القطان: ومنهال بن خليفة 
ضعفه ابن معين وقال البخارى رحمه الله: فيه نظر. .انتهى كلام الزيلعى. 

قوله: ر ها بض اهل البلع إلى عدم وهو قول أبى حنيفة واستدل له بحديث الباب 
وقد عرفت أنه ضعيف. وا حرج ابن أبى شيبة فى مصنفه عن عمير بن سعد: أن عليا رضى الله 
عنه كبر على يزيد بن المكفف أربعاء وأدحل من قبل القبلة. وما أحرج هو أيضا عن ابن الحنفية أنه 
ولى ابن عباس فكبر عليه أربعا وأدحله من قبل القبلة «وقال بعضهم يسل سلا» أى: يدحل الميت 

فى القبر من قبل الرأس بأن يوضع رأس اا رة على مو الو ثم ول اليك القبرب. وهو قول 
الشافعى وأحمد والأكثرين» وهو الأقوى والأرحح دليلاء واستدلوا ما أحرج أبو داود عن أبى 
إسحاق قال: أوصى الحارث أن يصلى عليه عبد الله بن يزيد» فصلى عليه ثم أدحله القبر من قبل 
رحلى القبر» وقال هذا من السنة. وهذا الحديث سكت عنه أبو داود والمنذرى ورجاله رجال 
الصحيح» » قاله الشوكانى. وقال الزيلعى فى نصب الراية بعد ذكر هذا الحديث: وأخرجه البيهقى» 
وقال: إسناده صحيح. وهو كالمسند لقوله من السنة. انتهى . وما أخحرج ابن شاهين فى كتاب 
الجنائز عن أنس بن مالك قال: قال رسول:الله جلى :الله عله وان ؟ «يدخحل الميت من قبل رجليه 
ويسل سلا». قال الحافظ ابن حجر فى الدراية: إسناده ضعيف ورواه ابن أبى شيبة بإسناده صحيح 
لكنه موقوف على أنس..انتهى. قلت: قال الزيلعى فى نصب الراية بعدما ذكر حديث أنس 
المرفوع: وروى ابن أبى شيبة فى مصنفه: حدثنا عبد الأعلى عن حالد عن ابن سيرين قال: كنت 
مع أنس رضى الله عنه فى جنازة» فأمر بالميت فأدحل من قبل رجليه..انتهى. حدثنا وكيع عن 


۷- كتاب الجنائز ب ۳ - 54 ساح ۱۰۵۷ - ۱۱۵۸ 0۰¥ 


إسرائيل عن جابر عن عامر أنه أدحل ميتا من قبل رجليه. .انتهى . وما أحرج ابن ماجه عن أبى رافع 
قال: بال رل ا ويك هنا ی غل ما .انتهى. وفى سنده منذر بن 
على وهو ضعيف؛ فإن قلت: ما أحرج أبو داود عن أبى إسحاق كيف يكون إسناده صحيحاء وأبو 
إسحاق هذا هو السبيعى وكان قد اختلط فى آخر عمره ومع هذا قد كان مدلسا؟ قلت: نعم لكن 
رواه عنه شعبة وهو لا يحمل عن شيوخه إلا صحيح حديثهم كما صرح به الحافظ ابن حجر فى 
فتح البارى ص ١5١‏ ج ١‏ وقد تقرر أن رواية أبى إسحاق من طريق شعبة محمولة على السماع» 
وإن كانت معنعنة. قال الحافظ ابن حجر فى طبقات المدلسين: قال البيهقى: وروينا عن شعبة أنه 
قال: كفيتكم تدليس ثلاثة» الأعمش وأبى إسحاق وقتادة. قال الحافظ: فهذه قاعدة حيدة فى 
أحاديث هؤلاء الثلاثة, أنها إذا جاءت من طريق شعبة دلت على السماع ولو كانت معنعنة..انتهى. 
«ورخص أكثر أهل العلم فى الدفن بالليل» لأحاديث الباب» وكرهه الحسن البصرى» واستدل 
ديك مار رط الله ری أن انبى صلى اله عليه وسلم زجر أن يقر الرحل ليلا حتى 
يصلى عليه. رواه مسلم. وأحيب عنه بأن الزجر منه صلى الله عليه وسلم إنما كان لنرك الصلاة لا 
للدفن بالليل» أو لأحل أنهم كانوا يدفنون بالليل لرداءة الكفن. فالزحر إنما هو لما كان الدفن بالليل 
مظنة إساءة الكفن فإذا لم يقع تقصير فى الصلاة على الميت» وتكفينه فلا بأس بالدفن ليلا. وقد دفن 
لنبى صلى الله عليه وسلم ليلا كما رواه أحمد عن عائشة» وكذا دفن أن كر اصع ردي الله 
تغال عنهما ليلا وغل رضي الله عت دفن قاطية لباك 


(54) باب ما جَاءَ فى الثناء الْحَسّن على الْمَّتِ َت54] 


۸ -حَدَثنااً aS‏ أنس قَالَ: م 
NS‏ جر فل سول اوها الله 
به ليه وسل «وجبت» قَالَ: «أَنتم شهداء الله 4 في الأأرض». 
َالَ: وي اباب عن عُمَرَ وَكَحْبٍ بن عجره وبي هُريْرة. 


قال أن كيس E‏ 

قوله: «مر» بصيغة امجهول «فأثنوا عليها خيرا» وفى رواية النضر بن أنس عن أبيه عند الحاكم 
قالوا: جنازة فلان» كان يحب الله ورسوله ويعمل بطاعة الله ويسعى فيها «وجبت» أ أى: الجنة كما 
فى الحديث الآتى «أنتم شهداء الله فى الأرض» أى: المخاطبون بذلك من الصحابة» ومن كان 


ه6١٠ )١‏ حديث صحيح, وأخرجه البخارى (۱۳۹۷)» ومسلم (445).) والنسائى (۱۹۳۱)» وابن ماجه 
.)١51951(‏ 
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على صفتهم من الإبمان. وحكى ابن التين: أن ذلك مخصوص بالصحابة؛ لأنهم كانوا ينطقون 
بالحكمة بخلاف من بعدهم» والصواب أن ذلك يختض بالمتقيات والمتقين..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أحرحه البخارى والزمذى «وكعب بن عجرة» لينظر من 
أحرحه «وأبى هريرة» أحرجه أحمد وفى إسناده رحل لم يسم كذا فى النيل. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرجه اليبخارى ومسلم «عن أبى الأسود 
الديلى» بكسر الدال وسكون التحتية ويقال: الدؤلى بالضم بعدها همزة مفتوحة هو التابعى الكبير 
المشهور. 

48 -حَدذثنا یحیی بن مُوسّى وَهَارُونُ بن عَبِدٍ الله الْبَرَارُه قالا: حدثنا أبو داود 
اال دنا ذاوة لق ا عند للد ل ريده ع أن الأسوف لديل قال : 
كلمت المدينة فجلست إلى.عمر بن الحطاي) فمروا تحارة فأنتوًا عَليّْهَا سير قال عمر: 
وَحَبَتَء فقلت لِعمَّرَ: وما وَحَبَتْ؟ قال: أقول كما قال رَسُول الله صّلى الله عليه وَسَلمَ ؛ 
قَالَ: «مًا من مسلم يَشْهَد لَه ثلآتّة إلا وَجَبَتْ لَه الجنة». قال: قلنا: وَاثّنان؟ قَالَ: «واثنان». 
قالَ: ولم نستأل رَسُول الله صلى الله عليه وسلم عن الوّاحد. 

اا ا ا عي ا سي 

وأبو الأسود الديلي اسمه ظالم بن عمرو بن سفياك. 

قوله: «ما من مسلم يشهد له ثلاثة إلا وجبت له الجنة» قال الداؤدى: المعتبر فى ذلك شهادة 
أهل الفضل والصدق لا الفسقة؛ لأنهم قد يثنون على من يكون مثلهم» ولا من بينه وبين الميت 
عداوة؛ لأن شهادة العدو لا تقبل. قال النووى: قال بعضهم معنى الحديث أن الثناء بالخير لمن أثنى 
عكسه. قال: والصحيح أنه على عمومه» وأن من مات منهم فأهم الله تعالى الناس الثناء عليه بخيرء 
كان دليلا على أنه من أهل الحنة» سواء كانت أفعاله تقتضى ذلك أم لا؛ فإن الأعمال داحلة تحت 
المشيئة وهذا إهام يستدل به على تعيينهاء وبهذا تظهر فائدة الثناء. . انتهى. قال الحافظ ابن حجر: 
وهذا فى جانب الخير واضح» ويؤيده ما رواه أحمد وابن حبان» والحاكم عن أنس مرفوعا: «مامن 
مسلم يموت فيشهد له أربعة من جيرانه الأدنين أنهم لا يعلمون منه إلا خيراء إلا قال الله تعالى: قد 
قبلت قولكم» وغفرت له ما لا تعلمون». وأما جانب الشر فظاهر الحديث كذلك. لكن إنما يقع 
ذلك فى حق من غلب شره على خيره» وقد وقع فى رواية النضر بن أنس عن أبيه عند الحاكم: إن 


)٠١69(‏ حديث صحيح, وأخرجه البخارى (۱۳۹۸)» والنسائى (۱۹۳۳)» من طريق ابن بريدة عن أبى 
الأسود به: بنحوه. 


۷- كتاب الجنائز ب 54 - 58 = ح ۱۰۵۹ - ١١5.‏ 0۹ 


لله ملائكة تنطق على ألسنة بنى آدم ما فى المرء من الخير والشر..انتهى «قلنا: واشان؟» أى: 
فحكم انين «قال واثنان» أى: وكذلك اثنان وقيل: هو عطف تلقين «ولم شال :رفول الله شل 
الله عليه وسلم عن الواحد» قيل الحكمة فى الاقتصار على الاثنين لأنهما نصاب الشهادة غالبا. 
وقال الزين بن المنير: إنما لم يسأل عمر عن الواحد استبعادا منه أن يكتفى فى مثل هذا المقام العظيم 
بأقل من النصاب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى. 


)٠(‏ باب ما جاءَ في ثُوَاب مَنْ قَدّمَ وَلَدًا رت58] 


aT‏ - حَدَثنَا ية عَنْ مالك بن ابيع زعا لسري ااي جاه مَالِكُ 


ابن أنس» عن ابن شِهَابِي عَنْ م سيا بن الْمُسَبّب ؛ عَنْ أبي قراو أن رسو E‏ 


E‏ «لا موت لاح م مسلون َة ن الود هة الاو إلا ية 
الْقَسَم». 


قال: وفي اباب عَنْ عُمَرَ وَمُعَاذٍ و كب بن مالك وعتبة بن عا وام سيم حابر ونس 


ناماه 


وبي در وان مَسْعُودٍ وأبي ي عة لجعي وان عباس وعْقبَة بن عامر وأبي سيد وره بن 
ياس الْمْرَنِيَ» قال: ويو نْب الأشجعي لَهُ عن النبي صَلّى الله عليْهِ وَسَلّمَ حَدِيث وَاحِدٌ هُوَ 
هَذَا الْحَدِيثء ولَيْسَ هو الحشني. 

قال أبو عِبسّى: حَدِيث أبي هريره حَدِيثُ حَسَنْ صَحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى ثواب من قدم ولدًا» أى: مات ولده فصبر. 

قوله: «فتمسه» بالنصب؛ لأن الفعل المضارع ينصب بعد النقى بتقدير أن» قاله الحافظ والعينى 
وما هاهنا كلام مفيد «إلا تحلة القسم» بفتح المثناة فوق وكسر الحاء المهملة وتشديد اللام أى: 
ما يتحل به القسم وهو اليمين وهو مصدر حلل اليمين أى: كفرها. يقال حلل تحليلا وتحلة. وقال 
أهل اللغة: يقال: فعلته تحلة القسم. أى: قدر ما حللت به بمينى ول أبالغ. وقال الجزرى فى النهاية: 
قيل: أراد بالقسم قوله تعالى: «إوإن منكم إلا واردها تقول العرب ضربه تحليلاء وضربه تعذيراء 
إذا لم يبالغ فى ضربه. وهذا مثل فى القليل المفرط فى القلة» وهو أن يباشر من الفعل الذى يقسم 
عليه المقدار الذى يبر به قسمه» مثل أن يحلف على النزول ممكان فلو وقع به وقعة حفيفة أجزأته. 
فتلك تحلة قسمه. فالمعنى: لا تمسه النار إلا مسة يسيرة مثل تحلة قسم الحالف» ويريد بتحلته الورود 


)1١5٠(‏ حديث صحیح»› وأخر جه البخارى م 3460 ومسلم (؟55175))» والنسائى ( ۷ ه1481 وابن 
ماجه .)١508(‏ 


0۹ ۷- كتاب الجبائز ب 58 = ح ۱۰۹۰ - ۱۰۹۱ 


على النار والاجتياز بها. والتاء فى التحلة زائدة..انتهى ما فى النهاية. وقال الحافظ فى الفتح قالوا: 
أى الجمهور: المراد به قوله تعالى: «إوإن منكم إلا واردها قال الخطابى: معناه لا يدحل النار 
ليعاقب بهاء ولكنه يدخلها محتازاء ولا يكون ذلك الجواز إلا قدر ما يحلل به الرحل يمينه. ويدل 
على ذلك ما وقع عند عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى فى آخر الحديث: إلا تحلة القسم» يعنى 
الورود. وذكر الحافظ روايات أخحرى تدل على هذا فعليك أن ترجع إلى فتح البارى. 

قوله: «وفى الباب عن عمر ومعاذ وكعب بن مالك...!» وفى الباب أيضا عن مطرف بن 
الشخخير» وعبادة بن الصامت» وعلى بن أبى طالب» وأبى أمامة وأبى موسى والحارث بن وقيش» 
وجابر بن مرة وعمرو بن عبسة» ومعاوية بن حيدة» وعبد الرحمن بن بشير» وزهير بن علقمة» 
وعثمان بن أبى العاص» وعبد الله بن الزبير» وابن النضر السلمى» وسفينة وحوشب بن طخمة» 
والحسحاس بن بكر» وعبد الله بن عمرء والزبير بن العوام» وبريدة وأبى سلمة راعى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم» وأبى برزة الأسلمى» وعائشة أم المؤمنين» وحبيبة بنت سهلء وام مبشر 
ورحل لم يسم رضى الله تعالى عنهم؛ وإن شئت تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة فارجع إلى عمدة 
القارى ص a‏ 4 «وأبو ثعلبة له عن النبى صلى الله عليه وسلم حديث واحد هو هذا 
الحديث» أخر جه أحمد فى مسنده والطبرانى فى معجمه الكبير من رواية ابن حريج عن أبى الزبير 
عن عمر بن نبهان عنه قال: قلت: يا رسول الله مات لى ولدان فى الإسلام. فقال: «من مات له 
ولدان فى الإسلام أدحله الجنة بفضل رحمته إياهما» «وليس هو بالخشنى» بضم الخاء المعجمة 
وفتح الشين وكسر النون؛ يعنى أن أبا ثعلبة المشمى الذى روى الحديث المذكور آنفا ليس هو بأبى 
تعلبة الخشنى بل هما صحابيان» وأبو تعلبة الخشنى صحابى مشهور اختلف فى اسمه واسم أبيه 
احتلافا كثيرا «وحديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأتخر جه البخحارى ومسلم. 


2 2 


0١‏ -حَدَننَا صر بن عَلِي الْحَهْضَمِي» حَدَنَنَا احق بن يُوسُف» حَدَنَا العَوَامُ بن 


حوشبي» عن أبي محمد مولى عمر بن الخطاب. عن أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعودٍء عن 
مه ع ا ا ا 2 و د و و ل a‏ 0 3 
عبد الله قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «مَن قَدمَ ثلاثة لم يَبلغوا الحلم كانوا 


8 ا ا ار عل ی و اق وار > تا ١ ٠:‏ م أ ”ري د م 4ف لا رةه ر و 
له حصنا حَصينا من النار» قال أبو ذر: قدمت اثنين» قال: «واثنين» فقال أبي بن كعبي سيد 
القرّاء: دمت وَاحِدَاء قَالَ: «وواجدًاء وَلكِن إنمًا ذاكَ عند الصّدْمَة الأأولى». 

عو 


قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث غريب» وأبو عبِيْدَة لم يمع مِن أبيه. 
قوله: «من قدم ثلاثة من الولد» أى: من قدمهم بالصبر على موتر م قال القارى: الظاهر أن 
معناه من قدم صبر ثلاثة من الولد عند فقدهم واحتسب ثوابهم عند ربهم. أو المراد بالتقديم لازمه 


)٠١51١‏ إسناده ضعيف ب كحهالة أبى محمد مولى عمر بن الخطاب» عن أبى عبيدة م يسمع من أبيه والحديث 
کی ی اب اچ 


۷- كتاب الجنائز ب 58 اح ٥۱۱ ٠١517‏ 


وهو التأخر أى: من تأخر موته عن موت ثلاثة من أولاده المقدمين عليه «م يبلغوا الحلم» أى: 
الذنب أو البلوغ والظاهر أن هذا قيد للكمال؛ لأن الغالب أن يكون القلب عليه أرق والصبر عنهم 
أشق وشفاعتهم أرجى وأسبق «كانوا له حصنا حصينا من النار» أى: حصارا محكماء وحاجرًا 
مانعا من النار «قدمت اثنين» أى: فما حكمه «قال: واثين» أى: وكذا من قدم اثنين «فقال أبى 
بن كعب سيد القراء» إنما قيل له سيد القراء لقوله صلى الله عليه وسلم: «أقرؤكم أبى» «ولكن 
إنما ذاك عند الصدمة الأولى» أى: يحصل ذلك بالصبر عند الصدمة الأولى. 
قوله: «وأبو عبيدة لم يسمع من أيه ادو ةا ن عي الله بن مر د م که 
والأشهر أنه لا اسم له غيرهاء ويقال: امه عامر كوفى ثقة من كبار الثالنة» والراحح أنه لا يصح 
سماعه من أبيه كذا فى التقريب. 
٠ 1۲‏ حلا صر بن علي حصي وأو الطاب زَا ن حى ري قالا: 
أا آم اسا بى اولي الحفي دت 
آله سیم ان عاس يذ أل یع رسو الله لى ال عه وسم قُو: «ن كان له 


0 
هاعم 


رطان مِن امي أَذْخَلَه الله هما اْجَنة» قال غائ فمن كان له قرط ين أتسلك؟ قال: 


3 
ام 


5 عن N‏ اق ورب e‏ لهاو ِ 
حدثنا عبد ربه بن بارق الحنفي» قال: سيعت جحدي 


ت 0 2 


دوم کان لَه فرط يا موف فلن يكن ل لك فرط هن امك قال: «قانا قرط امي 


ەھ مار 

ن يُصَابُوا بمثلي». 

8 و و ب بق ره سل‎ TT 
قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنّ غريب لا نعرفة إلا مِنْ حَدِيث عبد ربه بن بارق» وقد‎ 


رو عله عير واج من الأَِمة. 


اخ ا د المُرَابطي» ا حَبَّانُ بن هلآل» EOE‏ ل كر 


نَحْوَهُ. وَسِمَاكُ بن الوليد هو أَبُو زَمَيلٍ الْحَنَفِي. 

قوله: «أبا أمى» بدل من جحدی؛ يع: يعنى أنه مع الحديث من جده الفاسد وهو أبو الأم. 

قوله: «من كان له فرطان» بفتحتين أى: ولدان لم يبلغا أوان الحلم بل ماتا قبله يقال: فرط إذا 
تقدم وسبق فهو فارط» والفرط هنا الولد الذى مات قبله» فإنه يتقدم يهيء لوالديه نزلا ومنزلا فى 
الجنة كما يتقدم فراط القافلة إلى المنازل» فيعدون لهم ما يحتاحون إليه من الماء والمرعى وغيرهما 
«من أمتى» بیان لمن «فمن كان له فرط» أى: فما حكمه» أو فهل له هذا الثواب؟ «قال: ومن 
كان له فرط» أى: فكذلك «يا موفقة» أى: فى الخيرات وللأسئلة الواقعة موقعها شفقة على الأمة 


(؟5١٠)‏ إسناده ضعيف مداره على عبد ربه بن بارق الحنفى وهو ليس بالقوى كما قال النسائى» وتكلم فيه 
أبن معين» وقال الحافظ فى التقريب: صدوق يخطئ. 


۱۰۹۳ - ۱۹٦۲ ساح‎ 55 ¬ ٦٥ /ا- كتاب الجنائز ب‎ o1۲ 


«فأنا فرط أمتى» أى: سابقهم وإلى الجنة بالشفاعة سائقهم» بل أنا أعظم من كل فرط؛ فإن الأحر 
على قدر المشقة «لن يصابوا» أى: أمتى «بمثلى» أى: .عثل مصيبتى طهم؛ فإن مصيبتى أشد عليهم 


(55) باب ما جَاءَ في الشّهدَاء مَنْ هُمٌ ّت55] 


« 


٠‏ - حلا الأنصارِعي حلا مغن حا مالك ح رحلا فة عَنْ مالي عن 
عم > عَنْ أبي هْريرَة: رَسول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّمّ قال: «الشهداءُ 
خمس: الْمَطْعُونُ وَالْمَبْطون» والفرق» وَصاحب لهذ وَالشَهِيدُ في سَبيل اللّه». 


ەر 


قَال: وَفِي اباب عَنْ أنّس وَصَفْوَانَ ن ميه وَحَابر بن عَبيك وحالد بن غُرفطة وَسُلَيْمَانَ 


ع 


ا 


ابن صْرَدٍ وأبي مُوسَى وعَائشة. 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث ابي هريره حَدِيث حَسَنٌ صّحِيح. 

قوله: «عن سمى» بضم السين وفتح الميم» مصغرا مولى أبى بكر بن عبد الرحمن المخزومى أبى 
عبد الله المدنى ثقة من السادسة «الشهداء حمسة» جمع شهيد .ععنى فاعل؛ لأنه يشهد مقامه قبل 
موته أو معنى مفعول؛ لأن الملائكة تشهده أى: تحضره مبشرة له» وقد ذكر الحافظ فى سبب تسمية 
الشهيد شهيدا أقوالا أحرى. واعلم أن الأحاديث قد اختلفت فى عدد أسباب الشهادة. ففى بعضها 
خمسة» وفى بعضها سبعة» وفى بعضها أقل من ذلك. قال الحافظ: الذى يظهر أنه صلى الله عليه 
وسلم أعلم بالأقلء ثم أعلم زيادة على على ذلك فذكرها فى وقت آحر ولم يقصد الحصر فى شيء من 
ذلك..انتهى «المطعون» أى: الذى ابتلى بالطاعون ومات به «والمبطون» أى: الذى يموت مرض 
البطن كالاستسقاء ونحوه» قال القرطبى: المراد بالبطن الاستسقاء أو الإسهال على قولين للعلماء 
«والغرق» أى: الذى يموت من الغرق «وصاحب الهدم» بفتح الدال وتسكن أى: الذى يموت 
تحت الحدم. قال فى النهاية: الهدم بالتحريك البناء المهدوم فعل بمعنى المفعول» وبالسكون الفعل نفسه 
«والشهيد فى سبيل الله» أى: المقتول فيه. قال ابن الملك وإنما أحره؛ لأنه من باب الترقى من 
الشهيد الحكمى إلى الحقيقى. واعلم أن الشهداء الحكمية كثيرة» وردت فى أحاديث شهيرة» جمعها 
السيوطى فى كراسة سماها «أبواب السعادة فى أسباب الشهادة». 

قوله: «وفى الباب عن أنس وصفوان بن أمية» وجابر بن عتيك» وخالد بن عرفطة» وسليمان 
ابن صرد» وأبى موسى وعائشة» أما حديث أنس: فأخرجه البخ ارى ومسلم عنه مرفوعا: 
«الطاعون شهادة لكل مسلم». وأما حديث صفوان بن أمية رضى الل هه فاط مدن اجر يق بو آنا 
حديث حابر بن عتيك: فأحرحه مالك وأبو داود والنسائى. وأما حديث حالد بن عرفطة وسليمان 


.)۲۸۰ ٤( وابن ماجه‎ »)١9١5( حديث صحيح) وأخرجه البخارى (554)) ومسلم‎ )5١59 


/ا- كتاب الجنائز ب 55 - ٩۷‏ اج ۱۰۹۳ - ۱۰۹۵ o1۴‏ ۰ 
ابن صرد: فأخرجه الزمذى فى هذا الباب. وأما حديث أبى موسى فلينظر من أخرجه وأما حديث 
عائشة: فأحرجه البخارى. 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 
مكو وه صا( هد ا وره لر تت فخ رم رهم ع Ga‏ 6 م 
٤‏ حدڻنا عبَيدُ بن أسبَاط بن محمد القرشي الْكُوفِي حا أبى» حَدَكَا أبو تان 
0 2 ل fo‏ ا ن 0 2 21 7 2 4 E EEE‏ 
الشيباني؛ عن أبي إسحاق السبيعي» قال: قال سليْمَان بن صُرَدٍ لخاد بن غرفطَة أو حَالدُ 


5 


ی #٠.‏ ت ب ت 2 ك و ررر م م 3 
لسليماق؟ أما سيعت رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وسلم يقول: «من قتلة ب بَطنه لم يُعَذْبْ في 


- 


قرو قال حدما إصاحيه: عه 

قال أبو عِيسى: ڌا حَدِيتٌ حَسَنْ غريب في هَڏا الاب وڏ روي من عير هذا الوه 

قوله: «حدثنا عبيد بن أسباط بن محمد القرشى الكوفى» صدوق من الحادية عشرة «أخبرنا 
أبى» وهو أسباط بن محمد بن عبد الرحمن بن خالد القرشى مولاهم ثقة ضعف فى الشورى من 
التاسعة «أخبرنا أبو سنان الشيبانى» امه سعيد بن سنان البرجمى الأصغر الكوفى نزيل الرى 
صدوق له أوهام من السادسة «قال: قال سليمان بن صرد» بضم المهملة وفتح الراى ابن اللجون 
الخزاعى أبو مطرف الكوفى صحابى قتل بعين الوردة سنة حمس وستين «خالد بن عرفطة» بضم 
العين المهملة وسكون الراء وضم الفاء القضاعى؛ صحابى استنابه سعد على الكوفة» مات سنة أربع 
وستين «أو خالد لسليمان» شك من الراوى. 

قوله: «من قتله بطسه» إسناده بحمازى أى: من مات من وجع بطنه وهو يحتمل الإسهال 
والاستسقاء والنفاس» وقيل: من حفظ بطنه من الحرام والشبه فكأنه قتله بطنه كذا فى المرقاة. 
قلت: والظاهر هو الأول «لم يعذب فى قبره»؛ لأنه لشدته كان كفارة لسيكته . وصح فى مسلم: أن 
الشهيد يغفر له كل شيء إلا الدين أى: إلا حقوق الآدميين. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخر جه امد قال ميرك: وأخر جه النسائى وابن حباك. 

(507) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الْفِرار مِنَ الطّاعُون زت517] 

٥‏ - حَذئنا قت غوا همذ إن بع عرو ون و كار تنود 
د النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ دک الطاعون» فقال: «بَقِيّة رجز أو عذاب 
A 4 E AA‏ ولك o of 2F‏ سن وين 2 "عع ا ر 
ارسل على طائفةٍ من بي إسرائيل» فإذا وفع بأرض وأنتم بها؛ فلا تخرجوا منهاء وإذا وقع 
بأرض و لستم بها؛ فلا تهبطوا عليها». 


5 
ا‎ 10 o 


2 


.)٠٠٠١١( حديث صحيح) وأخر جه النسائى‎ )٠١5+4( 
.)۲۲۱۸( ومسلم‎ »)۳٤۷۳( حديث صحیح» وأخرحه البخارى‎ )1١18( 


١١58 اح‎ ٦۷ كتاب الجنائز ب‎ -۷ ٤ 


ال: وَفِي الاب عَنْ سعد وَْرَيمَ ن ًابت وَعَبْدِ لمن بْنِ عَوْضِوٍ وَجَابرٍ وعائشة. 

فلا حَِيث أَسَامَة ُن رَيْدٍ حَدِيث حَسَنٌ صّحِبح. 

قوله: «بقية رجز» بكسر الراء أى: عذاب «أو عذاب» شك من الراوى «أرسل على طائفة 
من بنى إسرائيل» قال الطيبى: هم الذين أمرهم الله تعالى أن يدخلوا الباب سجدا فخالفواء قال 
تعالى: لإفأرسلنا عليهم رجزا من السماء قال ابن الملك: فأرسل عليهم الطاعون فمات منهم فى 
ساعة أربعة وعشرون ألفا من شيوحهم وكبرائهم «فإذا وقع بأرض وأنتم بهاء فلا تخرجوا منها» 
قال ابن الملك: فإن العذاب لا يدفعه الفرار» وإنما بمنعه التوبة والاستغفار» قال الطيبى: فيه أنه لو 
حرج الحاجة فلا بأس «فلا تهبطوا عليها» بكسر الباء من باب ضرب يضربء وفى رواية 
الشيخين: فلا تقدموا عليه والمراد بال همبوط هو القدوم» و يسموا الذهاب بالصعود 
وقوه او 

قوله: «وفى الباب عن سعد» أى: ابن أبى وقاص أحرجه الطحاوى فى شرح الآثار بلفظ: 
قال: سيوت ريول ا ع اللناطلية روسل قول «إذا وقع الطاعون بأرض وأنتدم بها فلا تفروا 
منهاء وإذا كان بأرض فلا تهبطوا عليها» «وخزية بن ثابت» لينظر من أخرجه «وعبد الرحمن بن 
عرف» أحر حه الشيخان بلفظ: أن سول الله على الله عليه وس قال؛ «إذا سمعتم به بأرض فلا 
تقدموا عليه وإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا فرارا منه». . «وجابر» أخرحه أحمد بلفظ: أن 
رول الك الله عله وا قال: «الفار من الطاعون كالفار من الزحف» والصابر فيه له أحر 
شهيد». قال الحافظ فى فتح البارى: سنده صالح للمتابعات. وقال ١‏ الحافظ المنذرى فى الترغيب 
والتزهيب: إسناده حسن. وقال الحافظ العراقى فى المغنى عن حمل الأسفار فى تخريج إحياء العلوم: 
إسناده ضعيف «وعائشة» أخرجه أحمد بلفظ: قال وسل الله عا انه عليه و «فناء أمتى 
بالطعن والطاعون». فقلت: : يا رسول الله هذا الطعن قد عرفناه فما الطاعون؟ قال: «غدة كغدة 
الإبل. المقيم فيها كالشهيد. > والفار منها كالفار من الزحف». قال الحافظ العراقى فى المغنى عن 
حمل الأسفار: إسناده جيذ. وقال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: سنده حسن. وقال الزرقانى: 
رحاله ثقات. وأحاديث الباب كلها تدل على حرمة الخروج من أرض وقع بها الطاعون فرارا منه» 
وكذا الدحول فى أرض وقع بها الطاعون؛ لأن الأصل فى النهى التحريم. SA AGI‏ 

عليه وسلم فى حديث عائشة: الفار منها كالفار من الزحف. قال الحافظ فى فتح البارى: : ومنهم 

من قال: النهى فيه للتنزيه فيكره ولا يحرم. وحالفهم جماعة فقالوا: يحرم الخروج منها لظاهر النهى 
الثابت فى الأحاديث الماضية. وعذاكيو ابح OE‏ ويؤيده ثبوت الوعيد على 
ذلك: فأخرج أحمد وابن خزيعة من حديث عائشة مرفوعا فى أثناء حديث بسند حسن: قلت: يا 
رسول الله فما الطاعون؟ قال: «غدة كغدة الإبل» المقيم فيها كالشهيد؛ والفار منها كالفار من 
الزحف»..انتهى. وقال النووى فى شرح مسلم: وفى هذه الأحاديث منع القدوم على بلدة 
الطاعون» ومنع الخروج فرارا من ذلك. أما الخروج لعارض فلا بأس. وهذا الذى ذكرنا هو مذهبنا 


aD ۱۰۹٩ - ۱۰۹۵ اج‎ ٩۸ = ٩۷ كتاب الجنائز ب‎ -۷ 


ومذهب الجمهورء» قال القاضى: هو قول الأكثرين حتى قالت عائشة: الفرار منه كالفرار من 
الزحف. قال: ومنهم من جوز القدوم عليه والخروج منه فرارا. ثم قال: والصحيح ما قدمناه من 
النهى عن القدوم عليه والفرار منه لظاهر الأحاديث الصحيحة..انتهى. وقال الشيخ عبد الحق 
الدهلوى فى أشعة اللمعات: ضابطه دروهمين استكه درانحا كه هست نبايد رفت وازنحاكه باشد 
نبايد كريخت واكرحه كريختن در بعض مواضع مثل خانه كه دروى زلزله شده يا اتش كرفته 
يانشستن درزير ديو اريكه حم شده نزد غلبه ظن بهلاك امده است اما درباب طاعون جز صيرنيا 
مده وکریتن تحويز نیافته وقياس ابن بران مواد فاسد استكه إنها از قبيل أسباب عادية اندواين از 
أسباب وهمى وبرهد تقدير كريختن ازابحا جائز نيست وهيج جاوارد نشده وهركه بكريز دعاصی 
ومرتكب كبيره ومردود است نسأل الله العافية..انتهى. وقال الشيخ إسماعيل المهاجر الحنفى فى 
تفسيره روح البيان: والفرار من الطاعون حرام» إلى أن قال: وفى الحديث: الفار من الطاعون 
كالفار من الزحف» والصابر فيه كالصابر فى الزحف. فهذا الخبر يدل على أن النهى عن الختروج 
للتحريم» وأنه من الكبائر..انتهى. وقال الزرقانى فى شرح الموطأ: والجمهور على أنه للتحريم حتى 
قال ابن خزيعة: إنه من الكبائر التى يعاقب الله عليها إن لم يعف..انتهى. وقال فى شرح المواهب: 
وخالفهم الأكثر وقالوا إنه للتحريم» حتى قال ابن خزيمة: إنه من الكبائر التى يعاقب عليها إن لم 
يعف» وهو ظاهر قوله صلى الله عليه وسلم: «الطاعون غدة كغدة البعير» المقيم بها كالشهيد, 
والفار منه كالفار من الزحف». رواه أحمد برجال ثقات وروى الطبرانى وأبو نعيم بإسناد حسن 
مرفوعا: «الطاعون شهادة لأمتى ووخز أعدائكم من الجن» غدة كغدة الإبل تخرج فى الآباط 
والمراق» من مات منه مات شهيداء ومن أقام به كان كالمرابط فى سبيل الله» ومن فر منه كان 
كالفار من الزحف»..انتهى قلت والحق أن الخروج من أرض وقع فيها الطاعون فرارا منه حرام. 
وقد ألفت فى هذه المسألة رسالة ”ميتها «خير الماعون فى منع الفرار من الطاعون». 
قوله: «حديث أسامة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 
(58) باب ما جَاءَ فمن أحَبّ لِقَاءَ الله أَحَبّ الله لِقَاءَهُ دت6] 

1 حَدنا امد بن مِقدام ابو الأكق العلا المح و سلبان نال 
سمغت أبي يُحَدّث عن كاده عَنْ أنسء عن عاد ِن الصّامتوه عن النْبِيْ صَلّى الله عل 
وسم قال: «مَن أَحَبّ لِقَاءَ؛ الله أَحَبّ الله لاء وَمَنْ كرة لِقَاءَ الله كرة الله لقَاءَه». 

دفي الاب عَنْ أبي موس وبي هري وعَاِسَة. 


.(IATT دكي ومسلم (585ك') والنسائى لت تداك‎ ١٠0 حديث صحيح. وأخر جه البخارى‎ 0 ۰٦( 


كله ۷- كتاب الجنائز ب ٦۸‏ ساح 13١55‏ - ۱۰۹۷ 


قوله: «من أحب لقاء الله» قال الخزرى فى النهاية: الراد : بلقا ا المدير 3 الله أو الآخمرة, 

ر «وفى الباب ع عن أبى موسى» أخرجه ا 0 0 ير أخرجه مسلم 
«وعائشة» أخخر جه البخارى ومسلم والتزمذى. 

قوله: «حديث عبادة حديث حسن صحيح» وأتخرجه البخارى ومسلم. 

84 ا ا ا عولد ن الْحَارث ا يا أن عر 
قال: وَحَدَنَنا مُحَمِّدُ بْنُ بشار» حَدَننا محمد بن پک عن سيار بن أ ابي عرو عَنْ قتادَة» عَنْ 
ُرَارَبْنِ أُؤْفَى» عَنْ سَعْدٍ بن هشام» عَنْ عَائْشَة أنه ان ول ملسا لماه 
: «من حت لقاء الأ أَحَبّ الله لْقَاءَةُ رمن 0 لقاءً الله الله لِقَاءَهُ» 


برَحْمَة الله e‏ ا أَحَبً لقاء الله راخب الله 0 وان 000 إا ق 
بعذاب الله وَسَخَطِهِءِ كرة لقاءَ الله وكرة الله لِقَاءَهُ». 


0 فو 


َال أبو عق ها ایت خسن حيدم 

قوله: «ليس كذلك» أى: ليس الأمر كما ظننت يا عائشة «ولكن المؤمن إذا بشر» ى عند 
النزع وحضور الملائكة ففى رواية اا ال وو يقر ر ا 
وفى حديث أبى هريرة عند مسلم: وليس بالذى تذهب إليه» ولكن إذا شخص البصرء وحشرج 
الصدر»› واقشعر الخلد وتشنجت الأصابع» فعند ذلك من أحب لقاء اللّه. خ. قال النووى فى 
شوج و وهذا الحديث يفسر آخره أوله ويبين المراد بباقى الأحاديث المطلقة: من أحب لقاء 
الله ومع ك قان الله ومعنى الحديث: أن الكراهة المعتبرة هى التى تكون عند النزع فى حالة لا 
تقبل توبته ولا غيرهاء فحينئذ يبشر كل إنسان بما هو صائر إليه» وما أعد له» ويكشف له عن ذلك. 
فأهل السعادة يحبون الموت ولقاء الله لينتقلوا إلى ما أعد لهم ويحب الله لقاءهم فيجزل لهم العطاء 
والكرامة» وأهل الشقاوة يكرهون لقاءه لما علموا من سوء ما ينتقلون إليه» ويكره الله لقاءهم أى: 
يبعدهم عن رحمته وكرامته» ولا يريد ذلك بهم. وهذا معنى كراهته سبحانه لقاءهم. ولیس معنى 
الحديث أن سبب كراهة الله تعالى لقاءهم كراهتهم ذلك ولا أن حبه لقاء الآحرين حبهم ذلك. بل 
هو صفة هم..انتهى كلام النووى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه البخارى ومسلم. 


)١١ 51‏ حديث صحیح» وأخحرجه مسلم »)۲۹۸٤(‏ والنسائى (۰۱۸۳۳ ۱۸۳۷)» وابن ماجه (47015). 


۷- كتاب الجنائر ب 58 ساح o1۷ ١١58‏ 


(559) پاب ما جَاءَ يمن قعل نفسة لم يُصَلَ عَلَِْ رت 5] 


3 لھ ه 


۱۰۹۸ - حَدَتْنا يُوسُف بن عيسى» حَدَتَنَا وكيم حَدَننَا إسْرَائِيلُ وَشَرِيكٌ» عَنْ يماك بن 
حرس عن حابر بن سَمرَة: : أ رلا قل سه َم مل عليه ي صلی لل عله وسم 

قال ا ف هدا حَديث حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

واحتلف أل الل في هَذَاء قال بعْضَهُم: يُصلَى عَلَى كل مَنْ صُلى إلى لبك وَعَلّى 
قال النفس» وهو قول الثؤري وَإسحَق. 

وَقَالَ اند صني الإمَامُ على كال نفس ويصلي عليه عير الإمَام. 

قوله: «أن رجلا قعل نفسه...إ» وفى رواية مسلم: أتى النبى صلى الله عليه وسلم برحل قتل 
نفسه .ممشاقص فلم يصل عليه. وف زؤلية اسای أن رجلا قتل نفسه بمشاقص - والمشاقص جمع 
شقص وهو سهم عريض - فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أما أنا فلا أصلى عليه». 

قوله: «هذا حديث حسن» أحرحه الجماعة إلا البخارى. قوله «فقال بعضهم: يصلى على 
كل من صلى للقبلة؛ وعلى قاتل النفس» وهو قول سفيان الشورى وإسحاق» قال الدووى فى 
شرح مسلم تحت هذا الحديث ما لفظه: وفى هذا الحديث دليل لمن يقول: لا يصلى على قاتل نفسه 
لعصيانه. وهذا مذهب عمر بن عبد العزيز والأوزاعى. وقال الحسن والنخعى وقتادة ومالك وأبو 
حنيفة والشافعى وجماهير العلماء: يصلى عليه. وأجابوا عن هذا الحديث بأن النبى صلى الله عليه 
وسلم لم يصل عليه بنفسه زجرا للناس عن مثل فعله» وصلت عليه الصحابة. وهذا كما ترك النبى 
صلى الله عليه وسلم الصلاة فى أول الأمر على من عليه دين زجرا لهم عن التساهل فى الاستدانة 
وعن إهمال وفائهاء وأمر أصحابه بالصلاة عليه» فقال صلى الله عليه وسلم: «صلوا على 
صاحبكم». قال القاضى مذهب العلماء كافة: الصلاة على كل مسلم. ومحدود ومرحوم وقاتل 
نفسه» وولد الزنا. وعن مالك وغيره: أن الإمام يجتنب الصلاة على مقتول فى حد» وأن أهل الفضل 
لا يصلون على الفساق زحرا لهم. وعن الزهرى: لا يصلى على اع ع تيا ديه 
قصاص. وقال أبو حنيفة رحمه الله: لا يصلى على محارب ولا على قتيل الفعة الباغية. وقال قتادة: لا 
يصلى على ولد الزنا. وعن الحسن: لا يصلى على النفساء تموت من زناء ولا على ولدها. ومنع 
بعض السلف الصلاة على الطفل الصغير. واحتلفوا فى الصلاة على السقط فقال بها فقهاء المحدثين 
وبعض السلف» إذا مضى عليه أربعة أشهر. ومنعها جمهور الفقهاء حتى يستهل أو تعرف حياته بغير 


)١١54(‏ حديث صحيح, وأخرجحه مسلم (4۷۸)» والنسائى »)۱۹٦۳(‏ وابن ماجه )١5175(‏ كلهم من 
طريق ”ماك بن حرب عن جابر بن سمرة» ولم ينفرد بروايته شريك بن عبد الله عن ماك ولكن تابعه إسرائيل فى 
روايه الزمذى» وزهير فى رواية الدسائى ومسلم. 


°۹۸ ۷- كتاب الجنائز ب 59 = ۷۰ = ح ۱۰۱۹۸ - ۱١١۹۹‏ 


ذلك. وأما الشهيد المقتول فى حرب الكفار فقال مالك والشافعى والجمهور: لا يغسل ولا يصلى 

عليه. وقال أبو حنيفة: يغسل ولا يصلى عليه. وعن الحسن: يغسل ويصلى عليه. .انتهى كلام 
النووى: oe‏ وذهب ل العلماء إلى أنه 
سات واكك ا وري الك اقل بار أن آنا فلاا 
عليه..انتهى. «وقال أحمد: لا يصلى الإمام على قاتل النفس وبصلى عليه غير الإمام» يدل عليه 
ماق برؤاية السا مق كول صلل الله عليه ر «أما أنا فلا أصلى عليه». 


۷٠ (‏ باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ عَلَى الْمَدِيُون 7ت۰ ۷] 


م مي ره 


8 -حَدَتنَا مَحْمُودُ بن یلان حَدَتنا ااي دار اعرا شُعْبَة» عَنْ عَنمَان بْن عَبْدِ الله 
ابن مَوْهَسِوه قال: NEO‏ أبي قاد يُحَدت» عن ايه أن النبي' صَلى | الله عَلَيْهِ 
ملأتي َل لصي عله َال الي صلی الل ع وسلم: «صلُوا عَلَى صَاحِبِكُم؛ فن 
عَلَيْهِ ديْنَا» ال 2 َتَادَة: هو علي 9 ون الم صل e‏ و «بالوفاء». قَالَ: 
بالْوَقَاء قَصَلَّى عَلَيْه. 

قَالَ: ري ابا ع حار و ن الأو وَأسْمَاءٌ بعتو تزيد. 


ل حَدِيثُ ابي قََادَةَ حَدِيثْ حَسَنّ صّحِيح. 

قوله: «أتى» بصيغة ا مجحهول «برجل» أى: بجنازة رجحل «صلوا على صاحبكم؛ فإن عليه دينا» 
قال القاضى وغيره: امتناع النبى صلى الله عليه وسلم عن الصلاة ة على المديون» إما للتحذير عن 
الدين والزحر عن المماطلة والتقصير فى الأداى أو كراهة أن يوقف دعاءه بسبب ما عليه من 
حقوق الناس ومظالمهم. وقال القاضى ابن العربى فى العارضة: وامتناعه من الصلاة لمن ترك عليه 
دينا تحذيرا عن التقحم فى الديون لثلا تضيع أموال الناس» كما ترك الصلاة على العصاة زجرا عنهاء 
حتى يجتنب حوفا من العار» ومن حرمان صلاة الإمام وخيار المسلمين. .انتهى. «قال أبو قتادة وهو 
على...إ» فيه دليل على جواز الضمان عن اميت سواء ترك وفاء أو لم يترك. وهو قول أكثر أهل 
العلم» وبه قال الشافعى. وقال أبو حنيفة: لا يصح الضمان من حيث م يخلف وفاء بالاتفاق لو 
ضمن عن حر معسر دينا ثم مات من عليه الدين» كان الضمان بحاله. فلما لم يناف موت المعسر 
دوام الضمان لا ينافى ابتداءه. قال الطيبى: والتمسك بالحديث أولى من هذا القياس ذكره القارى 
نقلا عن شرح السنة ثم قال: وقال بعض علمائنا: تمسك به أبو يوسف ومحمد ومالك والشافعى 


.)۲٤۰۷( وابن ع ماجه‎ »)١5519( حديث صحيح, وأخرجه النسائى‎ )١١59( 


۷- كتاب الجنائز ب ولاس ح 10V: ١١59‏ 68 


وأحمد رحمهم الله تعالى فى إنه تصح الكفالة عن ميت لم يترك مالا وعليه دين؛ فإنه لو لم تصح 
الكفالة لما صلى النبى صلى الله عليه وسلم عليه. وقال أب فة ركه الله لا تصح الكفالة عن 
ميت مفلس؛ لأن الكفالة عن الميت المفلس كفالة بدين ساقط والكفالة بالدين الساقط باطلة. 
والحديث يحتمل أن يكون 7 بكفالة سابقة؛ فإن لفظ الإقرار والإنشاء فى الكفالة سوا ولا 
عموم لحكاية الفعل: ويحتمل أن ن يكون وعدا لا كفالة. وكان امتناعه صلى الله عليه وسلم عن 
الصلاة عليه ليظهر له طريق قضاء ما عليه فلما ظهر صلى عليه صلى الله عليه وسلم. .انتهى. قلت: 
والظاهر ما قال به أكثر أهل العلم؛ > واللة تعالى أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وسلمة بن الأكوع وأسماء بنت يزيد» أما حديث جابر: فأخر جه 
البحارى ومسلم؛ وأما حديث سلمة ب بن الأكوع: فأحرجه البخارى. وأما حديث أسماء بنت يزيد: 
فأحر حه الطبرانى كما فى عمدة القارى. 

قوله: «حديث أبى قتادة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى من حديث سلمة بن 
الأكوع وفيه قال أبو قتادة: صل عليه يا رسول الله وعلى دينه» فصلى عليه. 
حَدَني الللك قال الخد وي لماكل ال AT‏ املد ب ع نميه 
عَنْ ابي هُرَيرَة: أن رَسُولَ الله صَلى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلمَ كان يُؤتى بالرَّحُلٍ المتوفى عَلَيْهِ الدَيِنْ 
اقول «هل ترك َيه مِنْ قضَّاء؟» فَإِنْ 213 ترك NT‏ إلا قال لِلْمُسْلِمِينَ: 
«صَلُوا على صاجیگم» ا تح لله عله شوح م قامَّ فَقَالَ: «أنا أَوْلى بِالْمُؤْمِنينَ مِنْ 


أتفسهي فمن توفي من الْمُلوين فر aS‏ 


قال أبو عيسى؛ هذا حَډيث حَسَنْ صَحِيح. 


E‏ بر وَغَيْرُ اجا عَن الٿ بن سعد نحو حَدِيثٍ عبد اله ُن صَالح. 
قوله: «بالرجل المتوفى» أى: بالميت «عليه دين» جلة حالية «فيقول» أى: رسول ا 
اله عليه وسلم «من قضاء» أى: ما يقضى به دينه «فإن حدث» بصيغة المخهول أى: أخبر «فلما 
فح الله عليه الفتوح» أى: الفتوحات المالية «قام» أى: على المنبر «أنا أولى بالمؤمنين مسن 
أنفسهم» أى: أولى فى كل شيء من أمور الدين والدنياء ولذا أطلق ولم يقيد» فيجحب عليهم أن 
يكون أحب إليهم من أنفسهم» وحكمه أنفذ عليهم من حكمهاء وحقه آثر عليهم من حقوقهاء 
وشفقتهم عليه أقدم من شفقتهم عليهاء وكذلك شفقته صلى الله عليه وسلم عليهم أحق وأحرى 


V۰ *(‏ ۰( حديث صحيح» وأخرجه الجماعة: : البحارى «(To¥1) «(TYT1Y)‏ ومسلم لا والنسائى 
»)١359(‏ وأبو داود 55559 وابن ماجه .)۲٤١١(‏ 


۱۰۷۱ - ۱۰۷۰ كتاب الجنائز ب ۷۰ - ۷۱ = ح‎ -۷ o 


من شفقتهم على أنفسهم فإذا حصلت له الغنيمة يكون هو أولى بقضاء دينهم كذا ف فى المرقاة. قال 


المنذرى فى الترغيب: قد صح عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه كان لا يصلى على المدين» ثم نسخ 
ذلك» وذكر هذا الحديث. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه البخارى ومسلم وغيرهما. 


)1/١(‏ باب ما جَاءَ في عَذاب لقب نت الا] 


۷۱ اا ما ا بن الْمُمَضّلِء عَنْ عَبْدٍ 
الرّحْمَنِ بن إسْحَق» عَنْ سيد بن ابي سَعِيدٍ المقبري» عن ابي ُرَيْرَة قال: قال رَسُولُ الله 
صلی الله عل وَسَله: «إذا قير اله - ار ' قال: «أحَدكم أناة هُ مَلّکان أَسْوَدَان أَرْرَقَان 

بعال ها الْمُنَكر وَالآخر النكِين فيقولآن: ما كنت تقول في هتا الل فيقُول: 


۳ 


3 عي رر Jor‏ و ي Lol f‏ كيه م ل رنه ور ررر 1 
قول هو ؛ 


عَبْدُ الله وَرَسُولُه اههد أن لا إِلَهَ إلا الل ون مُحَمّدَا عَبْدُهُ وَرَسُو 
ر ف تمأ ول ذه ف قر توه فزت في سَبْعِينَ نم 
تور له في فيال له: ني قيقول: أزجع إلى أهلي فَأعبرْهُم فيقولآن: نم كنومة 
e‏ حب أهله إل حتى عة الله من مجيه ذلك وَإذ كان 
مُنَافِقَاء قَالَ: سَمِعْتْ الناس ية يَقُولُونَ فلت مله لا أذري, قيقولآن: قَدْ كنا نَعْلّمُ انك تقول 


ذلك فقا رض : العو یی غلیی لی غا لف فيها لاع فَلايَرَالُ فيها مُعَدَب 


° و 


حتی يَبْعَنَهُ نة اله من مع مَضجعه ذلك». 

وفِي ااب عَنْ عَلِي وَرَيْدِ ُن ابت و وان عباس وَالبرَاء بن عَازبٍ وأبي ايوب وأنس وَجَابر 
وعَائشة وأبي و ع عن الي لى الله عله سم في عذاب الي 

ال ا ی حَدِيثُ أبي هُريْرَةَ حَدِيث حَسَنُ غريب 

قوله: «إذا قبر الميت» بصيغة المحهول أى: إذا أدحل فى القبر ودفن «أو قال: أحدكم» شك 
من الراوى أى: أو قال أحدكم مكان لفظ الميت «أتاه ملكان أسودان أزرقان» بزاى فراء أى: 
أزرقان أعينهما. زاد الطبرانى فى الأوسط من طريق أحرى عن أبى هريرة: أعينهما مثل قدور 
النحاس» وأنيابهما مثل صياصى البقر» وأصواتهما مثل الرعد. ونحوه لعبد الرزاق من مرسل عمرو 
ابن دینار وزاد: يحفران بأنيابهما ويطآن فى أشعارهماء معهما مرزبة لو اجتمع عليها أهل منى م 


١1و )٠١‏ حديث حسن انفرد به الترمذى دون الستة وله شواهد. 


۷- كتاب الجنائز ب إلا اح ۱۰۷۱ o۲١‏ 


يقلوهاء كذا فى فتح البارى. «يقال لأحدهما المنكر» مفعول من أنكر بمعنى نكرء إذا لم يعرف 
أحدا «وللآخر النكير» فعيل يمعنى مفعول من نكر بالكسرء إذا لم يعرفه أحد» فهما كلاهما ضد 
المعروف سميا بهما؛ لأن الميت لم يعرفهما ولم ير صورة مثل صورتهما. كذا فى المرقاة. وقال الحافظ 
فى الفتح: ذكر بعض الفقهاء أن اسم اللذين يسألان المذنب منكر ونكيرء واسم اللدين سيالان 
المطيع: مبشر وبشير «فيقولان: ما كنت تقول» ا ا 0 
ومسلم: فيقعدانه. وزاة فى حدديث الراء: فتعاد روحه فى جحسده. وزاد ابن حبان من طريق أبى 

سلمة عن أ غرف رة رک الله اة ا ل 
والصوم عن شماله» وفعل المعروف من قبل رجليه» فيقال له: اجلس فيجلس» وقد مثلت له الشمس 
عند الغروب. زاد ابن ماحه من حديث جابر: فيجلس فيمسح عينيه» ويقول: دعونى أصلى. «فى 
هذا الرجل» وفى حديث أنس عند البخارى: ما كنت تقول فى هذا الرحل؟ محمد. ولأحمد من 
حديث عائشة: ما هذا الرحل الذى كان فيكم؟ قال القسطلانى: عبر بذلك امتحانا لقلا يتلقن 
تعظيمه عن عبارة القائل. قيل: يكشف للميت حتى یری النبى صلى الله عليه وسلم» وهى بشرى 
عظيمة للمؤمن إن صح ذلك. ولا نعلم حديثا صحيحا مرويا فى ذلك والقائل به إنما استند محرد أن 
الإشارة لا تكون إلا للحاضر. لكن يحتمل أن تكون الإشارة لما فى الذهن فيكون محاز..انتهى كلام 
القسطلانى «فيقول» أى: الميت «ما كان يقول» أى: قبل الموت «قد كنا نعلم أنك تقول هذا» 
1 الاقر و جد ةو ا غا ذلك زا إا الله ال اا بتك أ ج هنين 
فى جبينه أثر السعادة وشعاع نور الإبمان والعبادة. «ثم يفسح» بصيغة الجهول أى: يوسع «سبعون 
ذراعا فى سبعين» أى: فى عرض سبعين ذراعا. يعنى طوله وعرضه كذلك. قال الطيبى: أصله 
يفسح قبره مقدار سبعين ذراعا فجعل القبر ظرفا للسبعين» وأسند الفعل إلى السبعين مبالغة فى السعة 
«ثم ينور له فيه» أى: يجعل النور له فى قبره الذى وسع عليه» وفى رواية ابن حبان: وينور له 
كالقمر ليلة البدر «نم» أمر من نام ينام «فيقول» أى: الميت لعظيم ما رأى من السرور «أرجع إلى 
أهلى» أى: أريد الرحوع» كذا قيل. والأظهر أن الاستفهام مقدر قاله القارى. «فأخبرهم» أى: 
بأن حالى طيب ولا حزن لى ليفرحوا بذلك «كنومة العروس» هو يطلق على الذكر والأنشى فى 
أول اجتماعهما وقد يقال للذكر العريس «الذى لا يوقظه» الهملة صفة العروس وإنما شبه نومه 
بنومة العروس؛ لأنه يكون فى طيب العيش «إلا أحب أهله إليه» قال المظهرى: عبارة عن عزته 
وتعظيمه عند أهله يأتيه غداة ليلة زفافه من هو أحب وأعطف فيوقظه على الرفق واللطف «حتى 
يبعثه الله هذا ليس من مقول الملكين بل من كلامه صلی الله عليه وسلم؛ وحتى متعلق عحذوف 
أى: ينام طيب العيش حتى يبعثه الله «سمعت الناس يقولون» وفى بعض النسخ: يقولون قولا: 
وكذلك فى المشكاة والمراد بالقول: هو أن محمدا رسول الله «فقلت مثله» أى: مثل قوم «لا 
أدرى» أى: أنه نبى فى الحقيقة أم لاء وهو استيناف أى: ما شعرت غير ذلك القول» ويحتمل أن 
يكون فى محل النصب على الحال «التئمى» أى: انضمى واحتجمى «فتختلف أضلاعه» بفتح 
الهمزة جمع ضلع وهو عظم الحنب» أى: تزول عن الهيئة المستوية التى كانت عليها من شدة التثامها 


۱۰۷۲ - ۱۰۷۱ كتاب الجنائز ب ۷۱ اح‎ -۷ o۲ 


عليه وشدة الضغطة» وتجحاوز جنبيه من كل جنب إلى جنب آخر «فلا يزال فيها» أى: فى الأرض 
أو فى تلك الحالة. 

قوله: «وفى الباب عن على رضى الله عنه» م أقف عليه «وزيد بن ثابت» أحرحه مسلم 
«وابن عباس» م أقف عليه «والبراء بن عازب» أخخر بجه البخارى ومسلم وأحمد وأبو داود. 
وأحرج أحمد حديثه الطويل. وذكره صاحب المشكاة فى باب ما يقال عند من حضره الموت. 
وصححه أبو عوانة وغيره كما صرح به الحافظ فى التلخيص «وأبى أ يوب» م أقف عليه «وأنس» 
أحرحه البخارى ومسلم «وجابر» أحرجه أحمد وابن ¿ ماحه «وعائشة» أخرجه البخارى ومسلم 
«وأبى سعید» حر جه ا والرزمذى. 


٠ V۲‏ - حَدنا هن دنا عند عن يد الي عن تاي عَنِ ن ابن عْمَرَء قال: اه 
رول ال على الله عل وَسَلم «إذا مات اميت عُرض عليه مَقَعَدُهُ الْعدَاةٍ لعشي فإن 
کان مِن أهل الْجَنة هذ فين اهل الجن راٺ کان من أَهْل التار؛ بن أل الا نم م ية 5 


او 3 


هَذَا مَقَعَدُكَ حتى يَبْعَمَكَ اللّهُ يَوْمَ الْقيَامَق». قال ابو بی وَهَذَا NE‏ 

قوله: «عرض عليه مقعده» أى: أظهر له مكانه المخاص من الجنة والنار» وزاد فى رواية 
الصحيحين: بالغداة والعشى. قال القرطبى: يجوز أن يكون هذا العرض على الروح فقط ويجوز أن 
يكون عليه مع جزء من البدن. قال: والمراد بالغداة والعشى وقتهماء وإلا فالموتى لا صباح عندهم 
ولا مساء. قال: وهذا فى حق المؤمن والكافر واضح. فأما المؤمن المخلص: فيحتمل فى حقه أيضا؛ 
لأنه يدحل الحنة فى الجملة. ثم هو مخصوص بغير الشهداء؛ لأنهم أحياء وأرواحهم تسرح فى الجحنة. 
ويحتمل أن يقال: ا ارش جنيع ترا راحو ا رعاو البلا E‏ 
فإن فيه قدرا زائدا على ما هى فيه الآن..انتهى. «إن كان» أى: الميت «من أهل الجنة, فمن أهل 
الجنة» قال التوربشتى: التقدير: إن كان من أهل الجنة فمقعد من مقاعد أهل الجنة يعرض عليه» 
ووقع عند مسلم بلفظ: إن كان من أهل الجنة فالجنة. أى: فالمعروض الجنة «هذا» أى: المقعد 
المعروض عليك «مقعدك حتى يبعنك اللّه. ..خ» قال ابن التين: معناه: أى لا تصل إليه إلى يوم 
البعث. قال الحافظ فى الفتح: فى رواية مسلم عن يحيى بن يحيى عن مالك: مدي نك الله إلبنه 
بوم العاف قال ابن عبد البر: والمعنى: حتى يبعثك الله إلى ذلك المقعدء ويحتمل أن يعود الضمير إلى 
الله فإلى الله ترحع الأمور. والأول أظهر..انتهى. ويؤيده رواية الزهرى عن سالم عن أبيه بلفظ: ثم 
يقال هذا مقعدك الذى تبعث إليه يوم القيامة. أخرحه مسلم..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخحرحه البخارى ومسلم. 


(۱۰۷۲) حديث صحيح., وأحرجه البخاری (۱۳۷۹)» ومسلم (5875)). والنسائى (۲۰۹۹ - ۲۰۷۱)» 
وابن ماجه 5027200 ؛). 


۷- كتاب الجنائز ب ۷۲ ساح ۱۰۷۳ o‏ 


(۷۲) باب ما جَاءَ في جر مَنْ عَرَّى مُصَابًا ت ۲ ۷] 


ت ا 


۳ - َتنا يُوسُفُ بن عِيسى» حا علِي بن عَاصِمء قَالَ: ا بن 


سُوقة» عَنْ إِيْرَاهِيمَ عن الأَسْوَد عَنْ عَبْدٍ الله عن النبي صَلّى اللَهُ عليه وَسَلّمقَالَ: «مَنْ عَرَّى 
مُصَابًاء فَلَهُ مغل أخرو». 

َال ُو عيسى: هذا حَدِيث غريب لا تغرف مرفوعا إل ِن حَدِيثٍ عَلِي بن عاصم» وَرَوَي 
اطي رن اكد و CC‏ رط و1 درا لحري يه 

قوله: 000 والتعزية حمله عليه. 

قوله: «حدثنا يوسف بن عيسى» بن دينار أبو يعقوب المروزى ثقة فاضل من العاشرة «أخبرنا 
على بن عاصم» بن صهيب الواسطى التيمى صدوق يخطئ ويصر ورمى بالتشيع من التاسعة 
«أخبرنا واللّه محمد بن سوقة» , بضم المهملة الغنوى أبو بكر الكوفى ثقة مرضى عابد من الخامسة. 
ولا حاجة إلى القسم ولعله لوحه اقتضاه عند التحديث. 

قوله: «من عزى مصابا» أى: ولو بغير موت بالمأتى لديه أو بالكتابة إليه ما يهون المصيبة عليه 
ويحمله بالصبر بوعد الأجر أو بالدعاء له بنحو أعظم الله لك الأجرء وأمهمك الصبرء ورزقك الشكر 
«فله» أى: فللمعزى «مغل أجره» أى: نحو أجر المصاب على صبره؛ لأن الدال على الخير كفاعله. 

قوله: «هذا حديث غريب» والحديث أحرجه ابن ماحه. قال ميرك: ورواه البيهقى وفى سنده 
ضعف. وقال السيوطى فى قوت المغتذى: قال الحافظ صلاح الدين العلائى ومن خطه نقلت هذا 
الحديث أخرجه ابن الجوزى فى الموضوعات من طريق حماد بن الوليد عن سفيان الثورى عن محمد 
ابن سوقة به. ومن طريق محمد بن عبيد الله العزرمى عن أبى الزبير عن جابر به. وتعلق عليه فى 
الأول بحماد بن الوليد فقد قال فيه ابن عدى: عامة ما يرويه لا يتابع عليه. وقال ابن حبان يسرق 
ا لحديث» ويلزق بالثقات ما ليس من حديثهم؛ ثم ذكر له هذا الحديث. Res‏ 
على بن عاصم» لا من حديث الثورى. وفى الثانى بالعزرمى فقد قال فيه النسائى ليس بثقة. قال 
العلائى: على بن عاصم أحد الحفاظ المكثرين» ولكن له أوهام كثيرة تكلموا فيه بسببهاء ومن 
جملتها هذا الحديث. وقد تابعه عليه عن محمد بن سوقة عبد الحليم بن منصورء لكنه ليس بشيء. 
قال فيه ابن معين والنسائى: متروك فكأنه سرقه من على بن عاصم. وقال الحافظ أبو بكر الخطيسب: 
كان أكثر كلامهم فيه» يعنى على بن عاصم بسبب هذا الحديث. وقد رواه إبراهيم بن مسلم 
الخوارزمى عن وكيع عن قيس بن الربيع عن محمد بن سوقة وإبراهيم بن مسلم هذا ذكره ابن حبان 


. حديث ضعيف. فى إسناده: على بن عاصم بخطىئ و لصيب‎ (0 V۳) 


١٠١/4 - ۱:۷۳ کتاب الجنائز اب ۷۲ - ۷۳ ساح‎ -۷ orf 


فى الثقات ولم يتكلم فيه أحد» وقيس بن الربيع صدوق متكلم فيه لكن حديثه يؤيد رواية على بن 
عاصم ويخرج به عن أن يكون ضعيفا واهياء فضلا عن أن يكون موضوعا. وقال يعقوب بن شيبة: 
هذا حديث كوفى منكر يرون أنه لا أصل له مسندا ولا موقوفا. وقد رواه أبو بكر النهشلى وهو 
صدوق ضعيف عن محمد بن سوقة قوله. قال العلائى: وهذه علة مؤثرة لكن يعقوب بن شيبة ما 
ظفر عتابعة إبراهيم بن مسلم وقد روى ابن ماحه والبيهقى من طريق قيس بن عمارة مولى 
الأنصاری» وقد وثقه ابن حبان عن عبد الله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن 
جحده: : أنه سمع النبى صلى الله عليه وسلم يقول: «من عزى أحاه المؤمن من مصيبة كساه الله حلل 
الكرامة يوم القيامة». والظاهر أن فى إسناده انقطاعا. .انتهى كلام العلائى. 

قوله: «لا نعرفه مرفوعا إلا من حديث على بن عاصم» قد عرفت فى كلام العلائى المذ كور 
آنفا أنه رواه إبراهيم بن مسلم الخوارزمى عن وكيع» عن قيس بن الربيع» عن محمد بن سوقة 
«موقوفا» أى: على عبد الله بن مسعود. قال القارى: لكن له حكم المرفوع ويعضده خبر ابن ماجه 
بسند حسن مرفوعا: ما من مسلم يعزى أحاه تمصيبة إلا كساه الله من حلل الكرامة يوم 
القيامة..انتتهى. قلت: قد عرفت فى كلام العلائى أن الظاهر أن فى إسناده انقطاعا «أكثر ما ابتلى 
به على بن عاصم بهذا الحديث» يعنى أن أكثر كلام النمحدثين فى على بن عاصم بسبب هذا 
الحديث. قال يعقوب بن شيبة: هذا الحديث من أعظم ما أنكره الناس على على بن عاصم وتكلموا 
فيه مع ما أنكر عليه سواه. كذا فى تهذيب التهذيب «نقموا عليه» أى: عابوا وأنكروا عليه. 


(۷۳) باب ما جَاءَ فِيمنْ مَاتَ يَوْمَ الْمْعَةٍ [ت٣۷]‏ 


عي اس و و ع مي اس 


V٤‏ دا مد مُحَمّدُ ب بار حَدَئنَا عَبْدُالرّحْمَن بن مهدي وَأبو عامر الْمَقَوِيُ قَالا: 
ا 
قالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْم: «ما مِن ملم يَمُوت يَوْمَ الْجُمْعَةِ أ وَلَيْلة 
الْجْمُعَةِ؛ إل واه الله فة الَْرِه. 


ا عت هَذَا حَدِيث عَرِيب. قَال: وَهَدَا حَدِيت ليس إِسْنَادُهُ بمتصل؛ رَبيعَة بن 


سيف ٳنمَا يروي عَنْ ابي عَبْدٍ الرَّحْمَن اللي عَنْ عبار الل ُن عرو ولا نرف إربيعة بن 


مقع سماع امن NE‏ 


٤(‏ ۱۰۷) حديث إسناده ضعيف غير متصل» وله كوا عو اف جارد بو عه الله وغيرهما فهو حديث 
حسن .عمجمو ع طرقه. 


۷- كتاب الجنائز ب "/ا ‏ ح ١١1/4‏ 5-5 


قوله: «وأبو عامر العقدى» بفتح المهملة والقاف اسمه عبد المللك بن عمرو القيسى» ثقة من 
التاسعة «عن ربيعة بن سيف» بن مانع الإسكندرانى صدوق له مناكير من الرابعة. 

قوله: «ما من مسلم يموت يوم الجمعة أو ليلة الجمعة» الظاهر أن أو للتنويع لا للشك «إلا 
وقاه اللّه» أى: حفظه «فتنة القبر» أى: عذابه وسؤاله وهو يحتمل الإطلاق» والتقييد والأول هو 
الأولى بالنسبة إلى فضل المولى. وهذا يدل على أن شرف الزمان له تأثير عظيم كما أن فضل المكان 
له أثر جسيم. 

قوله: «ولا نعرف لربيعة بن سيف "ماعا من عبد الله بن عمرو» فالحديث ضعيف لانقطاعه» 
لكن له شواهد. قال الحافظ فى فتح البارى: بعد ذكر هذا الحديث فى إسناده ضعف وأحرجه أبو 
يعلى من حديث أنس نحوه» وإسناده أضعف..انتهى. وقال القارى فى المرقاة: ذكره السيوطى فى 
باب: من لا يسأل فى القبر» وقال: أحرجه أحمد والرمذى» وحسنه وابن أبى الدنيا عن ابن عمرو 
ثم قال: وأحرحه ابن وهب فى جامعه» والبيهقى أيضا من طريق آخر عنه بلفظ: إلا برئ من فتنة 
القبر. وأحرحه البيهقى أيضا ثالثة عنه موقوفا بلفظ: وقى الفتان. قال القرطبى: هذه الأحاديث أى: 
التى تدل على نفى سؤال القبر لا تعارض أحاديث السؤال السابقة. أى: لا تعارضها بل تخصهاء 
وتبين من لا يسأل فى قبره ولا يفتن فيه» فمن يجرى عليه السؤال ويقاسى تلك الأهوال. وهذا كله 
ليس فيه مدحل للقياس» ولا محال للنظر فيه. وإنما فيه التسليم والانقياد لقول الصادق المصدوق. قال 
الحكيم الترمذى. ومن مات يوم الحمعة فقد انكشف له الغطاء عما له عند اللّه؛ لأن يوم الجمعة لا 
تسجر فيه جهنم وتغلق أبوابهاء ولا يعمل سلطان النار فيه ما يعمل فى سائر الأيام» فإذا قبض الله 
عبدا من عبيده فوافق قبضه يوم الجمعة كان ذلك دليلا لسعادته وحسن مآبه» وإنه لا يقبض فى هذا 
اليوم إلا من كتب له السعادة عنده» فلذلك يقيه فتنة القبر؛ لأن سببها إنما هو تمييز المنافق من المؤمن»› 
قلت: ومن تتمة ذلك أن من مات يوم الجمعة له أحر شهيد» فكان على قاعدة الشهداء فى عدم 
السؤال. كما أخرحه أبو نعيم فى الحلية عن جابر: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «من مات 
يوم الجمعة أو ليلة الجمعة أجير من عذاب القبر وجاء يوم القيامة وعليه طابع الشهداء». وأحرج 
حميد فى ترغيبه عن إياس ابن بكير أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «من مات يوم الجمعة . 
كتب له أحر شهيد» ووقى فتنة القبر». وأحرج من طريق ابن جريح عن عطاء قال: قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: «ما من مسلم أو مسلمة يموت فى يوم الجمعة أو ليلة الجمعة إلا وقى عذاب 
القبر» وفتنة القبر ولقى الله ولا حساب عليه» وجاء يوم القيامة ومعه شهود يشهدون له أو طابع». 
وهذا الحديث لطيف صرح فيه بنفى الفتنة والعذاب معا..انتهى كلام السيوطى. 


كلهم ۷- كتاب الجنائز ب ۷٤‏ اح ۱۰۷۵١‏ 


]/ باب ما جَاءَ في تغجيل الْجَنارَة [ت4‎ )۷٤( 
حدانا فيي لدا عب ال ِن وشي عَنْ سويد ن عا عبد الله الجهتي عن‎ - © 
ی ر علي أي نيلبع ا على إن أبي طالب أن رَسُولَ الله صَلَى‎ 
الله عَلَيهِ و قال لَهُ: «يًا علي ثلاث لا تخرها: الصّلاة إذا آنت» وَالْجَمَارَة إذا‎ 
حَضرت. وَالأَيمُ | إذا وَجَذت لها کفنًا».‎ 


قال ابو یب هَذَا حَدِيث غريب» وَمَا أَرَى إسناده بمتصيل. 

قوله: عن سيد بن عبد الله اجهتى» قال العراقى : ل ا اکت ر ت د 
هذا الحديث. ولا يعرف إلا برواية ابن وهب عنه. وقال فيه أبو حاتم: ججهول» وذكره ابن حبان فى 
الثقات» كذا فى قوت المغتذى. قلت: وقال الحافظ فى التقريب: مقبول «عسن محمد بن عمر بن 
على بن أبى طالب» صدوق من السادسة وروايته عن حده مرسلة كذا فى التقريب «عن أبيه» 
أى: عمر بن على بن أبى طالب» ثقة من الثالثة» مات زمن الوليد وقيل: قبل ذلك. قاله الحافظ. 

قوله: «ثلاث» أى: من المهمات» وهو المسوغ للابتداء» والمعنى: ثلاثة أشياء «الصلاة» بالرفع 
أى: منها أو إحداها «إذا آنت» أى: حانت» قال العراقى: هورمد الحهمزة بعدها نون ومعناها إذا 
حضرت» هكذا ضبطناه فى أصول سماعنا. قال: ووقع فى روايتنا فى مسند أحمد: إذا أتت بتاء 
مكررة وبالقصرء والأول أظهر كذا فى قوت المغتذى «والجنارة إذا حضرت» قال القارى فى 
المرقاة: قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على الجنازة لا تكره فى الأوقات المكروهة. نقله 
الطيبى وهو كذلك عندنا أيضا: إذا حضرت فى تلك الأوقات من الطلوع والغروب والاستواء. 
وأما إذا حضرت قبلهاء وصلى عليها فى تلك الأوقات فمكروهة» وأما بعد الصبح وقبله وبعد 
العصر فلا تكره مطلقا. .انتهى «والأيم» بتشديد الياء المكسورة أى: المرأة العزبة ولو بكراء قال 
القارى: يعنى التى لا زوج ها «إذا وجدت ها كفؤا» الكفؤ المثل وفى النكاح: أن يكون الرجل 
مثل المرأة فى الإسلام» والحرية» والصلاح» والنسب» وحسن الكسب» والعمل. قاله القارى. 

قوله: «هذا حديث غريب وما أرى إسناده متصلا» وأخحرجه ابن ماحه صفحة ٠١8‏ والحاكم 
وابن حبان. قال ميرك: رجاله ثقات والظاهر أن إسناده متصل. قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية 
بعد ذكر هذا الحديث عن جامع الترمذى ما لفظه: أحرجه الحاكم فى المستدرك فى النكاح وقال: 
صحيح الإسناد ولم يخرحاه..انتهى. إلا أنى وحدته قال عن سعيد بن عبد الرحمن الجمحى عوضن 
سعيد بن عبد الله الجهنى فلينظر. .انتهى.. 


.)۱٤۸٩( حديث سبق تضعيفه برقم (۱۷۱)» وأخرجه ابن ماحه‎ )١١1/8( 


۷- كتاب الجنائز ب ۷۵ - ۷٩‏ اج ۱۰۷٩‏ - ۱۰۷۷ ينك 


(۷) باب 2 7 ت۷ 


ر ا 
2 واه ر ر ر 


u‏ 0 قَالَ: ل 
عليه و «من عَرَى : کل کردا في الجنة». 

قَالَ E‏ هذا ا غریب» “ وَلَيْسَ | اة بالقوي. 

قوله: «حدثننا أم الأسود» الخزاعية ويقال الأسلمية ثقة من السابعة «عن منية» بضم الميم 
وبسكون النون بعدها تحتانية «ابنة عبيد» بالتصغير» قال الحافظ فى التقريب: لا يعرف حالما من 
الرابعة. 

قوله: «من عزى ثكلى» بفتح المثلئة مقصور المرأة التى فقدت ولدها «كسى» بصيغة المجهول 
أى: ألبس «بردا» أى: ثوبا عظيما مكافأة على تعزيتها. قال المناوى فى شرح الجامع الصغير: لا 
يعزى المرأة الشابة إلا زوجها أو محرمها..انتهى 

قوله: «هذا حديث غريب وليس إسناده بالقوى» لأنه فيه منية بنت عبيد» وهى مجهولة كما 


عرفت. 
0/5 باب ما جَاءَ في رفع اليَدْنٍ عَلَى الْجَنارَةٍ رت٣۷]‏ 
۷۷ حَدلا قاسم بن جيتار الكوفي» دنا ل ا الوَرَاق» عَنْ يَحْيَّى ابن 
يعلى عَنْ أبي فَروَةَ يزيد ُن مينان» عَنْ رَيْدِ- وَهُوَ ابن ابي أُنَيْسّة- عَن الرّهْرِي» عَنْ سَعِيدٍ 


ا 2 


ئن امس عن أبي هرئرة: أذ رول اله صلی الله ل وسم كير على ا ره يده 
في اول كبرق وَوْضَعَ انی عَلَى الُسْرَى. 

قال ابو عِيسى: ها حَدِيثْ غريب لا عرف إلا ِن ها الوَجْه. 

واحتلف اهل العم في هَذَاء ا أكثْرُ أُهْل الم مِنْ أُصْحَابٍ الي ل 
وَعَيْرِهمْ أن برقع الرَحل يديه في كل تَكْبيرةٍ علَى الْحَنارَق وَهْوَ قول ابن المُبَارَكٍ والشافعي 


E ET E اد عسي‎ 


E ل‎ Ly e o الو و‎ 


الجنازة حديث ثابت. 


4ه ۷- كتاب الجنائز ب 5/ا - ح ۱۰۷۷ 


وقال بض أَهل الْهِلْم: لا رفع يديه إلا في أول مر وَهرَ فول لَوْرِيّ وأَهل الْكُوفة. 


و 


E‏ المبارك نه قال فى الصَلاةٍ على الْجَتارَة: لا مه عل شماله. 

وَرأى بَعّْض أل العلم أن يقبض بيمينه عَلَى شِمَلِهِ كَمَا يُفْعَلُ في الصّلاةٍ. 

قوله: «حدثنا القاسم بن دينار الكوفى» ثقة من الحادية عشرة «أخبرنا إسماعيل ابن أبان 
الوراق» ثقة تكلم ذ فيه للتشيع «عن يحيى بن يعلى الأسلمى» الكوفى شيعى ضعيف من التاسعة 
«عن أبى فروة يزيد بن سنان» الرهاوى ضعيف من كبار السابعة «عن زيد بن أبى أنيسة» 
فى التكبيرة الأولى دون التكبيرات الباقية والحديث ضعيف. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأعله ابن القطان فى كتابه بأبى فروة ونقل تضعيفه عن أحمد 
والنسائى وابن معين والعقيلى قال: وفيه علة أحرى وهو أن يحيى بن يعلى الراوى عن أبى فروة هو 
وأبو زكريا القطوانى الأسلمى هكذا صرح به عند الدارقطنى وهو ضعيف. قلت: قال ابن حبان فى 
أبى فروة: كثير الخطأ لا يعجبنى الاحتجاج به إذا وافق الثقات. فكيف إذا انفرد ؟ ثم نقل عن ابن 
معين أنه قال: ليس بشيء» كذا فى نصب الراية. 

قوله: «وهو قول ابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق» واستدل لهم بحديث ابن عمر رضى 
الس أن النبى صلی الل عليه وسلم كان إذا صلی على الحنازة رفع يديه فى كل تكبيرة» وإذا 
انصرف سلم. أحرجه الدارقطنى فى علله عن عمر بن شيبة: حدثنا يزيد بن هارون أنبأنا يحيى بن 
سعيد عن نافع عن ابن عمر فذكره وقال: هكذا رفعه عمر بن أبى شيبة. وخالفه جماعة فرووه عن 
يزيد بن هارون موقوفاء وهو الصواب: ولم يرو البخارى فى كتابه المفرد فى رفع اليدين شيئا فى 
عنهم. كذا فى نصب الراية. قلت: لم أحد حديثا مرفوعا صحيحا فى هذا الباب. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: لا يرفع يديه إلا فى أول مرة وهو قول الثورى وأهل الكوفة» 
واستدل لهم بحديث الباب وقد عرفت أنه ضعيف» واستدل هم أيضا بحديث ابن عباس: لوول 
ا فى أول تكبيرة ةم لا يعود. أخر جه الدارقطنى 
ع ل ا DENE‏ ور إنه مجهول. كذا 
فى نصب الراية. قلت: قال الذهبى فى الميزان: الفضل بن السكن الكوفى عن هشام بن يوسف لا 
يعرف وضعفه الدارقطنى..انتهى. 


۷- كتاب الجنائز ب ۷۷ = ح ۱۰۷۸ °۹ 


(۷۷) اب ما جَاءَ عن النبي صَلَّى الله عليه وَسَلَمَ أنه قَالَ: نفس الْمُؤْمِن مُعلقَة بده حَتى 
يُقضى عَنهُ رت ۷۷] 


oJ قمر‎ 


٠ ۰۷۸‏ - حَدََا مَحْمُودُ بن يلان حَدنَنا پو أُسَامَة عن رَكَرِيا بن 2 
ان إِبْرَاهِيمَ» عَنْ أبي ي سلمَة» عن ابي هريره قَالَ: قال رول اللا على اللا عليه رسا 
«نفس الْمُؤْمنِ مُعَلْقةٌ بده حتى يُقَضَى عَنةُ». 

قوله: «نفس المؤمن معلقة» قال السيوطى أى: محبوسة عن مقامها الكريم» وقال العراقى: أ 
أمرها موقوف لا حكم لها بنجاة ولا هلاك حتى ينظر هل يقضى ما عليها من الدين أم لا..انتهى. 
وسواء ترك الميت وفاء أم لا كما صرح به جمهور أصحابناء وشذ الماوردى فقال: إن الحديث 
حمول على من يخلف وفاء» كذا فى قوت المغتذى. وقال الشوكانى فى النيل: فيه الحث للورثة 
يقضى منه دينه. وأما من لا مال له ومات عازما على القضاءء فقد ورد فى الأحاديث ما يدل على 
أن الله تغاى. يقضى عينم بل تبك أن جره عه المديوان عند مره للقاضاء مز جة: مول الله جاه 
لقضاء دينه» وإن كان له مال ول يقض منه الورثة. أحرج الطبرانى عن أبى أمامة مرفوعا: «من دان 
بدين فى نفسه وفاؤه» ومات» تحاوز الله عنه» وأرضى غريمه يما شاء. ومن دان بدين وليس فى 
دينان. فمن مات» وهو ینوی قضاءه فأنا وليه» ومن مات ولا ينوى قضاءه فذلك الذى يؤحذ من 
حسناته» ليس يومئذ دينار ولا درهم». وأحرج أحمد وأبو نعيم فى الحلية والبزار والطبرانى بلفظ 
«يدعى بصاحب الدين يوم القيامة حتى يوقف بين يدى الله عز وجل فيقول: يا ابن آدم فيم أحذت 
هذا الدين؟ وفيم ضيعت حقوق الناس ؟ فيقول: يا رب إنك تعلم أنى أحذته فلم آكل ولم أشرب 
او د ور ايت اران 
الجنة بفضل رحمته». فك دك اندر كات ا ES‏ 
الصحة والضعف» ثم ذكر حديث أبى هريرة مرفوعا: «من أحذ أموال الناس يريد EEE‏ 
عنه» ومن أذ يريد إتلافها أتلفه اللّه». أخرجه البخارى ثم ذكر حديث ميمونة: : «مامن مسلم 
يدان ديناء يعلم الله أنه يريد أداءه إلا أدى اله عنه فى الدنيا والآخرة». قال: أخر ج الحاكم بلفظ: 
ا م عي ل 0 ا وار 
تبون به باد وار كا قحل كن ور اق ارين لاجلا روط 00 


(۱۰۷۸) حديث صحيح» وأخر جه ابن ماجه .)۲٤۱۳(‏ 


۱۰۷۹ - ۱۰۷۸ كتاب الجنائز ب ۷۷ ساح‎ -۷ of 


مؤمن إلا وأنا أولى به فى الدنيا والآخرة. اقرءوا إن شئتم #النبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم فأعا 
مؤمن مات وترك مالا فليرثه عصبته من كانواء ومن ترك دينا أو ضياعا فليأتنى فأنا مولاه». وأحرج 
أحمد ومسلم والنسائى وابن ن ماجه فى حديث آخر: ل ا 
فإلى وعلى. وأنا أولى بالمؤمنين». قال الشوكانى: وفى معنى ذلك عدة أحاديث ثبتت عنه صلى الله 
عليه وسلم أنه قالها بعد أن كان يمتنع من الصلاة على المديون» فلما فح الله عليه البلاد وكثرت 
الأموال صلى على من مات مديوناء وقضى عنه» وذلك مشعر من مات مديونا استحق أن يقضى 
عنه دينه من بيت مال المسلمين. وهو أحد المصارف الثمانية» فلا يسقط حقه بالموت. ودعوى من 
ادعى اختصاصه صلى الله عليه وسلم بذلك ساقطة. وقياس الدلالة ينفى هذه الدعوى فى مثل قوله 
على اا ومتلم: «وأنا وارث من لا وارث له أعقل عنه وأرثه». أخحرحه أحمد وابن ماجه 
وسعيد ابن منصور والبيهقى. وهم لا يقولون أن ميراث من لا وارث له مختص برسول الله صلى الله 
عليه وسلم. وقد أحر ج الطبرانى من حديث سلمان ما يدل على انتفاء هذه الخصوصية المدعاة 
ولفظه: وين 1ك الورك رمن إوظايها تسل , رصلى و3 امو يعلض بون E‏ 
٩۹‏ - دلا مح إن ٿا حَدنَنَاَُْ الحم ن مَْدِي» حَدنا ام إن سخا 


عَنْ أبيه» عَنْ عَمَرَ بن أبي َم عن آي عن آي هريره عن ابي صلی اله عو وسم 
قَالَ: «نفْس الْمُؤينٍ مُعَلقة اده حَتى يُقصَى عنهُ». 


عو 2 Erg,‏ عات r‏ 
كال ابو عيسى: هذا ليك حسن» وهو أصح من الأول. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرحه أحمد وابن ماجه. قال الشوكانى: رجال إسناده ثقات إلا 
عمر بن أبى سلمة بن عبد الر حمن وهو صدوق يخطئ..انتهى 


)٠١1/9(‏ انظر الذى قبله. 


۸- كتاب النکاح ب -١‏ ح لم١١ o1‏ 


7 د 
/- تاب النقام 
عن رول الل صلَى اله ع وَل 
)١(‏ باب ما جَاءَ في فضل التزويج وَالْحَث عَلَيْهِ رت [١‏ 

A‏ ل ل عَنْ مَكْحُولء 
عن بي الشّمّال» عَنْ أبي ا قال رَسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلَمَ: «أَرْبَعٌ من سنن 
مسي الْحَيَاءُ و e‏ کک 
عير تاف 

كتا ا يداد حَدَننا عَبّادُ 0 ١‏ لعا عن لحځاج عن تشرل. 
عَنْ أبي الشّمّال عَنْ أبي أيُوب» عن النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ نحو حديث حفص. 

قال أبو عِيسّى: وَرَوَي هَذَا اريت مشیم وشحم بن ري الْوَاسطِي وَأبو مُعَاوِيَة وير 
E‏ أبي ايوب E‏ بي الشّمال» Ea‏ 


ت 


)٠١8(‏ حديث إسناده ضعيف لتغير وقع حفص بن غياث بآحرة» ولجهالة أبى الشمال لا يعرف إلا بهذا 

الحديث» والحجاج هو ابن أرطاة مدلس وقد عنعنه» وقيل: لم يسمع من مكحول» والحديث عند الرمذى دون غيره 
٠‏ الستة 
ا : 


اماه ۸- كتاب النکاح ب ١‏ - ح ۱۰۸۰ 


قوله: «باب ما جاء فى فضل الترويج والحث عليه» قال القارى فى المرقاة: قيل: هو مشترك 
بين الوطء والعقد اشتراكا لفظيا. وقيل: حقيقة فى العقد مجاز فى الوطء وقيل: بقلبه وعليه 
مشايخنا. .انتهى. قلت: قال الحافظ فى الفتح: النكاح فى اللغة الضم والتداحل. وفى الشرع حقيقة 
فى العقد. بحاز فى الوطء على الصحيح. والحجة فى ذلك كثرة وروده فى الكتاب والسنة للعقد 
حتى قيل إنه لم يرد فى القرآن إلا للعقد. قال: وقيل: مقول بالاشتراك على كل منهماء وبه جزم 
الزحاجى وهذا الذى يترحح فى نظرى. وإن كان أكثر ما يستعمل فى العقد. .انتهى. 

«حدثنا حفص بن غياث» بكسر اا الفا و لظ لياط فى 
الآحر «عن أبى الشمال» بن ضباب بكسر المعجمة وبموحدتين مجهول؛ كذا فى الخلاصة 
والتقريب. وقال فى الميزان: حدث عنه مكحول بحديث: أربع من سنن المرسلين. لا يعرف إلا بهذا 
الحديث. قاله أبو زرعة. 

قوله: «أربع» أى: أربع حصال «من سنن المرسلين» أى: فعلاً وقولاء يعنى التى فعلوها وحفوا 
عليها. وفيه تغليب؛ لأن بعضهم كعيسى ما ظهر منه الفعل فى بعض الخصال وهو النكاح» قاله 
القارى فى المرقاة. وقال المناوى فى شرح الجامع الصغير: المراد أن الأربع من سنن غالب الرسل؛ 
فنوح لم يختعن وعيسى لم يتزوج..انتهى. «الحياء» قال العراقى: وقع فى روايتنا بفتح الحاء المهملة 
وبعدها ياء مثناة من تحت» وصحفه بعضهم بكسر الحاء وتشديد النون» وقال ابن القيم فى الهدى: 
روى فى الجامع بالنون والياء أى: الحناء والحياءء وسمعت أبا الحجاج الحافظ يقول: الصواب الختان 
وسقطت النون من الحاشية» كذلك رواه امحاملى عن شيخ الزمذى» كذا فى قوت المغتدى. وأورد 
الخطيب التبريزى هذا الحديث فى المشكاة نقلاً عن الزمذى هكذا: أربع من سنن المرسلين: الحياء» 
ويروى الختان؛ والتعطر...إلخ. قال القارى فى المرقاة: قال الطيبى: احتصر المظهرى كلام التوربشتى 
وقال: فى الحياء ثلاث روايات بالحاء المهملة والياء التحتانية؛ يعنى به ما يقتضى الحياء من الدين» 
كسر العورة» والتنزه عما تأباه المروءة ويذمه الشرع من الفواحش وغيرهاء لا الحياء الحبلى نفسه؛ 
فإنه مشترك بين الناس. وإنه خلق غريزى لا يدحل فى جملة السنن» وثانيها: الختان بخاء معجمة وتاء 
فوقها نقطتان» وهى من سنة الأنبياء من لدن إبراهيم عليه الصلاة والسلام إلى زمن نبينا حم صلى 
اله عليه وسلمء وثالفها: الحناء بالحاء المهملة والنون المشددة» وهذه الرواية غير صحيحة» ولعلها 
تصحيف؛ لأنه يحرم على الرحال حضاب اليد والرجل تشبها بالنساء. وأما حضاب الشعر به؛ فلم 
يكن قبل نبينا صلى الله عليه وسلم» فلا يصح إسناده إلى المرسلين..انتهى ما فى المرقاة «والتعطر» 
أى: استعمال العطر وهو الطيب. 

قوله: «وفى الباب عن عثمان» بن عفان رضى الله عنه مرفوعًا: «من كان منكم ذا طول 
فليتزوج؛ فإنه أغض للبصرء وأحصن للفرج» ومن لا فالصوم له وحاء». و «وثوسسان» أخرحه 
الترمذى والرويانى ورجاله ثقات إلا أن فيه انقطاعًاء كذا فى التلخيص. «وابن مسعود» أخرحه 
الجماعة «وعن عائشة» أحرجه ابن ماجه بلفظ: «النكاح من سنتى» فمن لم يعمل بسنتى فليس 
ميٰ».. الحديث. وفى إسناده عيسى بن ميمون وهو ضعيف «وعبد الله بن عمرو» بن العاص 


۸- كتاب النکاح ب ١‏ = ح ۱۰۸۰ - ۱۰۸۱ رفوك 


أحرجه النسائى وابن ماجه والبيهقى بلفظ: «إن لكل عمل شرة» ولكل شرة فترة» فمن كان فترته 
إلى سنتى» فقد أهتدى؛ ومن كان إلى غير ذلك؛ فقد هلك». «وجابر» أحرجه الجماعة بلفظ: إن 
النبى صلى الله عليه وسلم قال له: «يا حابر» تزوحت بكرًا أم ثيبًا؟» قال: ثيبا..الحديث. وأخرج 
عبد الرزاق فى الجامع عن جابر مرفوعًا: «أبما شاب تزوج فى حداثة سنه عج شيطانه عصم منى 
دينه» «وعكاف» قال فى القاموس. عكاف كشداد بن وداعة الصحابى..انتهى. وقال الحافظ فى 
تعجيل المنفعة: عكاف ابن وداعة الحلالى» يقال: ابن يسر التميمى» أصرج حدیثه أبو على بن 
السكن» والعقيلى» فى الضعفاء والطبرانى» فى مسند الشاميين من طريق برد بن سنان عن مكحول 
عن غضيف بن الحارث عن عطية بن بسر المازنى عن عكاف بن وداعة الهلالى. وأحرج أبو يعلى 
فى مسنده وابن منده فى المعرفة من طريق بقية بن الوليد عن معاوية بن يحيى عن سليمان بن موسى 
عن مكحول عن عضيف بن الحارث عن عطية بن بسر المازنى قال: جاء عكاف بن وداعة الهلالى 
إل وسول الله جا الله عجو فال «يا عکاف» ألك زوجة؟» قال: لا. قال: «ولا جارية؟» 
قال: لا. قال: «وأنت صحيح موسر؟» قال: نعم الحمد ا قال: «فأنت إذن من إخحوان الشياطين» 
إما أن تكون من رهبان النصارى؛ فأنت منهم وإما أن تكون منا؛ فاصنع كما نصنع؛ فإن من سنتنا 
النكاح» شرا ركم عزابكم» ويحك يا عكاف» تزوج» الحديث. ثم ذكر الحافظ طرقا أرى ثم قال: 
ولا يخلو طريق من طرقه من ضعف..انتهى. 

قوله: «حديث أبى أيوب حديث حسن غريب» فى تحسين الترمذى هذا الحديث نظر؛ فإنه قد 
تفرد به أبو الشمال» وقد عرفت أنه مجهول إلا أن يقال: إن الزمذى عرفة ول يكن عنده جهولاء أو 
يقال: إنه حسنه لشواهده» فروى نحوه عن غير أبى أيوب. قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر 
حديث أبى أيوب هذا: ر واه أحمد والتزمذى؛ ورواه ابن أبى حيثمة وغيره من حديث مليح بن عبد 
الله عن أبيه عن حده نحوه. ورواه الطبرانى من حديث ابن عباس..انتهى. 


۱ -حَدَننَا مَحْمُودُ ُن غَيْلانَ حَدَنَنا أبُو أَحْمَدَ الزبيري» سهان عدن 


الأَعْمَشِء عَنْ عُمَارَة بن عَم عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن يريد عَنْ عَبْدٍ الله بْنِ مَسْعُودٍ قالَ: 
حرجا معاي صَلَى اله َي وَسَلم وحن عاب لا تقر على شَيْء» فَقَالَ: «يَا مَعْشَرَ 
الشبابى عَليِكُمْ بالا قله عض لبمس وَأَحْصنُ لِْقَرَج فمن لم تطغ مِنْكُمْ الا 
عليه بالصّؤم؛ فَإِنّ الصّوْمَ لَهُ وجَاءٌ». 

007 عِيسّى: هَذَا حَدِي 5 


2 2 لهاي ومسي 


(١ذ81١٠)‏ حديث صحيح» وأخرجه أصحاب الكتب الستة: البخارى (5:055))» ومسلم ١(‏ ١غ‏ والنسائى 
)554١- ۲۲۳۸(‏ وأبو داود (45 »)5١‏ وابن ماجه .)١845(‏ 


۱۰۸۱-۱ كتاب النکاح ب‎ -۸ ort 


قال بو عِبسى: وقد رَوَى عبر واد عن الأعْمَش بها الإسناد: مثلَ هَذا. 
وروي ايو مُعَاوِيَة والمُحَاربي عن العش عَنْ راهيم عَنْ علقم عَنْ عبد الي عَنٍ 
النبي صلی الله عَلَيِْ وَسَلُمّ: نَحْوَهُ. قال ابو عِيسّى: كلاهُمًا صّحِيحٌ. 

قوله: «ونحن شباب» على وزن سحاب جمع شاب» قال الأزهرى: لم يجمع فاعل على فعال 
غيره «لا نقدر على شيء» أى: من المال» وفى رواية البخحارى: لا نحد شيئا «يا معشر الشباب» 
المعشر جماعة يشملهم وصف وخصهم بالخطاب؛ لأن الغالب وجود قوة الداعى فيهم إلى النكاح 
«وعليكم بالباءة» بالهمزة وتاء التأنيث ممدودًا. قال النووى: فيها أربع لغات: الفصيحة المشهورة 
الباءة بالمد والهاء» والثانية: الباءة بلا مد والثالئة: الباء بالمد بلا هاءء والرابعة: الباهة بهائين بلا مد» 
وأصلها فى اللغة الجماع مشتقة من المباءة وهى المنزل» ومنه مباءة الإبل وهى مواطنهاء ثم قيل لعقد 
النكاح باءة؛ لأن من تزوج امرأة بوأها منزلا. قال: واحتلف العلماء فى المراد بالباءة هنا على قولين 
يرجعان إلى معنى واحد: أصحهما أن المراد معناه اللغوى وهو الجماع؛ فتقديره: من استطاع منكم 
الجماع لقدرته على مؤنه وهى مؤن النكاح» فليتزوج» ومن لم يستطع الجماع لعجزه عن مؤنه؛ 
فعليه الصوم ليدفع شهوته. والقول الثانى: أن المراد هنا بالباءة: مون النكاح» سميت باسم ما 
يلازمها. والذى حمل القائلين بهذا قوله: «ومن م يستطع فعليه بالصوم». قالوا: والعاجز عن 
الجماع لا يحتاج إلى الصوم لدفع الشهوة؛ فوحب تأويل الباءة على المؤن..انتهى كلام النووى 
ملخصًا. «فإنه» أى: التروج «أغض للبصر» أى: أحفض» وأدفع لعين المتزوج عن الأحنبية من 
غض طرفه أى: حفضه وكفه «وأحصن» أى: أحفظ «للفرج» أى: عن الوقوع فى الحرام «فإن 
الصوم له وجاء» بكسر الواو وبالمد أى: كسر لشهوته» وهو فى الأصل رض الخصيتين ودقهما 
لتضعف الفحولة؛ فالمعنى: أن الصوم يقطع الشهوة» ويدفع شر المنى كالوجاء. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وروى أبو معاوية وانخاربى عن الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله...إخ» 
أخرج البحارى هذا الحديث فى صحيحه بهذا السند» وبالسند المتقدم كليهماء وإبراهيم هذا هو 
النخعى» والمحاربى هذا هو عبد الرحمن بن محمد بن زياد أبو محمد الكوفى لا بأس به. 

تنبيه: استدل بهذا الحديث بعض المالكية على تحريم الاستمناء؛ لأنه أرشد عند العجز عن 
الترويج إلى الصوم الذى يقطع الشهوة» فلو كان الاستمناء مباحًا لكان الإرشاد إليه أسهل» وتعقب 
دعوى كونه أسهل؛ لأن الترك أسهل من الفعل. وقد أباح الاستمناء طائفة من العلماء. وهو عند 
الحنابلة وبعض الحنفية لأحل تسكين الشهوة» كذا فى فتح البارى. قلت: فى الاستمناء ضرر عظيم 
على المستمنى بأى وجه كان» فالحق أن الاستمناء فعل حرام لا يجوز ارتكابه لا لغرض تسكين 
الشهوة» ولا لغرض آخرء ومن أباحه لأجل التسكين» فقد غفل غفلة شديدة ولم يتأمل فيما فيه من 
الضرر. هذا ما عندى» والله تعالى أعلم. 


۸- كتاب النکاح ب ۲ - ح ۱۰۸۲ oro‏ 


(۲) باب ما جاء ف 000 تت ؟] 


010002 إن 


9 ا ا E‏ عن عر قتادق عن 0 0 01 0 ع ا 
ت ” تد 4 4 1 0 7 

قال أبو یس : ورد زد نعي فى حَدرفه: وقراً قتادة «وَلَقَدْ أُرْسَلنا رُسُلا من قَبِْكَ 
وَجَعَلْنا لَه أَزْوَاجًا وَذْرَيّة4 [ الع ]: 

قال : وي الامو عن سف وس بن مال وايش وان عتا 


روي الأشقث ن عبد للك هذا حي عن الْحس: عن سعد بن هيشام عن عائشة 


عَن النبي صَلَى الله عََيْه وَسَلُم: ا و كلا الْحَدِيئيْنِ صحيح. 

قوله: «باب ما جاء فى النهى عن التب » هو فى الأصل الانقطاع» والمراد به هنا الانقطاع من 
النساء وترك التروج. 

قوله: «نهى عن التبتل» قال الجزرى فى النهاية: التبتل الانقطاع عن النساع وترك التكاح. 
وامرأة بتول منقطعة عن الرحال لا شهوة ها فيهم» وبها ميت مريم أم المسيح عليهما السلام؛ 
وسميت الفاطمة البتول لانقطاعها عن نساء زمانها فضلاً ودينا وحسبّاء وقيل: لانقطاعها عن الدنيا 
إلى الله تعالى . .انتهى. 

قوله: ««إولقد أرسلنا رسلنا من قبلك. ..» يعنى أن النكاح من سنة المرسلين؛ فلا ينبغى 
تركها أصلا. وقد استدلت عائشة بهذه الآية على منع التبتل» روى النسائى عن سعد بن هشام: أنه 
دحل على أم المؤمنين عائشة قال: قلت: إنى أريد أن أسألك عن التبتل» فما ترين فيه؟ قالت: فلا 
تفعل» أما معت الله عر وجل يقول: «إولقد أرسلنا ا وذرية4 

قوله: «حديث سمرة حديث حسن غريب» فيه أن فى سماع الحسن عن سمرة خلافًا مشهورًا. 
فلا تبتل. 

قوله: «وفى الباب عن سعد» بن أبى وقاص أحرحه الطبرانى وفيه: إن الله أبدلنا بالرهبانية 
الحنيفية السمحة» كذا فى النيل «وأنس بن مالك» أحرحه أحمد بلفظ: أن الي خا اللاعلية 
وسلم كان يأمر بالباءة» وينهى عن التبتل نهيّا شديداء ويقول: تزوجوا الودود الولود؛ فإنى مكاثر 
بكم الأنبياء يوم القيامة. وأحرحه أيضًا ابن حبان وصححه» وذكره فى مجمع الزوائد فى موضعين» 


(۱۰۸۲) حديث صحیح .ما قبله» وأخرجه النسائى 951١5‏ وابن ماجه .)١8145(‏ 


ماه ۸- كتاب النکاح ب ۲ - اح ۱۰۸۲ - ۱۰۸۳ 


وحسن إسناده فى أحدهماء كذا فى النيل «وعائشة» أخخر بجه النسائى بلفظ حديث الباب «وابن 
عباس» أخرجه أحمد وأبو داود والحاكم والطبرانى مرفوعًا بلفظ: لا ضرورة فى الإسلام. قال 
الحافظ فى التلخيص: وهو من رواية عطاء عن عكرمة عنه. ولم يقع منسوبّاء فقال ابن طاهر: هو 
ابن وزار» وهو ضعیف» لکن فى رواية الطبرانى ابن أبى الخوار وهو موثق..انتهى. 


2م وميم سم كمع سم 


۰A۳‏ > عدا الع على الحلا وع وميد ارا : ّنا عَبْدُ الرَرّاق» أخبرنا 


ر ر 


مُعْمْر عن الرهرِي عن سيد بن السيّب a‏ بي وقاص قَالَ: رَد رَسُولُ اللو صلى 
له ع وسم على عفان ني مفلقون اله ول اون آ له لاختصينا. 

ال أرق عسي : ها حَذِيث خسن صحيح. 

قوله: «رد رسول الله صلى الله عليه وسلم على عنمان بن مظعون التبعل» أى: لم يأذن له 
حين استأذنه بل نهاه عنه. قال النووى: وهذا عند أصحابنا حمول على من تاقت نفسه ووحد مؤنة 
«ولو أذن له لاختصينا» أى: لمعل كل منا نفسه حصيًاء كيلا يحتاج إلى النساء. قال الطيبى: كان 
الظاهر أن يقول: ولو أذن له لتبتلنا. ولكنه عدل عن هذا الظاهر إلى قوله: لاختصينا لإرادة المبالغة؛ 
أى: لبالغنا فى التبتل حتى يفضى بنا الاختصاءء ولم يرد به حقيقة الاختصاء؛ لأنه حرام. وقيل: بل 
هو علن اهر وكان ذلك قبل النهى عن الاختصاء. ويؤيده توارد استيذان جماعة من صحابة النبى 
صلى الله عليه وسلم فى ذلك كأبى هريرة وابن مسعود وغيرهماء كذا فى فتح البارى. قال 
النووى: وهذا محمول على أنهم كانوا يظنون جواز الاختصاء باجتهادهم؛ وم يكن ظنهم هذا 
موافقًا؛ فإن الاختصاء فى الآدمى حرام صغيرًا كان أو كبيرًا. قال البغوى: o‏ 
حيوان لا يؤكل» وأما المأكول؛ فيجوز خصاؤه فى صغره ويحرم فى كبره..انتهى. قلت: يدل على 
عدم حواز حصاء البهائم مطلقًا ب سح سر نار حر وا لتر باحر 
الوا قال ال کا فى الل بإسناد صحيح من حديث ابن عباس: إن ال ل الله غو سك 
نهى عن صبر الروح» وعن إخصاء البهائم نهيّا شديدًا. وأخرجه أيضًا البيهقى فى سننه الكبرى. 
ويؤيد هذا الحديث ما رواه أحمد والطحاوى بإسناد ضعيف عن ابن عمر قال: لف شرل 0 
الله عليه وسلم عن إخصضاء الخخيل والبهاقم ثم قال ابن عمر: فيها نماء الخلق» قال الشوكانى فى 
النيل تحت هذا الحديث: فيه دليل على تحريم : حصى الحيوانات. وقول ابن عمر: n‏ 
زيادته؛ إشارة إلى أن الخصى تنمو به الحيوانات» ولكن ليس كل ما كان جالبًا لنفع كوو تا 
بل لا بد من عدم المانع وإيلام الحيوان» هاهنا مانع؛ لأنه إيلام لم يأذن به الشارع بل نهى 
عنه..انتهى كلام الش وکانی. وقد استدل بعض الصحابة والتابعين على عدم حواز إخصاء البهائم 


)١ AT)‏ حديث صحيح» وأخرحه البخارى »)٠٠٥٠۰۷٤‏ ومسلم هييف 36 والنسائى 2255159 وابن ماجه 
.(AfA)‏ 


- كتاب النکاح ب ۲ - ۳ = ح ۱۰۸۳ - ١١84‏ مده 


بقوله تان «وولأضلتهم ولأمنينهم ولآمرنهم فليبتكن آذان الأنعام ولآمرنهم فليغيرن خلق 
الله قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره: : «(ولآمرنهم فليغيرن خلق الله قال ابن عباس: يعنى 
بذلك خحصى الدواب» وكذا روى عن ابن عمر وأنس وسعيد بن المسيب وعكرمة وأبى عياض 
وقتادة وأبى صالح والثورى. وقد ورد فى حديث النهى عن ذلك..انتهى. 

ول الاه هر هان الله كن هذه اة ر دين اله فقن م ابرق کو و قال ات عباتن 
فى رواية عنه وجاهد وعكرمة وإبراهيم النخعى؛ والحسن وقتادة والحكم والسدى والضحاك وعطاء 
اراتا (ولآمرتهم فليغيرن خلق الل , تن بين للد عق وعدا وهذا كقوله تعالى: إأقم 
وجهك للدين حنيفا فطرة الله التى فطر الناس عليها لا تبديل خلق الله على قول من جعل 
ذلك أمرًا أى: لا تبدلوا فطرة الله ودعوا الناس إلى فطرتهم..انتهى. 

قلت: لو تأملت وتدبرت فى الآيتين ظهر لك أن المراد بتغبير خلق الله فى الآية الأولى هو تغيير 
الصورة؛ وأن المراد بتبديل حلق الله فى الآية الثانية هو تبديل دين اللّه. ويدل على أن المراد بتغيير 
لق الله قن الآية الأو هو السونة ها احرج لمارف وجا يل ديف عد ن 
مسعود قال: «لعن الله الواشمات والمستوشات» والمتنمصات» والمتفلجات للحسن» المغيرات خلق 
الله».. الحديث. 

وقد استدل من قال يجواز إحصاء البهائم عا ورد من أن رسول اله صلى الله عليه وسلم ضحى 
بكبشين موحوئين؛ قالوا: لو كان إخصاء الحيوان المأكول حرامًا؛ لما ضحى بالكبش الموجحوء البتة. 
وفى هذا الاستدلال نظر كما لا يخفى على المتأمل» وقد بسطت الكلام فى هذه المسألة فى رسالتى 
«إرشاد الحائم إلى حكم إحصاء البهائم». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان. 


(۳) باب ما جَاءَ إذا جَاءَكم من ترْضّون دينهُ فَرَوَجُوهُ إت "] 
64 ح- حدثنا قتيبّة» حدننا عبد الحَمِيدٍ بن سليْمَان» عن ابن عَجْلانَ» عن ابن وَِيمَة 
ال نصري» عن أبي هرَيرَة» قال: قال رسول الله صلی الله عليه وَسَلم: «إذا خطب إل ليكم م 
ترْضَون دين وخلقة فَرَوَجُو إلا تفعلوا تكن فسة في الأرْض وَفسَادٌ عريض». 
قال: وَفِي الباب عَنْ أبي حاتم المَُِيّوَعَائِشَة. 


)۱۰۸٤(‏ حديث حسن ما بعده» وإسناده ضعيف جحهالة حال زفر بن وثيمة) وابن عجلان محمد المدنى» 
صدوق إلا أنه احتلطت عليه أحاديث أبى هريرة» وهذا عن أبى هريره والحديث أخرجه ابن ماحه .)١951/(‏ 


۱۰۸۵ - ۱۱۸٤ كتاب النكاح ب ۳ - ح‎ -۸ o۳۸ 


o وق‎ Jor 


ر 5 7 و 7 سام و 0 م ټ 
قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة قد حولف عبد الحميد بن سليمَانَ في هذا الحاايث» 


ر ار o‏ 5 0 ا ا 2 0 وله ل - 2 2 3 7 2 9 
وَرَوَاه الليث بن سعل» عن ابن عَجلانَ» عن أبي هْرَيْرَةء عن النبي صَلى الله عليه وسّلم 


سلا. 


ر ي 


فل ارو ميسن ال EL‏ اللي ضيه ول بد ويك ا ا 
قوله: «حدثنا عبد الحميد بن سليمان» الخزاعى أبو عمر المدنى نزيل بغداد» ضعيف من الثامنة 
«عن ابن وثيمة» بفتح واو وكسر مثلثة وسكون ياه اسمه زفر الدمشقى» مقبول من الثالثة. 
قوله: «إذا خطب إليكم» أى: طلب منكم أن تزوجوه امرأة من أولادكم وأقاربكم «من 
ترضود» أى: تستحسنون «دينه» أى: ديانتته «وخلقه» أى: معاشرته «فزوجوه» أى : إياها «إلا 
تفعلوا» أى: إن لم تروجوا من ترضون دينه وحلقه وترغبوا فى جرد الحسب والجمال أو المال «وفساد 
عريض» أى: ذو عرض أى كبير؛ وذلك لأنكم إن لم تزوجوها إلا من ذى مال أو جاه؛ رعا ييقى 
اکر تساک بلا ازو ای رآ کر رجالكم بوا وکر ونت بارا ورا بلق الأوليناء عار 
فتهيج الفعن والفساد» ويترتب عليه قطع الدسبء وقلة الصلاح والعفة. قال الطيبى: وفى الحديث دليل 
لمالك؛ فإنه يقول: لا يراعى فى الكفاءة إلا الدين وحده. ومذهب الجمهور: أنه يراعى أربعة أشياء: 
الدين» والحرية» والنسب» والصنعة» فلا تزوج المسلمة من كافر» ولا الصالحة من فاسقء ولا الحرة مسن 
عبد» ولا المشهورة النسب من الخامل» ولا بنت تاجر أو من له حرفة طيبة ممن له حرفة خبيثة أو 
مكروهة؛ فإن رضيت المرأة أو وليها بغير كفء صح النكاح كذا فى المرقاة. 
قوله: «وفى الباب عن أبى حاتم المزنى» أحرحه الترمذى «وعائشة» أى: أبا حذيفة بن عتبة ابن 
ربيعة ابن عبد شمس» وكان ممن شهد بدرًا مع النبى صلى الله عليه وسلم» تبنى سالا وأنكحه ابنة أخيه 
الوليد بن عتبة بن ربيعة» وهو مولى امرأة من الأنصار. وأخرجه البخارى والنسائى وأبو داود. 
قوله: «مرسلاً» أى: منقطعًا بعدم ذكر ابن وثيمة. 
قوله: «ولم يعد حديث عبد الحميد محفوظًا»؛ لأنه ضعيف» وأما الليث بن سعد: ثقة ثبت. 
1۰۸0 - حَدَْنَا مُحَمَّدُ بن عَمْرو | مواق البلڃي» 5 حَاتِمُ بن إسْمَعِيل عَنْ عَبْد الله 
ابن ملم ٿن هُرْمُرَ عَنْ مُحَمَّدٍ وَسَعِيدٍ ابني عُبَيْد عن ابي حاتم الْمُرَنى» قال: قَالَ رَسُولُ الله 
A E‏ ا ري ا 
صلی اله عله وَسلم: «إذ جام من ترون وينه وة قانكخوف إل فوا تكن فة 
في الأرْض وَقْسَادٌ» قالوا: يا رَسُولَ الل ون كان فيه! قَالَ: «إذا جَاءَكُم مَنْ ترْضَون دينة 


ol 


ASS 0‏ 
وَخلقة فأنكخوة» ثلاث مَرَاتِ. 


)1١88(‏ حديث حسر ما قبله» وإسناده ضعيف لضعف عبد الله بن مسلم بسن هرمزء ومحمد وسعيد ابنا عبيد 
مجهولان. 
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TS 

وأَبُو حاتم المرَنِي ا ا تغرف له عن النبي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَُمَ غَيْرَ هَذَا 
قوله: «وإن كان فيه» أى: شيء من قلة المال أو عدم الكفاءة. 

قوله: «وأبو حاتم المزنى له صحبة» وقيل: لا صحبة له» كذا فى التقريب. 


(4) باب ما جَاءَ أن الْمَرأةَ تكح عَلَى ثَلآثْ خِصّال [ت 4] 


ميلع وو و مشاه 


۸٦‏ ۰ -حزئنا أَحْنَذ خمد بن محمد بن مُوسَىء أخبرنا احق بْنُّ يُوسُف الأَرْرَق» أخبرنا 


Jo 


عد للك بن ای یمات عن عطاب عن حابر أا اليب على الله عليه ولم قال الك 
المَرأة تنكح عَلّى دينهاء وَمَالهاء وَجَمالها؛ فَعلَيْكَ بات الدّين ترت يَدَاك». 

قال: وَفِي الاب عَنْ عو بْن مالك وحَائضَة وعَبْدٍ ال بن عَطْرو وأبي سعيار. 

قال أبُو عِيسّى: حَدِيث حابر حَدِيث حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 

قوله: وک س رل «على دينها» أى: لأحل دينهاء فعلى .معنى اللام لما فى 
الصحيحين: «تنکی المرأة ة لأربع: لمالنها ولحسبها ولحماها ولدينها». الحديث «فعليك بذات الدين» 
قال القاضى رحمه اللّه: : من عادة الناس أن يرغبوا فى النساء ويختاروها لإحدى الخصال» واللائق 
بذوى المروءات وأرباب الديانات أن يكون الدين مطمح نظرهم فيما يأتون ويذرون؛ لا سيما فيما 
يدوم أمره ويعظم حطره. .انتهى . وقد وقع فى حديث عبد الله بن عمر» وعند ابن ماجه والبزار 
رفعه: «لا تزو جوا النساء لحسنهن؛ فعسى حسنهن أن يرديهنء ولا تزوجوهن لأموالحن؛ 

موان أن تطغيهن» ولكن تزوجوهن على الدين؛ ولأمة سوداء ذات دين أفضل». «تربت 

0 قال الشزرى ف النهابة: يقال: ترب الرحل إذا افتقر أى: لصق بالتراب» وأترب إذا استغنى» 
وهذه الكلمة جارية على ألسنة العرب» لا يريدون بها الدعاء على المخاطب» ولا وقوع الأمر به. 
قال: وكثيرًا ترد للعرب ألفاظًا ظاهرها الذ» إنما يريدون بها المدح كقولهم: لا أب لك ولا أم 
لك» ولا أرض لك. ونحو ذلك..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عوف بن مالك وعائشة» لينظر من أحرج حديثهما «وعبد الله بن 
عمرو» أخخر حه ابن ماجه وتقدم لفظه وأحرحه أيضًا البزار والبيهقى «وأبى سعيد» أخخر حه الحاكم 


.)۳۲۲٣( والنسائى‎ »)7١5( حديث صحیح» وأخرجه مسلم‎ )١١85( 
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وابن حبان بلفظ: تنكح المرأة على إحدى ثلاث خصال: جمالهاء ودينهاء وخلقهاء فعليك بذات 
الدين والخلق. 
قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 


(ه) باب ما جَاءَ في النَظَر إلى الْمَخْطُوبَة رت ]٥‏ 


۷ ۱ - حذثنا أحمد بن نيع ) خا ا زَائْدَة قال: حَدَنِي عَاصِم بن سَليْمَان- 


هو الأَحْوَل- عن بكر بن عبد الله المرني» كن اكور اوشم أله تحط اث ا ال الي 
سل الله عليه وَسَلم: «انظر لاء فإنهُ أَخْرَى اَن يُؤْدَمَ 9 بينكما». 


وَفِي الباب عَنْ مُحَمَّدِ بن مَسلمة وَحَابر وأبي حُْمَيْدٍ وأنس وأبي هريرة. 

وَقَذ ذهب بَحْضُ أهْل الْعِلْم إلى هَذَا الْحَدِيث وقالوا: لا باس أن ينظ يها مَالَمْيَرَ مِنهًا 
حرم وهو قول احم وإسنح. 

قوله: «فإنه» أى: النظر إليها «أحرى» أى: أحدر وأولى» والنسب «أن يؤدم بينكما» أى: بأن 
يؤلف ويوفق بينكماء قال ابن الملك: يقال: أدم الله بينكما يأدم أى: أدما بالسكون أصلح وألف» 
وكذا آدم» فى الفائق: الأدم والإيدام الإصلاح والتوفيق من أدم الطعام وهو إصلاحه بالإدام» وجعله 
موافقا للطاعم. والتقدير: يؤدم به. فا لجار واججرور أقيم مقام الفاعل ثم حذف أو نزل المتعدى منزلة 
اللازم» أى: يوقع الأدم بينكما؛ يعنى يكون بينكما الألفة والحبة؛ لأن تروجها إذا كان بعد معرفة 
فلا يكون بعدها غالبا ندامة. وقيل: بينكما نائب الفاعل كقوله تعاللى: #تقطع بينكم بالرفع» كذا 
فى المرقاة. | 

قوله: «وفى الباب عن محمد بن مسلمة» قال: معت رسول اللا غلية وسلة خوك 
«إذا ألقى الله عز وحل فى قلب امرئ ححطبة امرأة؛ فلا بأس أن ينظر إليها». أحرجه أحمد وابن 
ماجحه. وأخرجه أيضًا ابن حبان والحاكم وصححاه وسكت عنه الحافظ فى التلخيص «وجابر» 
قال: سمعت النبى صلى الله عليه وسلم يقول: «إذا حطب أحدكم المرأة فقدر أن يرى منها بعض ما 
يدعوه إلى نكاحهاء فليفعل» أخر جه أحمد وأبو داود «وأنس» أحرحه ابن حبان والدارقطنى 
والحاكم وأبو عوانة وصححوه» وهو مثل حديث المغيرة «وأبى حميد» أحرحه أحمد مرفوعًا: «إذا 
حطب أحدكم امرأة» فلا جناح عليه أن ينظر منها إذا كان إنما ينظر إليها لخطبةء وإن كانت لا 


.)١855( وابن ماجه‎ »)۳۲۳۰١( حديث صحيح) وأخر جه النسائى‎ )١80( 
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تعلم». وأحرحه أيضًا الطبرانى والبزار» وأورده الحافظ فى التلخيص وسكت عنه وقال فى بجمع 
الزوائد: رجال أحمد رجال الصحيح «وأبى هريرة» قال: كنت عند النبى صلى الله عليه وسلم 
فأتاه» رجحل فأخبره أنه تزوج امرأة من الأنصارء فقال رسول الله صلى اله عليه وسلم: 0 
إليها؟» قال: لا. قال: «فاذهب فانظر إليها؛ فإن فى أعين الأنصار شيئا» أحرحه مسلم وأحمد 
والنسائى. 

قوله: «هذا حديث حسن» أخحرجه أحمد والنسائى وابن ماحه والدارمى وابن حبان وصححه. 

قوله: «وقد ذهب , بعض أهل العلم إلى هذا الحديث وقالوا: لا بأس أن ينظر إليها. قال 
النووى فى شرح مسلم تحت حديث أبى هريرة: فيه استحباب النظر إلى من يريد تزوحها. وهو 
مذهبنا ومذهب مالك وأبى حنيفة وسائر الكوفيين» وأحمد وجماهير العلماء. وحكى القاضى عن 
قوم كراهته» وهذا مخالف لصريح هذا الحديث» ومخالف لإجماع الأمة على جواز النظر للحاجة عند 
البيع والشراء والشهادة» ثم إنه إنما يباح له النظر إلى وحهها وكفيها فقط؛ لأنهما ليسا بعورة» ولأنه 
يستدل بالوجه على الجمالء وبالكفين على خصوبة البدن أو عدمها. هذا مذهبنا ومذمب 
الأكثرين» وقال الأوزاعى: ينظر إلى مواضع اللحم» وقال داود: ينظر إلى جميع بدنها؛ وهذا خطأ 
ظاهر منابذ لأصول السنة والإجماع» ثم مذهبنا ومذهب مالك وأحمد والجمهور: أنه لا يشترط فى 
جواز النظر رضاها؛ بل له ذلك فى غفلتهاء ومن غير تقدم إعلام. لكن قال مالك: أكره نظره فى 
غفلتها غنافة من وفقوح,نظرة على عورة. وعن مالك زوايةاضغيفة: أنه لا ينظر إليها إلا بإذنهاء وهذا 
ضعيف ؛ لأن الى :خضل الله عليه وام فيد أذن فى ذلك مطلقا وم يشترط استيذانهاء ولأنها 
تستحى غالبا من الأذن..انتهى كلام النووى. 

قوله: «قال: أحرى أن تدوم احبة بينكما» قال فى النهاية: أحرى أن يؤدم بينكما الحبة 
والاتفاق» يقال: أدم الله بينكما يأدم أدمًا بالسكون أى: ألف ووفق وكذلك آدم يودم بالمد..انتهى. 


(5) باب ما جَاءَ في إغلان النكاح اك 
۸۸ ˆ دنا أَحْمَدُ ِن مني حدننا هشیم» أخبرنا أَبُو بلج عَنْ مُحَمَّدٍ ن حاطب 
الْجْمَّحِي قَالَ: قال رسول الله 0 الله عَليْهِ وشل «فصضل ما بين الْحَرَام وَالْحَلآل: 
الدّفُ وَالصّت». 
َالَ: وَفِي اباب عَنْ عَائِشَةَ حابر والربيم بنت ار 
ال أو عيسى: ھک a‏ حَسَن. 


2o0 ~2 Ao 


(۱۰۸۸) حديث حسن» وأخرجه النسائى (۳۳۹۹» ۰ ) وابن ماجه .)١1835(‏ 
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RY a 


مُحَمَّدُ بُ حاطب قد رأى النبي صلى الله عَليِْ وسل موص قود 

قوله: «حدثنا هشيم» بالتصغير ابن بشير بوزن عظيمء ات دار 5 أبو معاوية 
الواسطى» ثقة ثبت كثير التدليس والإرسال «أخبرنا أبو بلج» بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها 
جيم الكوفى ثم الواسطى» صدوق رعا أخطأء من الخامسة وهو أبو بلج الكبير «الجمحى» بضم 
الحيم وفتح الميم وبالحاء المهملة منسوب إلى جمح بن عمروء كذا فى المغنى. 

قوله: «فصل ما بين الحلال والحرام» أى: فرق ما بينهما «الصوت» قال الجزرى فى النهاية: 
يريد إعلان النكاح وذلك بالصوت والذكر به فى الناس» يقال له: صوت وصيت..انتهى. 
«والدف» بضم الدال وفتحهاء قال القارى فى المرقاة: الصوت أى: الذكر والتشهير» والدف أى 
ضربه؛ فإنه يتم به الإعلان. قال ابن الملك: ليس المراد أن لا فرق بين الحلال والحرام فى النكاح إلا 
هذا الأمرء فان الفرق يحصل بحضور الشهود عند العقد؛ بل المراد التزغيب إلى إعلان أمر النكاح 
بحيث لا يخفى على الأباعد. فالسنة إعلان النكاح بضرب الدف» وأصوات الحاضرين بالتهنشة» أو 
النغمة فى إنشاء الشعر المباح. وفى شرح السنة معناه: إعلان النكاح واضطراب الصوت به» والذكر 
فى الناس كما يقال: فلان ذهب صوته فى الناس. وبعض الناس يذهب به إلى السماع وهذا خطأ؛ 
يعنى السماع المتعارف بين الناس الآن..انتهى كلام القارى. قلت: الظاهر عندى» والله تعالى أعلم: 
أن المراد بالصوت هاهنا الغناء المباح؛ فإن الغناء المباح بالدف جائز فى العرس» يدل عليه حديث 
الربيع بنت معوذ الآتى فى هذا الباب» وهو حديث صحيح أخرجه البخارى وفيه: فجعلت 
جويريات لنا يضربن بالدف» ويندبن من قتل من آبائى يوم بدر. قال المهلب: فى هذا الحديث 
إعلان النكاح بالدف والغناء المباح. .انتهى. وروی البخارى فى صحيحه عن عائشة: أنها زفت 
امرأة إلى رحل من الأنصارء فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «يا عائشة» ما كان معكم لهو؛ فإن 
الأنصار يعجبهم اللهو» قال الحافظ فى رواية شريك: فقال: «فهل بعثتم معها جارية تضرب بالدف 
وتغنى؟». وأخرج النسائى من طريق عامر بن سعد عن قرظة بن كعب وأبى مسعود الأنصاريين 
قال: Ca‏ الحديث» ا ا السائب 


قوله: «حديث محمد بن حاطب حديث حسن» أحرجه أحمد والنسائى وابن ماجه والحاكم. 
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هاس o‏ ه لر ەر 


ا الع حَدَنمَا يزيد بن هَارُون أخبرنا عِيسَى بْنُ مَيْمُون 
الأنصّارِي» عن القاسم ؛ بن محم عَنْ عَائْشَّة قالت: قال رسول الله صَلَى الله عليه وَسَلْمَ: 
«أعلنوا هذا النكاح وَاجْعَلُوهُ في الْمَساجد وَاضربُوا عَلَيْهِ بالدُقُوف». 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيثْ غريب حَسَنٌ في هَذَا الْبَاب. 


هر or‏ 2ء Az,‏ عير مه 


وعيسى بن ميمون الأنصاري يُضَعَّفْ في الحاديث» وعیسی بن مَيْمون ِي يروي عن ابن 
/ ي نيم الذي وق 
قوله: «أعلنوا هذا النكاح» أى: بالبينة؛ فالأمر للوحوب أو بالإظهار والاشتهار؛ فالأمر 
للاستحباب كما فى قوله «واجعلوه فى المساجد» وهو إما لأنه أدعى للاعلان أو لحصول بركة 
المكان «واضربوا عليه» أى: على النكاح «بالدفوف» لكن حارج المسجد. وقال الفقهاء: المراد 
بالدف ما لا حلاحل له. كذا ذكره ابن الهمام» قال الحافظ: واستدل بقوله: «واضربوا» على أن 
ذلك لا يختص بالنساءء» لكنه ضعيف» والأحاديث القوية فيها الإذن فى ذلك للنساء؛ فلا يلتحق بهن 
الرحال لعموم النهى عن التشبه بهن..انتهى. قلت: وكذلك الغناء المباح فى العرس مختص بالنساء؛ 
فلا يجوز للرحال. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» كذا فى النسخ الحاضرة» وأورد هذا الحديث الشيخ ولى 
الدين فى المشكاة وقال رواه الترمذى» وقال: هذا حديث غريب ولم يذكر لفظ حسن. وكذلك 
أورد الث وكانى هذا الحديث فى النيل» وقال: قال الترمذى: هذا حديث غريب ولم يذكر هو أيضًا 
لفظ حسن» فالظاهر أن النسخة التى كانت عند صاحب المشكاة وعند الشوكانى هى الصحيحة 
ويدل على صحتها تضعيف الزمذى عيسى بن ميمون أحد رواة هذا الحديث. وقد صرح الحافظ 
فى الفتح بضعف هذا اديت والله تعالى أعلم. وأخرج ابن ماحه هذا الحديث بلفظ: «أعلنوا هذا 
اک واضربوا عليه بالغربال». وفى سنده حالد بن إلياس وهو متروك. وأحرحه من حديث عبد 
بن الزبير أحمد وصححه ابن حبان والحاكم بلفظ: «أعلنوا النكاح» وليس فيه: «واضربوا عليه 
قوله: «وعيسى بن ميمون الأنصارى يضعف فى الحديث» عيسى بن ميمون هذا هو مولى 
القاسم بن محمد يعرف بالواسطىء قال البخارى: منكر الحديث» وقال ابن حبان: يروى أحاديث 
كلها بوصبوعة «وعيسى بن ميمون الذى يروى عن أبى نجيح التفسير هو ثقة ثقة» قال الحافظ فى 
تهذيب التهذيب: عيسى بن ميمون الجرشى المكى أبو موسى المعروف بابن داية وهو صاحب 


)١١8(‏ حديث إسناده ضعيف لضعف عيسى بن ميمون» فقد ضعفه الرزمذى والبيهقى» وقال أبو حاتم: هو 
متزوك الحديث» ولكن تابعه ربيعة بن أبى عبد الرحمن عن القاسم بن محمد به دون قوله: «واحعلوه فى المساجد») 
أخحرجه ابن ماحه )١845(‏ فالحديث حسن إلا قوله: «واجعلوه فى المساجد». 
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التفسير» > وروی عن مجاهد وابن ن أبى ضجیح» وعنه: السفيانان وغيرهما. قال الدورى عن ابن معين: 
ليس به به بأس. ا ثقة» كان سفيان يقدمه على ورقاء. وقال الساجى: ثقة. ووثقه 


JI © همير‎ 


۰ حلا شتی بر تقد لطر فا بر ن تقل عل عة :ا 
كران عن الربَيّع بنت مُعَوفِ قَالَت: حَاءَ رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلُمَ فذحل عَلَىّ عَدَاة 
يي بي» فلس على فرشي كمَجلميك مني وحويرياٽ نا يَضربْنَ بدفوفهن وينْدبْنَ من فيل 


رو 


من آبائي بوم بر إلى أن قات ِحدَاهَُ: وفيا نبي بعلم ما في غب فَقَالَ لها رَسُول الله 
صلى الله عليه وَسَلَم: «اسنگيي عَن هنوو وَقولي الَذِي كنت تقولين قَبْلَهَا». 

قال ابوس هذا ENS‏ 

قوله: «عن الربيع» بضم الراء وفتح الموحدة وتشديد الياء المكسورة «بنت معوذ» بكسر الواو 
المشددة «غداة بنى» بصيغة المجهول «بى» وفى رواية الشيخين: على أى سلمت وزففت إلى 
زوجى والبناء الدحول بالزوجة» وبين ابن سعد أنها تزوحت حينئذ إياس بن البكير اللينى» وأنها 
ولدت له محمد بن إياس» قيل: له صحبة «كمجلسك منى» بكسر اللام أى: مكان خطاب لمن 
يروى الحديث عنهاء وهو خالد بن ذكوان» قال الحافظ فى الفتح: قال الكرمانى: هو محمول على 
أن ذلك كان من وراء حجابء أو كان قبل نزول آية الحجابء أو جاز النظر للحاحة» أو عند 
الأمن من الفنتة..انتهى. قال الحافظ والأخير هو المعتمد. والذى وضح لنا بالأدلة القوية: أن من 
خصائص النبى صلى الله عليه وسلم جواز الخلوة بالأحنبية والنظر إليها. وهو الجواب الصحيح عن 
قصة أم حرام بنت ملحان فى دخوله عليهاء ونومه عندهاء وتفليتها رأسه» ولم يكن بينهما محرمية 
ولا زوجية..انتهى كلام الحافظ» واعترض القارى فى المرقاة على كلام الحافظ هذا فقال: هذا 
غريب؛ فإن الحديث لا دلالة فيه على كشف وجههاء ولا على الخلوة بهاء بل ينافيها مقام الزفاف» 
وكذا قولها: فجعلت جويريات لنا يضربن بالدف...إلخ. قلت: لو ثبت بالأدلة القوية أن من 
خيضاتص التبى ضلى :الله عليه وسم جواز الخلوة بالأختبية والنظر إليهاة لحصل اواب بلا تكلف: 
ولكان شافيًا وكافيّاك ولكن لم يذكر الحافظ تلك الأدلة هاهنا «وجويريات» بالتصغير قيل: المراد 
بهن بئات الأنصار دون المملوكات «يضربن بدفهن» بضم الدال ويفتح» قيل: تلك البنات لم تكن 
بالغات حد الشهوة» وكان دفهن غير مصحوب بالجلاجل «ويندبن» بضم الدال من الندبة بضم 
النون. وهى ذكر أوصاف الميت بالثناء عليه» وتعديد محاسنه بالكرم والءاجاعة ونحوها. 

قوله: «من قتل من آبائى يوم بدر» قال الحافظ: إن الذى قتل من آبائها إنما قتل بأحد» وآباؤها 
الذين شهدوا بدرًا معوذ ومعاذ وعوف» وأحدهم أبوها وآخران عماهاء أطلقت الأبوة عليهما تغليبًا 


.)۱۸۹۷( وابن ماجه‎ »)٤۹۲۲( حديث صحیح» وأخرجه البخارى (5.0-01: 417 01)» وأبو داود‎ )١١90( 


۸- کتاب النکاح ب 5 - ۷ - ح ۱۰۹۰ - ۱۰۹۱ هه 


«اسكتى عن هذه» أى: عن هذه المقالة» وفى رواية البخارى: «دع هذه» أى: ات ر کی ما يتعلق 
بمدحى الذى فيه الإطراء المنهى عنه. زاد فى رواية حماد بن سلمة: لا يعلم ما فى غد إلا الله. فأشار 
عله اخ ورو الت كنت ر سماع المدح والمرثية مما ليس فيه مبالغة 

تفضى إلى الغلوء قاله الحافظ. قال القارى فى المرقاة: وإنما مع القائلة بقوهما: وفينا نبى. 8 
لكراهة نسبة علم الغيب إليه؛ لأنه لا يعلم الغيب إلا الل عاي الرسول من ال ها أخيزةء أو 
لكراهة أن يذكر فى أثناء ضرب الدف وأثناء مرية القتلى» لعلو منصبه عن ذلك..انتهى. قلت: 
المعتمد هو الأول لما ورد به التصريح فى رواية حماد بن سلمة كما مر آنفًا. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى. 


)۷( باب ما جاءِ فيما قال للمتروّج ت ۷] 


Jor 


٠ ۰۹۱‏ - حدقا قتي حدتنا عبد العزيز ن مُحَمَّدِه عَنْ سْهَيْلٍ بن e‏ عَنْ ابي 


صا صم 


ن أبي شرلرة. ك إذا رقا الإنسَانَ إِذا روج م قالَ: «بَارَكَ 


قال ابو 200 حَلدِيث ا هريره ا 
قوله: «باب ما جاء فيما يقال للمتروج» أى: من الدعاء. 
قوله: «كان إذا رفاً الإنسان» بفتح الراء وتشديد الفاء مهموز معناه: دعا له. قاله الحافظ فى 
الفتح. وفى القاموس: رفأه ترفئة وترفيًا؛ قال له: بالرفاة والبنين أى: بالالتئام وجمع الشمل..انتهى. 
وذلك لأن الترفئة فى الأصل الالتعام يقال: رفأ الثوب لأم حرقه» وضم بعضه إلى بعض» وكانت 
هذه ترفئة الجاهلية» ثم نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن ذلك» وأرشد إلى ما فى حديث الباب. 
فروى بقى بن مخلد عن رجحل من بنى تميم قال: كنا نقول فى الجاهلية: بالرفاة والبنين» فلما جاء 
الإسلام علمنا نبينا قال: «قولوا: بارك الله لكي وبارك فيكم» وبارك عليكم». وأخرجه النسائى 
والطبرانى عن على بن أبى طالب: أنه قدم البصرة فتزوج امرأة فقالوا له: بالرفاة والبنين» فقال: لا 
تقولوا هكذاء وقولوا كما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «اللهم بارك هي وبارك عليهم». 
0 قات ھل 2 الله لك وبارك عليك» وفى رواية غير الزمذى: بارك الله لك وبارك 
قوله: ع ل أنه تزوج امرأة من بنى حشم فقالوا: بالرفاة 
والبنين» فقال: لا تقولوا هكذاء ولكن قولوا كما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «اللهم بارك 


(۱۰۹۱) حديث صحيح. وأخرحه أبو داود (۲۱۳۰))» وابن ماحه .)۱۹۰٥(‏ 


645 ۸- كتاب النكاح ب ۷ ¬ ۸ اح ۱۰۹۲-۱۰۹۱ 


هم وبارك عليهم». أخرجه النسائى وابن ن ماجه وأحمد .معناه وفى رواية له: E‏ 
النبى صلى الله عليه وسلم قد نهانا عن ذلك قولوا: «بارك الله فيك» وبارك لك فيها». وأخرحه 
أيضًا أبو يعلى والطبرانى وهو من رواية الحسن عن عقيل» قال فى الفتح: ورحاله ثقات إلا أن 
الحسن لم يسمع من عقيل. 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أخرجه أصحاب السنن وابن حبان والحاكم» 
قاله الحافظ فى الفتح. 
(۸ باب ما يفول ذا دَحَلَ عَلَى أَهْلِهِ رت 8] 


ور بر وم و 


۹۲ - حَدَثنَا ابن أبي عَم E‏ ِن عة عن مَنَصُوره عَنْ سَالِمٍ ِن أبي 
الحَعْدِ عن كريب عن ابن عباس» قَالَ: قال لبي تلن اله عليه وَسَلم: ولو أن أَحَدَكُمْ إذا 
أتى أَهْلَهُ قَال: بسْم الله اللّهُمّ جا العَيْطان وَجَنْبٍ الشَبْطَانَ مَا رَرَفْمَاء فإن قَصَى الله 
هما وَلَدَا لم يضر نه الشَّبْطان». 


53 


ال أبو غ هذا یٹ حَسَنْ صحيح. 

قوله: «إذا أتى أهله» أى: جامع امرأته أو جاريته. والمعنى: إذا أراد أن يجامع فيكون القول قبل 
الشروع» وفى روايته لأبى داود: إذا أراد أن يأتى أهله. وهى مفسرة لغيرها من الروايات التى تدل 
بظاهرها على أن القول يكون مع الفعل؛ فهى محمولة على الحاز كقوله تعالى: طإوإذا قرأت القرآن 
فاستعذ بالل أى: إذا أردت القراءة «جنبنا» أى: بعدنا «الشيطان» مفعول ثان «ما رزقتنا» من 
الولد «لم يضره الشيطان» أى: لم يسلط عليه بحيث لا يكون له عمل صالح. وإلا فكل مولود يعسه 
الشيطان إلا مريم وابنهاء ولا بد له من وسوسة لكن كان ممن ليس له عليهم سلطان» قاله فى 
اجمع. قلت: وقد وقع فى رواية لمسلم وأحمد: «لم يسلط عليه الشيطان». وفد وقع فى رواية 
للبحارى: « م يضره شيطان أبدًا» قال الحافظ فى الفتح: واحتلف فى الضرر المنفى بعد الاتفاق 
على عدم الحمل على العموم فى أنواع الضرر» على ما نقل القاضى عياض. وإن کان ظاهرًا فى 
الحمل على عموم الأحوال من صيغة النفى مع التأييد. وكان سبب ذلك الاتفاق ما ثبت فى 
الصحيح: إن كل بنى آدم يطعن الشيطان فى بطنه حين يولد» إلا من استثنى؛ فإن هذا الطعن نوع 
من الضررء ثم احتلفواء فقيل: المعنى لم يسلط عليه من أجل بركة التسمية» بل يكون من جملة العباد 
الذين قيل فيهم: إن عبادى ليس لك عليهم سلطان وقيل: المراد لم يصرعه؛ وقيل: لم يضره فى 


(۱۰۹۲) حديث صحيح» وأخخر جه البخارى ›»)١٤١(‏ ومسلم »)۱٤۳٤(‏ وأبو داود ل ا 6ق وابن ماجه 
.)١1519(‏ 


8- کتاب النکاح ب ۸ - ۱۰ اج ۱۰۹6-۱۰۹۲ o4۷‏ 

12 -_ 

بدنه. وقال الداودى: معنى م يضره أى: لم يفتنه عن دينه إلى الكفرء وليس المراد عصمته منه عن 

المعصية..انتهى كلام الحافظ مختصرًا. وقد ذكر أقوالاً أخر من شاء الاطلاع عليه فليرحع إلى الفتح. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخخر جه الجماعة إلا النسائى» كذا فى المنتقى. 


(9) باب ما جَاءَ في الْأَوْقَات التي يس ِ سحب فِيهًا النَكَاحٌ رت 4] 


م وس 


٠ ۰۹۳‏ - حَدّنْنا مُحَمَّدُ ن شار حَدَنْنا يَحْبَى بن سَعِيدء حا سيا عن إسمعيل ابن 


yS‏ ا عي : قالت: َرَوَحَنِي رَسول الله صَلَى الله ع 


وَسَلْمَ في شَوَّال» ونی بي في شوالء وکانت عائشة متب أن ّى بنِسَائِهًا في شَوّال. 
قال ابو عيسى: : هَدَا حَدِيث حَسَنٌ صّحِبحٌ لا نرف إلا مِنْ حَدِيث اوري عَنْ إمْمعِيلَ ابن 


te 9 


4ه 
أمية 


قرلك: : «بنى بى» أى: دحل معى وزف بى. قال فى النهاية: الابتناء والبناء الدحول بالزوجة. 
والأصل فيه: أن الرحل كان إذا تزوج امرأة بنى عليها قبة ليدحل بها فيها. فيقال: بنى الرحل على 
أهله. قال الجوهرى: ولا يقال: بنى بأهله. وهذا القول فيه نظر؛ فإنه قد ا 
الحديث وغير الحديث. وعاد الجوهرى فاستعمله فى کتابه..انتھی «وبنى بی فى شوال» زاد مسلم 
فى روايته: فأى نساء رسول الله صلى الله عليه وسلم كان أحظى عنده منى «وكانت عائشة 
تستحب أن يبنى بنسائها فى شوال» ضمير نسائها يرحع إلى عائشة. قال النووى: فيه استحباب 
التزويج والتروج» والدحول فى شوال» وقد نص أصحابنا على استحبابه» واستدلوا بهذا الحديث: 
وقصدت عائشة بهذا الكلام؛ رد ما كانت الجاهلية عليه» وما يتخيله بعض العوام اليوم من كراهة 
التروج والتزويج والدحول فى شوال. وهذا باطل لا أصل له وهو من آثار الجاهلية» كانوا يتطيرون 
بذلك لما فى اسم شوال من الإشالة والرفع..انتهى. وقال القارى: قيل: إنما قالت هذا ردًا على أهل 
الجاهلية؛ فإنهم كانوا لا يرون ينا فى التروج والعرس فى أشهر الحج..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن» ورواه أحمد ومسلم والنسائى. 

٠ 2‏ باب ما جَاءَ في الْوَلِيمَةٍ آرت ]٠١‏ 
4 - حَدَلنا تيب حَدننَا حَمّادُ ن ري عَنْ ناسو عن أ أنس: : نأ رُسُولَ الله ّى الله 


عليه ولم رأى على عَبْدٍ الرحْمَنِ بن عرف أَثْرَ صقري فقال: «مًا هذا؟» فقال: إني و 
E‏ «بَارَكَ اللَّهُ لَك ولم ولو بثّاق». 


(۱۰۹۳) حديث صحیح» وأحرحه مسلم »)۱٤۲۳(‏ والنسائى (۳۲۳۲)» وابن ماحه .)١93-:(‏ 


04۸ ۸- كتاب النکاح ب ۱١‏ - ح ٠١94‏ 


5 5 2 2 م o o o‏ ا ام or‏ 0 ا 4 
قال ابو عِيسّى: حَدِيث انس حَدِيث حَسَنٌ صَّحِيح. 


25 
ر ۴ و 


وكَالَ أَحْمَدُ بن حَتبلِ: ورن وا مِنْ ذهب ورن تلان َرَاهِم ونث 

َكَالَ إسْحَق: هُوَ ورن حَمْسَةِ دَرَاهِم وتلث. 

قوله: «باب ما جاء فى الوليمة» قال العلماء من أهل اللغة والفقهاء وغيرهم: الوليمة الطعام 
المتخذ للعرس مشتقة من الولم وهو الجمع؛ لأن الزوحين يجتمعان. قاله الأزهرى وغيره: وقال 
الأنبارى: أصلها تمام الشيء واحتماعه والفعل منها أولم قاله النووى. واعلم أن العلماء ذكروا أن 
الضيافات ثمانية أنواع: الوليمة للعرس» والخرس بضم الخاء المعجمة ويقال بالصاد المهملة أيضا 
للولادة» والأعذار بكسر ال همزة وبالعين المهملة والذال المعجمة للختان. والوكيرة للبناء. والنقيعة 
لقدوم المسافر» مأحوذة من النقع وهو الغبار ثم قيل: إن المسافر يصنع الطعام وقيل: يصنعه غيره له 
والعقيقة يوم سابع الولادة. والوضيمة بفتح الواو وكسر الضاد المعجمة؛ الطعام عند المصيبة. والمأدبة 
بضم الدال وفتحهاء الطعام المتخذ ضيافة بلا سبب. والوضيمة من هذه الأنواع الثمانية ليست بحائرة 
بل هى حرام. وقال الحافظ فى الفتح: وقد فاتهم ذكر الحذاق بكسر المهملة وتخفيف الذال المعجحمة 
آحره قاف الطعام الذى يتخذ عند حذق الصبى ذكره ابن الصباغ فى الشامل. وقال ابن الرفعة: 
هو الذى يصنع عند الختم أى: حتم القرآن كذا قيده. ويحتمل خحتم قدر مقصود منه» ويحتمل أن 
يطرد ذلك فى حذقه لكل صناعة قال: وروى أبو الشيخ والطبرانى فى الأوسط عن أبى هريرة 
رفعه: «الوليمة حق وسنة» الحديث. وفى آخره قال: والخرس والإعذار والتوكير أنت فيه بالخيار. 
وفيه تفسير ذلك» وظاهر سياقه الرفع» ويحتمل الوقف. وفى مسند أحمد من حديث عثمان بن أبى 
العاص فى وليمة الختان: لم يكن يدعى ما. . انتهى . 

قوله: «رأى على عبد الرحمن بن عوف أثر صفرة» قال النووى: وفى رواية: ردع من 
زعفران؛ براء ودال وعين مهملات: هو أثر الطيب. والصحيح فى معنى هذا الحديث: أنه تعلق به 
أثر من الزعفران وغيره من طيب العروس. ولم يقصده ولا تعمد التزعفر؛ فقد ثبت فى الصحيح 
النهى عن التزعفر للرحال» وكذا نهى الرحال عن الخلوق؛ لأنه شعار النساء» وقد نهى الرجال عن 
التشبه بالنساءء فهذا هو الصحيح فى معنى الحديث. وهو الذى اختاره القاضى وامحققون» قال 
القاضى: وقيل: إنه يرحص فى ذلك للرجل العروس» وقد جاء ذلك فى أثر ذكره أبو عبيد؛ أنهم 
كانوا يرحصون فى ذلك للشاب ایام عرسه. قال: وقيل: لعله كان یسیرا فلم ينكر..انتهى كلام 
النووى. «على وزن نواة من ذهب» قال الخطابى: النواة اسم لقدر معروف عندهم فسروها 
بخمسة دراهم من ذهبء قال القاضى: كذا فسرها أكثر العلماء «أولم ولو بشاة» قال الحافظ: 


٤(‏ ۰۹ 6 حديث صحیح»› وأحرجحه البخحارى «(o\or ›۲۰٤۹(‏ ومسلم فضت 346 والنسائى ردك و0 
۳۳۷٤ - ۳۳۷۲(‏ وابن ماحه (۱۹۰۷)» وأبو داود (۲۱۰۹). 


۸- كتاب النکاح ب ۱۰ - ح ١٠١94‏ ۹ 


E ET‏ إنماهى التى للتقليل» » ووقع فى حديث أبى هريرة بعد قوله: 
« أعرست؟» قال: : نعم. قال: «أولت؟» قال: لاء فرمى إليه رسول الله صلى الله عليه وسلم بنواة 
من ذهب فقال: ا وهذا لو صح كان فيه أن الشاة من إعانة النبى ایال اة 
وسلم» » وكان يعكر على من استدل به به على أن الشاة أقل ما يشرع للموسرء ولكن الإسناد ضعيف» 
قال. واولا وهاه فى الله عليه وسل أو على بع تساه بان رسن الشداة لكان مكن أن 
يستدل به به على أن الشاة أقل ما تحرئ فى الوليمة. ومع ذلك فلا بد من تقييده بالقادر عليها. قال 
عياض وأجمعوا على أن لا حد لأأكثرهاء وأما أقلها فكذلك. ومهما تيسر أحزأ والستحب أنها 
على قدر حال الزوج» وقد تيسر على الموسر الشاة فما فوقها. .انتهى. وقد استدل بقوله: «أولم ولو 
ل ين لالصلا اجر ا ا 
E‏ سنده لا بأس به» EHS 0 ENE AS:‏ 
وأما قول ابن بطال: لا أعلم أحدًا أوحبها؛ ففيه أنه نفى علمه» وذلك لا ينافى ثبوت الخلاف فى 
الوحوب. وقد وقع فى حديث وحشى بن حرب عند الطبرانى مرفوعا: الوليمة حق» وكذا وقع فى 
أحاديث أخرى. قال ابن بطال: قوله: « حق» أى: ليس بباطل؛ بل يندب إليها وهى سنة فضيلة» 
وليس المراد بالحق الوجوب» وأيضًا هو طعام لسرور حادث» فأشبه سائر الأطعمة» والأمر محمول 
على الاستحباب» ولكونه أمر بشاة واهى ر ا 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وعائشة وجابر وزهير بن عثمان» أما حديث ابن مسعود: 
فأخر جه الرزمذى فى هذا الباب. وأما حديث عائشة: فلينظر من أخرحه. وأما حديث جابر: 
فأخرحه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماحه عنه مرفوعًا: «إذا دعى أحدكم إلى طعام فليجب؛ فإن 
شاء طعم» وإن شاء ترك». وأما حديث زهير بن عثمان: فأخرحه أبو داود والنسائى» ولفظ أبو 
داود: الوليمة أول يوم حق؛ والثانى معروف» واليوم الثالث سمعة ورياءء» قال المنذرى فى تلخيصه: 
قال أبو القاسم البغوى: ولا أعلم لزهير بن عثمان غير هذا. وقال أبو عمر النمرى: فى إسناده نظر. 
يقال: إنه مرسل وليس له غيره. وذكر البخارى هذا الحديث فى تاريخه الكبير فى ترجمة زهير بن 
عثمان» وقال: ولا يصح إسناده. ولا نعرف له صحبة. وقال ابن عمر وغيره عن النبى صلى الله 
عليه وسلم: ملح اس و ل ا بت و وهذا اصح 
فال ي ف ln‏ ا ا لم قال: وهذه 
الأحاديث وإن کان کل متها لا لر عن مقال فمجموعها يدل على أن للحديث أصلا .انتھی 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقال أحمد بن حنبل: وز نواة من ذهب وزن ثلاثة دراهم وثلث» قال الحافظ: : وقع 
فى رواية حجاج بن أرطاة عن قتادة عند البيهقى: قومت ثلاثة دراهم وثلفا. وإسناده ضعيف» 


لمك - كتاب النکاح ب ۱۰ - ح ۱۰۹٩ - ۱۰۹٤‏ 


ولكن جزم به أحمد. .انتهى. «وقال إسحاق: هو وزن حمسة دراهم» قال الحافظ: واحتلف فى 
المراد بقوله نواة. فقيل: المراد واحدة نوى التمر كما يوزن بنوى الخروب. وإن القيمة عنها كانت 
يومئذ خمسة دراهم. وقيل: لفظ النواة من ذهب عبارة عما قيمته خمسة دراهم من الورق. وجزم به 
الخطابى» واحتاره الأزهرى» ونقله عياض عن أكثر العلماء. ويؤيده أن فى رواية البيهقى من طريق 
سعيد بن بشر عن قتادة: وزن نواة من ذهب قومت حمسة دراهم..انتهى كلام الحافظ مختصرًا. 
وذكر فيه أقوالا أخرى. 

ه١١‏ -حَدذثنا ابن أبى ع نا سقیان بن عبينة» عن وَائل بن داو عه ابنيهه» عن 


5 


ت 


2 ا 2 ت ركه و و و 5 م 
ن النبي صَلى الله عليه وَسَلمَ أولم على صفِية بنت حيي بسّويق 


لري عن اتس بن مد ا 
وتمر. 

ال او عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنُ غَرِيب. 

قوله: «عن وائل بن داود» ا والد بكر ثقة من السادسة «عن ابنه نوف» بفتح 
النون وسكون الواو» وفى رواية أبى داود عن ابنه بكر بن وائل. وليس فى التقريب ولا فى الخلاصة 
ولا فى تهذيب التهذيب ذكر نوف بن وائل؛ فلينظر. وأما بكر بن وائل بن داود فصدوق روى عن 
الزهرى وغيره. وروى عنه أبوه وائل بن داود وغيره. «أولم على صفية بست حيى بسويق وثمر» 
وفى رواية الصحيحين: أولم عليها بحيس؛ قال القارى فى المرقاة: جمع بينهما بأنه كان فى الوليمة 
كلاهما: فأخبر كل راو يما كان عنده..انتهى. قلت: وقع فى رواية للبخارى أنه أمر بالأنطاع» 
فألقى فيها من التمر والأقط والسمن» فكانت وليمته» قال الحافظ فى الفتح: ولا خالفة بينهما؛ يعنى 
بين هذه الرواية» وبين الرواية التى فيها ذكر الحيس؛ لأن هذه من أحزاء الحيس. قال أهل اللغة: 
الحيس يوذ التمر فينزع نواه ويخلط بالأقط أو الدقيق أو السويق. .انتهى. ولو جعل فيه السمن؛ لم 
يخرج عن كونه حيسًا..اتتهى كلام الحافظ. قلت: السمن أيضًا من أجزاء الحيس. قال فى القاموس: 
الحيس الخلط» وتمر يخلط بسمن وأقط فيعجن شديدًا. ثم يندر منه نواه» وربما جعل فيه 
سويقا..انتهى. 

قوله: «حديث حسن غريب» ورواه أحمد وأبو داود وابن ماحه» وسكت عنه أبو داود 
والمنذرى. 


ر رد و برل هم 


»۳۳۸۰( والنسائى‎ »)۳۷ ٤ ٤( وأبو داود‎ ) ۲۳ »۳۷١( حديث صحيح, وأحرحه البخارى‎ )۱۰۹٥( 
.)۱۹۰۹( وابن ماجه‎ ) ۲ 
حديث صحيح» وانظر الذى قبله.‎ )1١95( 


۸- كتاب النکاح ب ۱۰ - ح ۱۰۹۷-۱۰۹٩‏ أده 


ه26 


وقد وى غير واه هڌا اْحَدِيث عن ابن ية عَن الرهري عن أنْس» ولم دروا فيه 
عن وائل» عن ابنه. 

قال بو عيسى: ركان اشان آا عرد زدلي في هد O‏ را لا EEE‏ 
وائل» عن ابنهء وَريّما ذكرّة. 

قوله: «وكان سفيان بن عبينة يدلس فى هذا الحديث» اعلم أن سفيان بن عبينة لم يكن يدلس 
إلا عن ثقة كما صرح به الحافظ فى طبقات المدلسين. 


7 و ها ك 


٠ ۹۷‏ - حَدَننا مُحَمِّدُ بْنْ مُوسَى الْبَصْرِي» حَدَنَنَا زياد بن عبد الي حَدَتنَا عَطَاءُ بْنْ 


«طَعَامُ اول يَوْمٍ حَق» ومام يوم لكاي سف وَطَعَامُ يَوْمِ اثالث شو رمن سَمَعَ ممع 
الله به». 

قال أبو عیسی: حلډیث ابن مَسْعُودٍ لا نغرفة مرفوعا إلا مِنْ حديث زياد بن عبد اللّه. 
وزيا بْنُ عبد الله كير الْعَرَائْبٍ و والمتاكير. قال: : وَسَمِعْت مُحَمَّدَ بْنَ إسْمَعِيلَ يذكر عَنْ 1 
مُحَمَّدِ بْنِ عقب قَال: قال وَكِيع: الا موا ل e‏ 

قوله: «حدثنا زياد بن عبد الله» بن الطفيل العامرى البكائى بفتح المهملة» وتشديد الكاف. أ 
محمد الكوفى» صدوق ثبت فى المغازى. وفى حديثه عن غير ابن إسحاق لين. من الثامنة» 0 
الحافظ «عن أبى عبد الرحمن» السلمى الكوفى المقرى : امه عبد الله بن حبيب بن ربيعة» ثقة ثبت 
من الثانية «طعام أول يوم حق» أى : ثابت ولازم فعله وإجابته» أو واحب» وهذا عند من ذهب 
إلى أن الوليمة واجبة» أو سنة مؤكدة؛ فإنها فى معنى الواجب» حيث يسيع بتركها ويتزتب عتاب» 
إن لم يحب عقاب» قاله القارى : قلت: هذا الحديث من متمسكات من قال بالوحوب كما تقدم 
«وطعام يوم الثانى سئة» وروى أبو داود هذا الحديث عن رحل أعور من ثقيف بلفظ: الوليمة أول 
يوم حق» والثانى معروف. ا أى : ليس يبمنكر «وطعام يوم الشالث سمعة» بضم السين أى : 
لع وراو سن ادان رام وفى رواية أبى داود: «سمعة وريا «e‏ «ومن سمع مع الله به» 
بتشديد الميم في فيهما أى من شهر نفسه بكرم» أو غيره فخرا أو رياء شهره الله يوم القيامة بين أهل 
العرصات» رار كات بأن أعلم الله الناس بريائه وسمعته» وقرع باب أسماع حلقه» فيفتضح 


)٠١910(‏ حديث ضعيف لضعف زياد بن عبد الله واختلاط عطاء بن السائب» والحديث انفرد به الترمذى 
من حديث ابن مسعود بهذا اللفظ» وأخرجه ابن ماجه عن أبى هريرة )١915(‏ بلفظ: «الوليمة أول يوم حق» 
والثانى معروف» والثالث ”عة وفى إسناده: ابو مالك النخعى وهو ممن اتفقوا على ضعفه. 


۱۰۹۷ ح‎ - ٠١ كتاب النكاح ب‎ -۸ oo 


ين الاس قال الط إا ادت الله تال لغبلا عة يدق له أن دت شكرا وامتعب ذلك فى 
الثانى حبرا لما يقع من النقصان فى اليوم الأول؛ فإن السنة مكملة للواحب. وأما اليوم الثالث» فليس 
إلا رياء وسمعة» والمدعو يجب عليه الإحابة فى الأول» ويستحب فى الفانى» ويكره بل يحرم فى 
الثالث..انتهى. قال القارى : وفيه رد صريح على أصحاب مالك حيثء قالوا: باستحباب سبعة 
أيام لذلك..انتهى. قلت: لعلهم تمسكوا .ما أحرحه ابن أبى شيبة من طريق حفصة بنت سيرين 
قالت: لما تزوج أبى دعا الصحابة سبعة أيام» فلما كان يوم الأنصار دعا أبى بن كعب» وزيد بن 
ثابت وغيرهماء فكان أبى صائماء فلما طعموا دعا أبى وأثنى. وأحرجه البيهقى من وجه آخر أتم 
سياقا منه» وأحرحه عبد الرزاق: إلى حفصة فيه ثمانية أيام. ذكره الحافظ فى الفتح. وقد حنح الإمام 
البخارى فى صحيحه إلى جواز الوليمة سبعة أيام حيث قال: باب حق إجابة الوليمة والدعوة ومن 
أولم بسبعة أيام ونحوه. ولم يوقت النبى صلى الله عليه وسلم يوما ولا يومين..انتهى. وأشار بهذا إلى 
ضعف حديث الباب. ولكن ذكر الحافظ فى الفتح شواهد لهذا الحديث وقال بعد ذكرها: هذه 
الأحاديث وإن كان كل منها لا يخلو عن مقال فمجموعها يدل على أن للحديث أصلا. قال: وقد 
عمل به - يعنى بحديث الباب - الشافعية» والحنابلة» قال: وإلى ما جنح إليه البخارى ذهب 
المالكية» قال عياض: استحب أصحابنا لأهل السعة كونها أسبوعاء قال: وقال بعضهم: عله إذا دعا 
فى كل يوم من لم يدع قبله» ولم يكرر عليهم» وإذا حملنا الأمر فى كراهة الثالث على ما إذا كان هناك 
رياء وسمعة ومباهاة» كان الرابع وما بعده كذلك. فيمكن حمل ما وقع من السلف من الزيادة على 
اليومين عند الأمن من ذلكء وإنما أطلق ذلك على الثالث لكونه الغالب. .انتهى كلام الحافظ مختصرا. 

قوله: «حديث ابن مسعود لا نعرفه مرفوعا إلا من حديث زياد بن عبد الله» وقال 
الدارقطق :به زياد بن عيذ الله عن غظاء بن السامب عن أبى عبد الرحمن السلمى عنه» قال الحافظ: 
وزياد مختلف فى الاحتحاج به» ومع ذلك فسماعه عن عطاء بعد الاختلاط «وزياد بن عبد الله 
كثير الغرائب والمناكير» قال الحافظ فى الفتح: وشيخه فيه عطاء بن السائب وسماع زياد منه بعد 
احتلاطه» فهذه علته..انتهى. وقد عرفت أن لحديئه شواهد يدل مجموعها أن للحديث أصلا «قال 
وكيع: زياد بن عبد الله مع شرفه يكذب فى الحديث» قال الحافظ فى التقريب: ميك أن 
وكيعا كذبه وله فى البخارى موضع واحد متابعة..انتهى. وحديث الباب أخرجه أبو داود من 
حديث رحل من ثقيفء قال قتادة: إن لم يكن اسمه زهير بن عثمان فلا أدرى ما اسمه. وإسناده ليس 
بصحيح كما صرح به البخارى فى تاريخه الكبير» وأخرجه ابن ماجه من حديث أبى هريرة وفى 
إسناده عبد الملك بن حسين النخعى الواسطى» قال الحافظ: ضعيف. وفى الباب عن أنس عند 
البيهقى وفى إسناده بكر بن خنيس وهو ضعيف. وذكره ابن أبى حاتم والدارقطنى فى العلل من 
حديث الحسن عن أنس ورجحا رواية من أرسله عن الحسنء وفى الباب أيضا عن وحشى بن 
حرب عند الطبرانى بإسناد ضعيف. وعن ابن عباس عنده أيضا بإسناد كذلك. 


۸- كتاب النکاح ب ۱۱ - ح ۱۰۹۸ ووه 


]١١ باب ما جَاءَ في إِجَابَةِ الدّاعِي إت‎ )١١( 


عَنْ ناف عن ابن عْمَرَه قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلَم: «اثتوا الدَعْوَة إذا دُعيتج». 

قال: وَفِي الاب عن علي وأبي هريرَة وَالبرَاء وأنس وأبي أيوب. 

َال او عِيسى: حَلدِيث ابْنِ عُمْرَ حَدِيث حَسَن صحِبح. 

قوله: «ائتوا الدعوة إذا دعيتم» قال النووى: دعوه الطعام بفقح الدال» ودعوة النسب 
بكسرهاء هذا قول جمهور العرب» وعكسه تيم الرباب» فقالوا: الطعام بالكسرء والنسب بالفتح» 
وأما قول قطرب فى المثلث: أن دعوة الطعام بالضم فغلطوه فيه. والحديث دليل على أنه يحب 
الإجابة إلى كل دعوة من عرس وغيره. وقد أحذ بظاهر هذا الحديث بعض الشافعية» فقال بوجوب 
ا ا كان أو غ ر عه ارهن عيكة الله بن الحمسن 
قاضى البصرة. وزعم ابن حزم أنه قول جمهور الصحابة والتابعين. يذ ع 
ابن أبى العاص» وهو من مشاهير الصحابة أنه قال فى وليمة الختان: لم يكن يدع ها؛ لكن يمكن 
الانفصال عنه بأن ذلك لا يمنع القول بالوحوب لو دعواء وعند عبد الرزاق بإسناد صحيح عن ابن 
عمر: أنه دعا لطعام فقال رجحل من القوم: أعفنى» فقال ابن عمر: إنه لا عافية لك من هذا فقم. 
وأحرج الشافعى وعبد الرزاق بسند صحيح عن ابن عباس: أن ابن صفوان دعاه فقال: إنى مشغول» 
وإن لم تعفنى جئته. وحزم بعدم الوحوب فى غيره وليمة النكاح المالكية والحنفية والحنابلة وجمهور 
الشافعية» وبالغ السرحسى منهم؛ فنقل. فيه الإجماع» ولفظ الشافعى: إتيان دعوة الوليمة حق. 
والوليمة التى تعرف وليمة العرس» وكل دعوة دعى إليها رجحل وليمة» فلا أرخص لأحد فى تركهاء 
ولو تركها ل يتبين لی أنه عاص فى تركهاء كما تبين لى فى وليمة العرس» قاله الحافظ. وقال فى 
شرح حديث أبى هريرة الذى أشار إليه الزمذى فى هذا الباب وذكرنا لفظه ما لفظه: والذى يظهر 
أن اللام فى الدعوة للعهد من الوليمة الد كورة أو وقد تقدم أن الوليمة إذا أطلقت حملت على 
طعام العرس» بخلاف سائر الولائم؛ فإنها تقيد..انتهى. قلت: قال الشوكانى فى النيل بعد ذكر 
كلام الحافظ هذا ما لفظه: ويجاب أولا: بان هذا مصادرة على المطلوب؛ لأن الوليمة المطلقة هى 
محل النزاع» وثاتيًا: بأن فى أحاديثء الباب ما يشعر بالإجابة إلى كل دعوة» ولا يمكن فيه ما أدعاه 
فى الدعوة» وذلك نحو ما فى رواية ابن عمر بلفظ: من دعى فلم يجب؛ فقد عصى الله. وكذلك 
قوله: من دعى إلى عرس أو نحوه فليجب. ثم قال الشوكانى: لكن الحق ما ذهب إليه الأولون؛ يعنى 


(۱۰۹۸) حديث صحيح., وأحرحه البخارى (511/7)) ومسلم »)١5599‏ وأبو داود (كلاى ۳۷۳۸» 
1 ) وابن ماجه (54 .)١51١‏ 


۱۰۹۹ - كتاب النکاح ب ۱۱ - ۱۲ - ح۱۱۹۸‎ -۸ oo 


بهم الذين قالوا بوجوب الإجابة إلى كل دعوة. قلت: الظاهر هو ما قال الشوكانى» واللّه تعالى 
أعلم. 

فائدة : قال الحافظ فى الفتح بعد أن حكى وجوب الإحابة إلى الوليمة: وشرط وجوبها: أن 
بک ای امكلنا لح و و وان لا يلجر و 
لشخص بعينه لرغبة فيه أو رهبة منه» وأن يكون الداعى مسلمًا على الأصح» وأن يختض باليوم 
الأول على المشهورء وأن لا يسبق» فمن سبق؛ تعينت الإجابة له دون الثانى» وإن حاءا معا قدم 
الأقرب رحمًا على الأقرب جواراء على الأصح؛ فإن استويا؛ أقرع» وأن لا يكون هناك من يتأذى 
بحضوره. 

قوله: «وفى الباب عن على» لينظر من أحرجه «وأبى هريرة» قال: قال رسول الله صلى الله 

عليه وسلم: «شر الطعام طعام الوليمة؛ يدع ها الأغنياء» ويترك الفقراءء ومن ترك الدعوة؛ فقد 
عصى الله رسوله» احرجه البخارى ومسلم «والبراء» أخر جه البخارى «وأنس» أخر جه أحمد 
عنه: أن يهوديا دعا النبى صلى الله عليه وسلم إلى خبز شعير وإهالة سنخة فأجابه؛ كذا فى عمدة 
القارى «وأبى أيوب» أقف على حديثه. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


(۱۲) باب ما جَاءَ فِيمَنْ يَحِيءُ إلى الْوَلِيمَةٍ مِنْ غَيْرٍ دَعْوَةٍ رت ]١١‏ 
8 -حَدَتنا هناف حَدَننا ابو مُعَاوِيَ عن الأعْمَش» عَنْ شقيق» عَنْ ا بي مَسعُودٍ قَالَ: 


3 
OR ن‎ NOT 2 


جَاءَ رجحل يقال هآو سْعَيْسه إِلَى غلم له لام فَقَالَ: اصِنْعْ لي طَعَامًا يكبي خمْسّة؛ فإني 
رايت في وجه رَسُول الله صَلَى الَّهُ عَلَيْهِ وَسَلم الجُوعء قال: فصع طَعَامّاء ل اسل إلى 
ابي صلى الله عَلَيهِ وَسَلَمَ فَدَعَاه وَخُلْسَاءَهُ لَذِينَ مَعَهُ فلم ام النبي صَلَّى الله عليه وَسَلَّمَ 
انبعَهُمْ رج لم یکن مَعَهُمْ جين دُعُواء فلا اتی رَسُولُ اله صَلَى اله علي ولم إلى اشاب 
قال صاب الْمَنزِل: «إِنَهُ اتيعنا رَجُلٌ لَمْ ين معنا جين عونا فإن أذنت لَهُ دَخْلٌ»؛ فَالَ: 


or 
31 


فقد أذنا ل يذل . 


قوله: «إلى غلام له خام» بتشديد الخاء أى: بائع اللحم كتمار» وهو مبالغة لاحم فاعل للنسبة 
كلابن وتامر» قاله القارى. قلت: وقع فى رواية للبخارى لفظ قصابء والقصاب هو الجزار. قال 


.)٠١5( ومسلم‎ »))٥٤۳٤ 25041( حديث صحیح» وأخرجه البخارى‎ )٠١99( 


۸- كتاب النکاح ب ۱۲ - ۱۳ - جح ۱۰۹۹ ۱۱۰۰ o00‏ 


الحافظ: وفيه حواز الاكتساب بصنعة الجزارة..انتهى. «فإن أذنت له دخلء قال: فقد أذنا له» فيه 
أنه لا جوز لأحد أن يدحل فى ضيافة قوم بغير إذن أهلهاء ولا يجوز للضيف أن يأذن لأحد فى 
الإتيان معه إلا بأمر صريح» أو إذن عام» أو علم برضاه. قال الحافظ فى الفتح: وفيه أن المدعو لا 
E‏ رجانه إذا باتع الداع رين لذت اعتان من ا وأما ما أخرحه مسلم من حديث 
أنس : أن فا رسيا كان طيب المرقء صنع للنبى صلى الله عليه وسلم طعامًا ثم دعاه» فقال النبى صلى 
الله عليه وسلم: «وهذه لعائشة» فقال: لاء فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «لا» فيجاب عنه بأن 
الدعوة لم تكن لوليمة» وإنما صنع الفارسى طعامًا بقدر ما يكفى الواحد» فخشى إن أذن لعائشة أن 
لا يكفى النبى صلى الله عليه وسلم. ويحتمل أن يكون الفرق أن عائشة كانت حاضرة عند الدعوة 
بخلاف الرجل» وأيضًا فالمستحب للداعى أن يدعو خواص المدعو معه» كما فعل اللحام بخلاف 
الفارسى» فلذلك امتنع من الإجابة إلا أن يدعوهاء أو علم حاجة عائشة لذلك الطعام بعينه» أو 
أحب أن تأكل معه منه؛ لأنه كان موصوفًا بالحودة ول يعلم مثله فى قصة اللحام» وأما قصة أبى 
طلحة حيث دعا النبى صلى الله عليه وسلم إلى العصيدة ة فقال لمن معه: قوموا؛ فأحاب عنه المازرى 
أنه يحتمل أن يكون علم رضا أبى طلحة فلم يستأذنه» وم يعلم رضا أبى شعيب فاستأذنه» ولأن 
الذى أكله القوم عند أبى طلحة كان مما حرق الله فيه العادة لنبيه صلى اله عليه وسلم» فكان رجل 
ما أكلوه من البركة التى لا صنيع لأبى طلحة فيهاء فلم يفتقر إلى استفذانه..انتهى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه أبو داود مرفوعًا: «من دعى فلم يحب؛ فقد عصى 
الله ورسوله» ومن دحل على غير دعوة؛ دحل سارقا وحرج مغيرًا». وهو حديث ضعيف كما 
صرح به الحافظ فى الفتح. 


(۱۳) باب ما جَاءَ في تزويج الأنكار زت 173] 


يه ر 


۰ حَدَلنا قتيية حَدَلّنَا حَمَاد بن ريڍ عَنْ عَمْرِو بْنِ ديار عَنْ حابر بن عبد اللي 
قالَ: وا ا ايت التي صل اله عليه وسم فقال: «أَتروَجْت يا جَابر؟» فَقلت: 
َعَم م فقال: «بكرًا 1 ا ا فَقَالَ: «هَلا جَارِيَة تلاعبها وتلأَعبك؟» 
فَقَلْتْ: يا رَسول الله إن عَبْدَ الله مات ورك سَبْعَ ينات ا م - فجفت يمن يُقَومُ 
عَلَيْهن قال: فَدَعَا لي. 

قال: وقي الاب عن ابي بن كب وَكَمْب بن عُجْرَة. 


)١٠١٠١(‏ حديث صحيح» وأخرجه الجماعة: البخارى ١179(‏ ه))2 »)٥۲٤۷ »٠۲٤۰(‏ ومسلم »)9١5(‏ وأبو 
داود »)5١548(‏ والنسائى (۳۲۱۹ - ۳۲۲۰)» وابن ماجه .)۱۸٦۰(‏ 


0 ۸- كتاب النکاح ب ۱۳ - ۱٤‏ - ح ۱۱۰۱-۱۱۰۰ 


قال أبُو عِيسّى: حَاډيٹ حابر بن عَبْدِ الله حَدِيتْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى تزويج الأبكار» جمع بكر وهی التى لم توطأ واستمرت على حالتها 
الأولى. 

قوله: «هلا جارية» أى: بكرًا «تلاعبها وتلاعبك» فيه أن تروج البكر أولى» وأن الملاعبة مع 
الزوح مندوب إليهاء قال الطيبى: وهو عبارة عن الألفة التامة؛ ؛ فإن الثيب قد تكون معلقة القلب 
بالزوج الأول فلم تكن محبتها كاملة؛ بخلاف البكر. وعليه ما ورد: «عليكم بالأبكار؛ فإنهن أشد 
حبّاء وأقل حبّاه «فجئت بمن يقوم عليهن» وفى رواية للبخارى: كن لى تسع أموات» فكرهت أن 
أجمع إليهن حارية خرقاء مثلهن» ولكن امرأة تقوم عليهن وتمشطهن. قال: «أصبت» «فدعا لى» 
وفى رواية للبخارى قال: «فبارك الله لك». وفى الحديث دليل على استحباب نكاح الأبكار إلا 
لمقتضى لنكاح الثيب كما وقع لحابر. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بن كعب» لم أقف على حديثه «وكعب بن عجرة» أخرجه 
الطبرانى بنحو حديث جابر وفيه: «تعضها وتعضك». وفى الباب أيضًا عن عويم بن ساعدة فى ابن 
ماحه والبيهقى بلفظ: «عليكم بالأبكار؛ فإنهن أعذب أفواماء وأنتق أرحامًاء وأرضى باليسير». 
وعن ابن عمر نحوه وزاد: «وأسخن أقبالا». رواه أبو نعيم فى الطب. وفيه عبد الرحمن بن زيد بن 
أسلم وهو ضعيف؛ كذا فى التلخيص. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم وأبو داد والنسائى 
وابن ماجه. 


]١ 4 باب ما جَاءَ لا نِكَاحَ إلا بوّلي رت‎ )١4( 


000 ر مود وه £ ر - وه or‏ 5 م o‏ و ١‏ نل ل ا ا 
١‏ -حَدثنا علي بن حجر أحبرنا شريك بن عبد الله عن أبي إسحاق وَحَدَننا 


x 


7 و داتعو ro‏ 


قتيبة) خا أبو عَوانة» عن ا إسحاق 6 وَحَدَنا محمد بن بشار» حا عبد الحم 5 بن 


o 


2 مور‎ Jor 


o‏ 5 م ه 0 fo‏ ها مايه د م هوك مه 7 و 5 ر 
مَهُدِيء عن إسرائيل» عن ابي ٳسحاق ح وحدئنا عبد الله بن أبي زياد حدثنا ريد بن حباب» 
عن وئس بن أبي إسنْحَق» عَنْ أبي إسنْحَق» عن اي پڙه عن أبي مُوسّىء قَال: قال رَسُول 
2 ت 2 ل ت 32 1 1 ت 8 5 
الله صلى الله عليه وَسَلمَ: «لا نكاح إلا بوّلي». 

8 2 692 2 ابن و ا ماه 3128 ٤‏ مودي م وم يه و له f‏ 

قال: وفي البابه عن عائشة وابن عباس وابي هريرة وعمران بن.حضين وانس. 

قوله: «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن أبى بردة» بن موسى الأشعرى» روى عن أبيه 
وجماعة» وروى عنه أبو إسحاق السبيعى وجماعة, قيل: امه عامر» وقيل: الحارث ثقة من الثانية «لا 


.)١8/41( حديث صحیح» وأخرحه أبو داود (۲۰۸۰)» وابن ماجه‎ )١١1١١( 


8- كتاب النکاح ب ۱٤۴‏ - ح ۱۱۰۲-۱۱۰۱ يفف 


نكاح إلا بولى» قال السيوطى: خمله الجمهور على فى الضحةة وأبو خنيفة على ثفى 
الكمال..انتهى. قلت: الراحح أنه محمول على نفى الصحة؛ بل هو المتعين كما يدل عليه حديث 
عائشة الاتى وغيره. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» مرفوعًا بلفظ: «أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها؛ فنكاحها 
باطل» الحديث. أخرجه أبو داود والزمذى وحسنه وصححه أبو عوانة» وابن حزيمة؛ وابن حبان» 
والحاكم» كذا فى فتح البارى «وابن عباس» مرفوعًا بلفظ: «لا نكاح إلا بولى» والسلطان ولى من 
لا ولى له». أحرجه الطبرانى وفى إسناده الحجاج بن أرطاة وفيه مقال. وأحرجه سفيان فى جامعه» 
ومن طريقه الطبرانى فى الأوسط بإسناد آحر حسن عن ابن عباس بلفظ: «لا نكاح إلا بولى مرشد 
أو سلطان»» كذا فى فتح البارى «وأبى هريرة» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «لا 
تزوج المرأة المرأة» ولا تروج 0 نفسها؛ فإن الزانية هى التى تزوج نفسها». أخرحجه ابن ماحه» 
والدارقطنى والبيهقى. قال ابن كثير: الصحيح وقفه على أبى هريرة. وقال الحافظ: رجاله ثقات» 
كذا فى النيل «وعمران بن حصين» مرفوعا بلفظ: «لا نكاح إلا بولى» وشاهدى عدل»» أخرجحه 
أحمد والدارقطنى والطبرانى والبيهقى من حديث الحسن عنه» وفى إسناده عبد الله بن محرر وهو 
متزوك» ورواه الشافعى من وجه آحر عن الحسن مرسلاء وقال: هذا؛ فإن كان منقطعًا؛ فإن أكثر 
أهل العلم يقولون به كذا فى التلخيص. «وأنس» أخرحه ابن عدى؛ كذا فى شرح سراج أحمد. 

5 -حَدَتنَا ان أبي عَم حَدَنَنَا سفيان بن عِيينة عن ابن رج عَنْ سُلْيْمَانَ بن 


2 
- 


مُوسّىء عن الزهْرِي» عَنْ عُرْوَة عَنْ عَايْشَة ا ل «أَيُمَا 
مرا كحت بير إن وھا فَِكَاحهَا باط يكاحم باط فِكَاحهَا بطل ان دحل بها 
لها الْمَهْرُ بَا اسَحَل مِنْ فَرْجهَاء فان اشْتَجَرُوا فَالِسُلْطَانْ ولي مَنْ لا ولي لٌ». 
RE CEE‏ 

عي ل ا 


ا 


e‏ ا بي مُوسَى حَدِيث فيه اخختلافٌ؛ روه إِسْرَائِيل وشريك بن عبد 


ل سيت أبي إِسْحَقَ» عَنْ أبي بُرْدَة عَنْ أبي 


(؟١1١١)‏ حديث صحيح, وأخرجه ابو داود (۲۰۸۳)» وابن ماحه (۱۸۷۹› ۱۸۸۰). 


موده 8- كتاب النکاح ب 14- ح ۱۱۰۲ 


و رت or‏ وير وم 0 @ 0200 شاه 


بي بردة» عن أبي موسى» عن النبي صلى الله عليه وسلم. 


ا 


وروي أبو عبيدة الحَدَاد؛ عن يونس بن أبى إسحقء عن أبى بر دة عَنْ أبى مُوسّىء عن 
النبى صلى الله عليه وسلم نحوه ولم يذكز فيه عَنْ أبي إِسْحَاقَ. 


25 
م ماع 


هو ی او ا و ٤‏ هه ساسم fo‏ ه ساسم م fo‏ و 32 - 
وروی عن چو یں ابن ابن سی عن ای ای ان الن بردة؛ عن ي مۆسى› جن 
النبي صلى الله عَلَيْهِ وسم أيضًا. 
ر e,‏ ا م 7 ھر 07 02 لي و رو ررر 2 
وروي شعبة والئوري» عن أبي إسحق» عن أبي بردة» عن النبي صلى الله عليه سلم: «لا 
8 8 8 
نكاح إلا بوَلي». 


- 


بي برد عن ابي 
مُوسی» ولا يْصِح. 

ورواة لاء اين رووا ع ابي مح عن أبي برد عَنْ أبِي مُوسى» عن النبي صَلّى 
لله عليه وَسَلّم «لاً نَكَاحَ إلا بولي» عِنْدِي اَصَ؛ لد سَمَاعَهُمْ ِن أبي إسحَاق فِي أَوْقَاتٍ 


ا EOE‏ و ا 0 ر 2 Tê‏ - 34 ر ر fo‏ ° ا 
هذا الحديث؛ فإ رواية هَؤُلاء عندي أَشْبّه؛ لأنّ شعبة والثؤري سَمِعًا هذا الحَدٍيث مِنْ أبي 
هقير يبر مور 


# ا ه م r‏ 7 ا و 0617 E‏ ت 
سحاق فى مجلس واحډ ومما يدل على ذلك ما حدثنا محمود بن غيلان» قال: حدنا ابو 


(a 


9 ت 2 ت 
ھا د اي ر o‏ عر عر و ی دعر هام عم E E‏ 
٠‏ أ 


داك كال مانا مم ذال عتيست مداق قوري يقال أبن تحاف E PO‏ 
يقول: ال اله ل اله عليه ل رلا نکاح إلا بولي» ؟ فقال: نعي فَدَلَ هَذَا 
الْحَدِيث عَلَى أن سَمَاعَ شعبة والثوري هَذَا الْحَدِيث في وَقت وَاحِدٍ. 
لرَحْمَنِ ن مهدي يَقُولُ: ما فاتبي مِنْ حَدِيث اوري عَنْ أبي إسحاق الي فاتبي إلا ئ 
اكت 8 غل إسرائيل؛ لاه کا ييي ت 

ولخدي عائشة في هذا الاب عن النبي 2 الله عليه ا دلا نکاح إلا بولي» هُوَ 
حَدِيث عِندِي حَسَنْ رَو ان ريج عَنْ سيان ن موس عن الرْطْرِي» عن عرو عَنْ 


عائشة عن التبي صَلّى الله عَلَيهِ وَسَلّمَ. 
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اس ا ت 0 


ورو لاج ن أَرْطاة وَحَعْفره بْنْ رَبيعة عن الزهري» عن عروة» عَنْ عائشة» عن النبي 
ل ا عليه e‏ 
وَرَوَى عَنْ هِشام بن عُرْوَة عَنْ أبيوء عَنْ عَابْشَةه عن النبيّ صَلَى الله علَيْهِ وَسَلِمّ مثله. 

وقد تكلم بَعْضْ أَصْحَاب الْحَدِيثِ في لويش الزّهْري» عَنْ عُرْوَة عَنْ عائشة» عن النبي 
صلى الله عليه وَسَلم ؛ قال: ابن حَريِج: لقيت الزهْري» فسألته فأنكره؛ فضعفوا هذا 
الحَدِيث مِنْ أجل هَذَا. 


و 2 
ر اص هام وس 


وَذْكرَ عَنْ يَحَْى بن مهن أنه قَالَ: لم يكر هَذَا احرف عن ان حرج إلا إسْمَعِيلٌ بن , 
إبرَاهِيم. 


قال یی بْنْ مَعِين: وَسَمَاعٌ إسمعيل بن إبْرَاهِيم» عن ابْنِ حرج لس باك نما صح 
TT‏ أبي رَوَادٍ ما سَيع مِن ابن حَرَيْج. وضَعَف 
يَحْبَى روَاية [سْمَعِيلَ : بن إبرَاهر م عن ان حريج. 

وَالعَمَلُ فى هَذَا م التبي صَلَّى الله علَيْهِ وَسَلُمَ: دلا ناح | إلا بولي» عند 
ُهل الْعلمٍ مِنْ أُصْحَابٍ النبي صلى الله عليه وَسَلّمَ من e‏ ا 
الب وعد اله ن عباس وأبو هزر وعدم 

oS‏ لآ نكا ح إلا يولي ينهم سید ن 
ا وَالْحَسَنُ البصري» وَشُرَيْوَإبْرَاهِيم النحعي» وَعْمَرُ بن عبدالعريز» ر . بهذا 
قول سيان الثوري وَالأورَاعِي وَعَبْدُ الله : ن الْمُبَارَكِ ومالك والشافعي وأحْمَد وَإسْحق 

قوله: «عن سليمان» هو ابن موس الأموى. مولاهم الدمشقى الأشدق» صدوق فقيه فى حديثه 
بعض لين» خولط قيل موته بقليل» كذا ف فى التقريب. وقال فى الخلاصة: وثقه رحيم وابن معین» 
وقال ابن عدى: تفرد بأحادية» وهو عندى ثبت صدوق: وقال النسائى :ليس بالقوى. قال أبو 
حاتم : محله الصدق» فى حديثه بعض الاضطراب. قال ابن سعد: مات سنة تسع عشرة ومائة..انتهى. 

قوله: «أعا امرأة نكحت» أى: نفسهاء وأبما من ألفاظ العموم فى سلب الولاية عنهن من غير 
تخصيص ببعض دون بعض أى: أعا امرأة زوجت نفسها «فنكاحها باطل»› فنکاحها باطل»› فنكاحها 
باطل» كرر ثلاث مرات للتأكيد والمبالغة «بما استحل» أى: استمتع «فإن اشتجروا» أى: الأولياء 
أى: اختلفوا وتنازعوا اختلافا للعضل؛ كانوا كالمعدومين» قاله القارى. وفى مجمع البحار: التشاجر 
الخصومة. والمراد المنع من العقد دون المشاحة فى السبق إلى العقد, فأما إذا تشاحروا فى العقد 
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ومراتبهم فى الولاية سواء فالعقد لمن سبق إليه منهم إذا كان ذلك نظرًا منه فى مصلحتها..انتهى 
«فالسلطان ولى من لا ولى له» ؛ لأن الولى إذا امتنع من التزويج فكأنه لا ولى ها فيكون السلطان 
وليهاء وإلا فلا ولاية للسلطان مع وجود الولى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وصححه أبو عوانة وابن خزيمة وابن حبان والحاكم كما عرفت من 
كلام الحافظ. وقال الحافظ فى بلوغ المرام: أحرحه الأربعة إلا النسائى» وصححه أبو عوانة وابن 
حبان و الحاكم..انتهى. وقال فى التلخيص: وقد تكلم فيه بعضهم من جهة أن ابن جريج قال: ثم 
لقيت الزهرى فسألته عنه فأنكره» قال: فضعف الحديث من أجل هذا. لكن ذكر عن يحيى بن معين 
أنه قال: لم يذكر هذا عن ابن حريج غير ابن علية. وضعف يحيى رواية ابن علية عن ابن 
جريج..انتهى. وحكاية ابن جريج هذه وصلها الطحاوى عن ابن أبى عمران عن يحيى بن معين عن 
ابن علية عن ابن جريج. ورواه الحاكم من طريق عبد الرزاق عن ابن جريج: معت سليمان معت 
الزهرى؛ وعد أبو القاسم بن مندة عدة من رواه عن ابن جريج فبلغوا عشرين رجلاء وذكر أن 
معمرًا وعبيد الله بن زحر تابعا ابن جريج على روايته إياه عن سليمان بن موسى. وأن قرة وموسى 
ابن عقبة ومحمد بن إسحاق وأيوب بن موسى وهشام بن سعد وجماعة تابعوا سليمان بن موسى عن 
الزهرى قال: ورواه أبو مالك الحنبى. ونوح بن دراج» ومندل وجعفر بن برقان وجماعة عن هشام 
ابن عروة عن أبيه عن عائشة» ورواه الحاكم من طريق أحمد عن ابن علية عن ابن جريج وقال فى 
آخره: قال ابن جريج: فلقيت الزهرى فسألته عن هذا الحديث فلم يعرفه» وسألته عن سليمان بن 
يوسف فأثنى علیه» قال: وقال ابن معين: ماع ابن علية من ابن جريج ليس بذاك. قال: وليس أحد 
يقول فيه هذه الزيادة غير ابن علية . وأعل ابن حبان وابن عدى وابن عبد البر والحاكم وغيرهم 
الحكاية عن ابن حريج» راا عا على در الصحة بأنه لا يلزم من نسيان الزهرى له أن يكون 
سليمان بن موسى وهم فيه. وقد تكلم عليه أيضًا الدارقطنى فى جزء من حديث ونسى» والخطيب 
بعده» وأطال فى الكلام عليه البيهقى فى السنن وفى الخلافيات» وابن الجوزى فى التحقيق؛ » وأطال 
الاوردی فى الحاوى فى ذكر ما دل عليه هذا لبوك نين الأحكاء نما وامتعياطا فأفاد..انتتهى. 
فإن قلت: إن عائشة رضى الله تعالى عنها كانت تجيز النكاح بغير ولى؛ كما روى مالك أنها 
زوحت بنت عبد الرحمن أحيها وهو غائب» فلما قدم قال: أمثلى يفتات عليه فى بناية؟ فهذا يدل 
على ضعف حديث عائشة المذكور؛ فإنه يدل على اشتراط الولى قلت: قال الحافظ: لم يرد فى الخبر 
التصريح بأنها باشرت العقد؛ فقد يحتمل أن تكون البنت المذكورة ثيا ودعت إلى كفء وأبوها 
غائب» فانتقلت الولاية إلى الولى الأبعد أو إلى السلطان. وقد صح عن عائشة أنه انکچ رجه 
من بنى أعيها فضربت :بينهم بش ثم تكلمت حت إذا لم يبق إلا العقد أمرث رحلا فأنكح ثم 
قالت:ليس إلى النساء نكاح. أخرجه عبد الرزاق؛ كذا فى فتح البارى. 

قوله: «رواه إسرائيل وشريك بن عبد الله...لخ» هذا بيان الاحتلاف الذى وقع فى إسناد 
حديث أبى موسى» وقد رجح الزمذى رواية إسرائيل وشريك وغيرهما الذين رووا الحديث مسندا 
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متصلاء على رواية شعبة والثورى المرسلة؛ لأحل أن سماعهم من أبى إسحاق فى مجالس وأوقات 
مختلفة, وسماعهم منه فى مجلس واحد. 

قوله: «وإسرائيل هو ثبت فى أبى إسحاق. ..!خ» قال الحافظ فى فتح البارى: وأحرج ابن 
عدى عن عبد الرحمن بن مهدی» قال: إسرائيل فى أبى إسحاق أثبت من شعبة وسفيان: وأسند 
الحاكم من طريق على بن المدينى» ومن طريق البخارى والذهلى وغيرهم: أنهم صححوا حديث 
إسرائيل. 

قوله: «وروى الحجاج بن أرطاة وجعفر بن ربيعة عن الزهرى عن عروة عن عائشة» فتابع 
٠‏ الحجاج وجعفر سليمان بن موسى فى روايته هذا الحديث عن الزهرىء وم يتفرد به «قال ابن 
جريج: ثم لقيت الزهرى فسألته فأنكره» أى: قال ابن حريج فى آحر الحديث «فضعفوا هذا 
الحديث من أجل هذا» وقد تقدم الجواب عن هذاء فتذكر «م يذكر هذا الحرف» أى: ثم لقيت 
الزهرى فسألته فأنكره «إلا إماعيل ابن إبراهيم» وهو المعروف بابن علية: ثقة حافظ «إغا صحح 
كتبه على كتب عبد امجيد بن عبد العزيز ابن أبى رواد» بفتح الراء وتشديد الواو الأزدى» أبى 
عبد الحميد المكى «روى» عن ابن حريج فأكثر» قال أحمد ويحيى: ثقة يغلو فى الإرحاء» وقال 
الدارقطنى: يعتبر به» ولا يحتج به» كذا فى الخلاصة. 

وقال فى التقريب: صدوق يخطى» أفرط ابن حبان فقال: متروك «ما مع من ابن جريج» أى: 
م يسمع [شاعيل ن ابن مخريج: 

قوله: «والعمل فى هذا الباب على حديث النبى صلى الله عليه وسلم: لا نكاح إلا بولى 
عند أهل العلم. ..إخ» قد اختلف العلماء فى اشتزاط الولى فى النكاح؛ فذهب الجمهور إلى ذلك 
وقالوا: لا تزوج المرأة نفسها أصلا واحتجوا بأحاديث الباب. وذهب أبو حنيفة: إلى أنه لا يشترط 
الولى أصلاء ويحوز أن تزوج نفسها - ولو بغير إذن وليها - إذا تزوحت كفماء واحتج بالقياس على 
البيع؛ فإنها تستقل به. وحمل الأحاديث الواردة فى اشتراط الولى» على الصغيرة. وحص بهذا القياس 
عمومها. وهو عمل سائغ فى الأصول؛ وهو جواز تخصيص العموم بالقياس. لكن حديث معقل 
يدفع صلى الله عليه وسلم هذا القياس» ويدل على اشتراط الولى فى النكاح دون غيره» ليندفع عن 
موليته العار باختيار الكفء. وانفصل بعضهم عن هذا الإيراد» بالتزامهم اشتراط الولى» ولكن لا يمنع 
ذلك تزويج نفسهاء ويتوقف ذلك على إجازة الولى. كما قالوا فى البيع. وهو مذهب الأوزاعى. 
وقال أبو ثور نحوه؛ لكن قال: يشرط إذن الولى ها فى تزويج نفسها. وتعقب بأن إذن الولى لا 
يصح إلا لمن ينوب عنه» والمرأة لا تنوب عنه فى ذلك؛ لأن الحق لماء ولو أذن لما فى إنكاح نفسها 
صارت كمن أذن ها فى البيع من نفسهاء ولا يصح. كذا فى فتح البارى. قلت: أراد بحديث 


۱۱۰۳-۱۱۹۰۲ ح‎ - ۱١ - ۱٤ كتاب النکاح ب‎ -۸ o۲ 


معقل؛ ما رواه البخارى فى صحيحه عن الحسن: #فلا تعضلوهن» قال: حدثنى معقل بن يسار 
آلها رلت فيهة"قال» وجيت أا ل من رجحل وظلفياء س إذا انفش عدتها ا عطبياء؟ فقت 
له: زوحتك وفرشتك وأكرمتك فطلقتها ثم حمت تخطبها؟ لا واللّه لا تعود إليك أبدًا - وكان 
رحلا لا بأس به - وكانت امرأة تريد أن ترحع إليه - فأنزل الله هذه الآية إفلا تعضلوهن» 
فقلت: الآن أفعل يا رسول الله» فزوجها إياه. قال الحافظ فى الفتح: وهى أصرح دليل على اعتبار 
الولى؛ وإلا لما كان لعضله معنى؛ ولأنها لو كان لما أن تزوج نفسها لم تحتج إلى أحيها. ومن كان 
أمره إليه لا يقال إن غيره منعه منه. قال: وذكر ابن منده: أنه لا يعرف عن أحد من الصحابة 
حلاف ذلك..انتهى. قلت: القول القوى الراحح هو قول الجمهور» والله تعالى أعلم. 
)١8(‏ باب ما جَاءَ لآ اح إلا نة رت ]١6‏ 


ر رم ل 20 - 


Gy ۳‏ عن 


س» أن أن النبي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ قال: «الْبَعَايَا اللاتي يُنَكِحْنَ 


1 


حابر بن رَيْدِه عن ابن عب 

قال يوسف بن حَماو: رفع عَبْدُ الأعلّى هذا الحديت فى التقسيرء وأوقفة في كتاب 
الطّلآق ولم يرفعْة. 

قوله: «حدثنا يوسف بن حماد» المعنى بفتح الميم وسكون العين المهملة ثم نون مكسورة ثم ياء 
مشددة: ثقة من العاشرة «أخبرنا عبد الأعلى» هو: ابن عبد الأعلى البصرى الشامى بالمهملة» ثقة 
من الثامنة «عن سعيد» هو ابن أبى عروبة اليشكرى مولاهم البصرى» ثقة حال له تصانيف؛ لكنه 
كثير التدليس واحتلط؛ وكان من أثبت الناس فى قتادة. 

قوله: «البغايا» أى: الزوانى. جمع «بغى» وهى: الزانية من «البغاء» وهو: الزنا. مبتدأ نحبره: 
«اللاتى ينكحن» بضم أوله؛ أى: يزوجن» قاله القارى «أنفسهن» بالنصب «بغير بينة» قال 
الطيبى: المراد بالبينة إما الشاهد؛ فبدونه زنا. عند الشافعى رحمه الله وأبى حنيفة رحمه الله. وإما 
الولل؛ إذ به يتبين النكاح؛ فالتسمية بالبغايا تشديد؛ لأنه شبهه ..انتهى. قال القارى: لا يخفى أن 
الأول هو الظاهر؛ إذ لم يعهد إطلاق البينة على الولى شرعًا وغرفا:. .انتهى. 


)١١١*(‏ حديث مضطرب فيه عبد الأعلى فرفعه ووقفه» ورواه محمد بن حعفر عن سعيد بن أبى عروبه 
بنحوه و لم يرفعه. 
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ري و تر 


٤‏ - حلا قتي حا در محم ن حفر عن سويد ن أبي عروبة نحو وم 


ير فعه» وَهذا أُصَّح. 


وَرُوي عَنْ عَبّدِ الأغلى» عَنْ سَعِيدٍ هَذَا الْحَدِيث مَوقوفا. 

وَالصَّحِيحُ ما روي عن ابن عباس قوله: لآ نكاح إلا ببينق هَكَذَا رَوَى أَصْحَاب قتادَة» عر“ 
قتادَة» عَنْ حابر بن ريد عوسي لا نکاح إلا بين وَهَكَذَا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ مسَعِيدٍ 
ابن بي عروبة: نو هَذَا مَوْقوقًا. 

رفي هَذا ااب عَنْ عِنرَان بن حْصِيْنٍ ونس وبي هُريرة. 

ْمَل على هذا عند أل الوم ين أصنخاب الي صلى ال عل وسم نخدم ِي 
اتابن عبرم فَاُوا: ل كاج إلا بشهُود؛ لَمْ يعتلفوا في ذلك مَنْ مَضَى مِنْهُمْ إلا قَوْمًا مِنَ 
المتأحرينَ من أَهْل اللي نما احتف هل الم في هَذَ إذا شهدَ وَاحِدّ بَعْدَ وَاحِدٍ فَقَالَ 
كر اهل العم مِن اهل الكوفة وَغَيْرهِم: لا يَجُورُ النكَاحُ حَتَى يَمْهَدَ الشتاحِدَان مَعَا عند عُقَدَة 
النكاح. 

وقذ رأى بض أل المَبينة إذا أشهة واد بد واد فإ جار إذا أعلدوا دبك و وَهُوَّ 


قول مالك بن أن أنس وَغْيْرو) هَكذا قال إِسْحَقْ فيمًا حَكَى عَنْ أَهْل الْمَدِيئَة. 

وَكَالَ بَعْضْ أَهْلٍ العلم: وڙ شَهَادةٌ رَحُل وَامْرأنيْنِ في النكاح» وَهُوَ قول أَحْمّدَ وإسحق. 

قوله: «حدثنا غندر» a‏ وفتح دال مهملة وقد يضم: لقب محمد بن 
حعفر المدنى البصرى. ثقة صحيح الكتاب» إلا أن فيه غفلة» من التاسعة. 

قوله: «هذا حديث غير محفوظء لا نعلم أحدًا رفعه إلا ما روى عن عبد الأعلى...!لخ» قال 
الحافظ ابن تيمية فى المنتقى: وهذا لا يقدح؛ لأن عبد الأعلى ثقة» فيقبل رفعه وزيادته» وقد يرفع 
الراوى الحديث» وقد يقفه..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عمران بن حصين» عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «لا نكاح إلا 
بولى وشاهدى عدل» ذكره أحمد بن حنبل فى رواية ابنه عبد الله» كذا فى المنتقى. قال الشوكانى: 


. حديث صحيح عن ابن عباس موقوفا بلفظ: (لا نكاح إلا ببينة)‎ )١١١ ٤( 
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وأخرجه الدارقطنى فى العلل من حديث الحسن عنه» وفى إسناده: عبد الله ن رن وی وو 
ورواه الشافعى من وجه آخر عن الحسن مرسلاء وقال: هذا وإن كان منقطعًا؛ فإن أكثر أهل العلم 
يقولون به «وأنس» لينظر من أخرج حديثه «وأبى هريرة» فرعا وموقؤقا اريم البو , با 
«لا نكاح إلا بأربعة: حاطب» وولى» وشاهدين». وفى إسناده: المغيرة بن شعبة» قال البخارى: 
منكر الحديث. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: شهادة رجل وامرأتين تجوز فى النكاح, وهو قول أحمد 
وإسحاق» وهو قول الحنفية: وقال الشافعى: لا يصح النكاح إلا بشهادة الرحال؛ وقال: باشتراط 
العدالة بالشهود» وقالت الحنفية: لا تشترط العدالة؛ قال فى الحداية - من كتب الحنفية -: اعلم أن 
الشهادة شرط فى باب النكاح» لقوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بشهود»» وهو حجة على مالك: 
فى اشتراط الإعلان دون الشهادة. ولا بد من اعتبار الحرية فيها؛ لأن العبد لا شهادة له لعدم 
الولاية. ولا بد من اعتبار العقل والبلوغ؛ لأنه لا ولاية بدونهما. ولا بد من اعتبار الإسلام فى 
أنكحة المسلمين؛ لأنه لا شهادة للكافر على المسلم. ولا يشرط وصف الذكورة حتى ينعقد بحضور 
رحل وامرأتين» وفيه حلاف الشافعى؛ ولا تشترط العدالة حتى ينعقد بحضرة الفاسقين عندناء حلافا 
للشافعى؛ له: أن الشهادة من باب الكرامة» والفاسق من أهل الإهانة؛ ولنا: أنه من أهل الولاية» 
فيكون من أهل الشهادة. وهذا؛ لأنه لما لم يحرم الولاية على نفسه لإسلامه؛ لا يحرم الشهادة على 
غيره؛ لأ نه من جنسه. .انتهى. قلت: احتج الشافعى على اشتراط العدالة فى شهود النكاح» بتقييد 
الشهادة بالعدالة فى حديث عمران بن حصين» وفى حديث عائشة قال الشوكانى فى النيل: والحق 
ما ذهب إليه الشافعى: من اعتبار العدالة فى شهود النكاح» لتقييد الشهادة المعتبرة فى حديث 
عمران بن حصين وعائشة وابن عباس..انتهى» واحتج الشافعى على اشازاط الذكورة فى شهود 
النكاح» بقوله صلی اللّه عليه وسلم: «لا نكاح إلا بولى وشاهدى عدل»؛ فإن لفظ «الشاهدين» 
يقع على الذكرين. وأحاب الحنفية عن هذا: بأن لا فرق - فى باب الشهادة - بين الذكر والأنشى» 
وهذا اللفظ يقع على مطلق الشاهدين؛ مع قطع النظر عن وصف الذكورة والأنوثة. قلت: الظاهر 
هو قول الشافعى رحمه الله والله تعالى أعلم. 

1 باب ما جَاءَ في خطَبَةٍ النكاح رت‎ )١5( 


£ ه 


6 - حَدَلنا فيج حَدَنا عبر بن اقام عَن الأعْمَشٍء عَنْ أبي ي احق عن ابي 
الأخْرص» عَنْ ٠‏ عبد الله قَالَ: لل وخر لل مني اجون E‏ 
وَالتَشَهّدَ فی الا ا «التَشَهّدُ فى الصّلاة: التجبّات لل وَالصّلُوَاتْ رالشات 


.)۱۸۹۲( وأبو داود ۰۲۱۱۸)» وابن ماجه‎ »)١ 1.07 حديث صحیح» وأخرحه النسائى‎ )١١١5( 
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السلا عَلَيْكَ أَيْهَا النبي وَرَحْمَةُ الله وَبَركَانَهُ السام عَلَيَْا وَعَلَى عِبَادٍ الله الصّالِحِينَ: 
أَشْهّد أن لا إلهَ إلا الله وأشهذ أن مُحَمَّدَ مُحَمَّدَا عَبْدَهُ وَرسُولَةُ». وَالتَشَهّدُ في الْحَاحَة: «إِن 
الْحَمْد لله تستعينة ونستغفرة وود بالل من شرور أَنْفْسنا وسات أغمالناء فَمَنْ يَهْدِهٍ 
الله فلا مُضيِلَ لَه وَمَنْ ضير قلا هادي لَهُ رهد أن لا لَه إلا الله رأشهذ أن مُحَمَّدَا 


ل 7 كم 


عَبْدُهُ وَرَسُولَهُ»» ويقرا كَلآث آيات. قال عب“ تقد لاتق نا وا و 
ل و ا اه 
وَالأَرْحَامَ إن اللّهَ كان عَلَيْكُمْ رَقِيمَاك [ النساء: ١‏ ] طانَهُوا الله وَقُونُوا قلا سَدِيدَا) 
[الأحزاب: 7٠١‏ ]. 

قَالَ: وقي ااب عَنْ عدي بن حَاتِم. 

قال ابو عِيسى: حَِيث عب الل ڪيٽ حَسَنّْ روه لمش عن ابي إِسْحَقَ» عن ابي 
الأخوصء عَن عبد الله عن النبي صلَى الله علي وسم 


ع ص و 


وره شيت عن أبي شح عَنْ أبي عُبَنَدَة عن عبد اللو عن التي صَلَّى الله عليه 

كلا اْحَدِيتنٍ صَحِيح) لأ إسْرَائِيلَ حَمَعَهُمَاء فقال: عَنْ أبي إسْحَقَ عَنْ أبي الأخْوص 
أي عي عن عند لز تقون عن الب" تل اله عله ول 

وقذ قال اَهَل العلم: إن الَكَاحَ حار بغر حطبة وهو قول سُفيّانَ اوري وَغيْرِهِ من أَهْلٍ 


العلم. 

قوله: «أخبرنا عبثر» بفتح العين المهملة وسكون الموحدة وفتح المثلشة «ابن القاسم» الزبيدى 
بالضم الكوفى» ثقة من الثامنة. «عن عبد الله» أى : أبن مسعود. 

قوله: «والتشهد فى الحاجة» أى: ر النكاح وغيره «قال»: أى: ابن مسعود «التشهد فى 
الصلاة» أى: : فى ا «التحيات لله والصلوات. 2» تقدم شرحه فى محله «والتشهد فى 
الا أن اومن لله بتخفيف «أن» ورفع «الحمد» قال الطيبى: التشهد مبتداً ره «أن الحمد 
لله»» و «أن» مخففة من المثقلة» كقوله تعالى: «إوآخر دعواهم أن الحمد لله رب العالمين» 
«نستعينه» أى: فى حمده وغيره» وهو وما بعده جمل مستأنفة مبينة لأحوال الحامدين. وفى رواية 
ابن ماحه «نحمده ونستعينه» بزيادة «نحمده» «ونستغفره» أى: فى تقصير عبادته «من يهد الله» 
وفى بعض النسخ: «من يهده الله» بإثبات الضمير» وكذلك فى رواية أبى داود والنسائى وابن 
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ماحه. أى: من يوفقه للهداية «فلا مضل له» أى: من شيطان ونفس وغيرهما «ومن يضلل» بخلق 
الضلالة فيه «فلا هادى له» أى: لا من جهة العقل ولا من جهة النقل؛ ولا من ولى» ولا من نبى. 
قال الطيبى: أضاف الشر إلى الأنفس أولا كسباء والإضلال إلى الله تعالى ناما نوا وديا «قال» 
أى: ابن مسعود «ويقرأ ثلاث آیات» أى: النبى صلى الله عليه وسلم. وهذا يقتضى معطوفا عليه؛ 
فالقدير يقزل: اللنمد لله ويقرا «ففسرها» أى: الآيات الثلاث #اتقوا الله حق تقاته. .. إل الآية 
التامة هكذا يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن ن إلا وأنتم مسلمون. «إاتقوا الله 
. الذى تساءلون به والأرحام...4...إلخ, الآية التامة هكذا: : فيا أيها الناس اتقوا ربكم الذى 
خلقكم من نفس واحدة وخلق منها زوجها وبث منهما رجالا كيرا ونساء واتقوا الله الذى 
تساءلون به والأرحام إن الله كان عليكم رقيبًا4 «إوقولوا قوّلا سديدا الآيةء الآية التامة هكذا: 
ليا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً سديدًا يصلح لكم أعمالكم ويغفر لكم ذبوبكم ومن 
يطع الله ورسوله فقد فاز فورًا عظيمًا). 

قوله: «وفى الباب عن عدى بن حاتم» أحرحه مسلم بتغيير الألفاظ» كذا فى شرح سراج 
أحمد وإنى لم أحد حديثه فى صحيح مسلم فلينظر 

قوله: «حديث عبد الله حديث حسن» أخرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه» وصححه أبو 
عوانة وابن ¿ حبان» كذا فى فتح البارى. 

قوله: «وقد قال بعض أهل العلم: إن النكاح جائز بغير خطبة...لخ» ويدل على المواز 
حديث إسماعيل بن إبراهيم عن رجحل من بنى سليم» قال: «خطبت إلى النبى صلى الله عليه وسلم 
أمامة بنت عبد المطلب» فأنكحنى من غير أن يتشهد». رواه أبو داود. ورواه البعارى فى تاريخه 
الكبير» وقال: إسناده مجهول ..انتهى. قال الش وكانى» وأما جهالة الصحابى المذكور؛ فغير قادحة. 
وقال الحافظ فى فتح البارى - تحت حديث سهل بن سعد الساعدى -: وفيه أنه لا يشترط فى 
صحة العقد تقدم الخطبة» إذا لم يقع فى شيء - من طرق هذا الحديث - وقوع حمد ولا تشهد ولا 
غيرهما من أركان الخطبة» وخالف فى ذلك الظاهرية: فجعلوها واحبة» ووافقهم من الشافعية أبو 
عوانة» فترحم فى صحيحه: «باب وجوب الخطبة عند العقد»..انتهى . 

-٠ 5‏ حَدَلَنَا أبو شام الرقَاعِي حَدَنَنَا مُحَمَّدُبْنُ ُصَيْلِ عَنْ عَاصِم بن كليبي »عن 
بيه عن ابي هريره قال: ال رول اللناسلى الله عليه وسلة: «كُلُ خطبة لَيْسَ فيهًا يد 
هي اليد الْجَدْمَاء». 


ا 


قال أبو عِيسى : هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صّحِبحٌ غُرِيب. 


.)4841١( حديث صحیح» وأحرحه ابو داود‎ )١١١5( 
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قوله: «حدثنا أبو هشام الرفاعى» اسمه: محمد بن يزيد بن محمد بن كشير العجلى الكوفى» 
قاضى المدائن» ليس بالقوى» من صغار العاشرة. واكرداين lS E‏ وحزم 
الخطيب بأن البخارى روى عنه. لكن قد قال البخارى: رأيتهم مجمعين على ضعفه» كذا فى 
التقريب. وقال فى الميزان: قال أحمد العجلى: لا بأس به» وقال البرقانى: أبو هاشم ثقة» أمرنى 
الدارقطنى أن أحرج حديثه فى الصحيح ..انتهى. «ابن فضيل» اسمه محمد بن فضيل بن غزوان أبو 
عبد الرحمن الكوفى» صدوق عارف» رمى بالتشيع. 

قوله: «كل خطبة» بضم الخای وقال القارى: بكسر الخاءء وهى التروج..انتهى. قلت: الظاهر 
أنه بضم الخاء. «ليس فيها تشهد» قال التوربشتى: وأصل التشهد قولك: أشهد أن لا إله إلا الله 
وأشهد أن مدا :سول الله ويعبر به عن الثناء. وفى غير هذه الرواية. «كل خطبة ليس فيها 
شهادة فهى كاليد الجذماء»؛ والشهادة: الخبر المقطوع به والثناء على الله أصدق الشهادات 
وأعظمها. قال القارى: الرواية المذكورة رواها أبو داود عن أبى هريرة «كاليد الجذماء» بالذال 
المعجمة» أى: المقطوعة التى لا فائدة فيها لصاحبهاء أو التى بها جذام؛ كذا ذ فى اللجمع. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى الفتح فى أوائله: قوله صلى الله عليه وسلم: 
«كل أمر ذى بالك يدا فين فم ل فهو أقطع». 

قوله: «كل خطبة ليس فيها شهادة؛ فهى كاليد الجذماء» أحرحهما أبو داود وغيره من 
حديث أبى هريرة؛ قال: وفى كل منهما مقال ..انتهى. وقال فى التلخيص: حديث أبى هريرة 
«كل كلام لا يبدأ فيه بالحمد فهو أجذم» أخخر جه أبو داود والنسائى وابن ماجه وأبو عوانة 
والدارقطنى وابن حبان والبيهقى؛ من طريق الزهرى عن أبى سلمة عن أبى هريرة. واختلف فى 
وصله وإرساله: فرحح النسائى والدارقطنى الإرسال. 7 

قوله: ويروى: «كل أمر ذى بال لا يبدأ فيه بحمد الله فهو أبز» هو عند أبى داود والنسائى 
كالأول» وعند ابن ماجه كالثانى. لكن قال: «أقطع» بدل «أبر» وكذا عند ابن حبان وله ألفاظ 
أخرى أوردها الحافظ عبد القادر الرهاوى فى أول الأربعين البلدانية ..انتهى. كلام الحافظ فالظاهر 
أن تحسين الزمذى بتعدد الطرق» واللّهِ تعالى أعلم. 

(1) باب ما جَاءَ في اسْيثمَارٍ ابر وتيب رت /10] 

۷ ۰ س حَدَننا املق بن مَنصُور حبرا مُحَمَّدُ بن يُوسُّفْ حَدَتَنا الأوْرَاعِي عَنْ 

يَحَيَى بن أبي کڻيء عن أبي سَلَمَةَ عَنْ أبي هُرَيْرَة» قال: قَالَ رَسُولُ الله صَلَّى الله عَلَيِه 


ول «لا تنكح الب حتى تسام ولا تكح البكْرُ حتى نادن وَِذنهًا الصْمُوت». 


»)۱٤۱۹( حديث صحيح. وأخر جه الجماعة: البخارى () (15548)) (1۹۷۰)» ومسلم‎ )۱۱١۷( 
وابن ماحه (۱۸۷۱)» والنسائى (7552 /51؟3).‎ ) ۲ 25 ٩۲( وأبو داود‎ 


۱۱۰۷ كتاب النکاح ب /ا١ - ح‎ -8 ٥۸ 


قَالَ: وَفي اباب عَنْ عُمَرَ وان عباس وعَائشة وَالْعْرْسِ بن عَمِيرَة. 
قال اوغ ا ا 
د 2 8 0 


و ی أذ ا اليب لا توج حتى تمس تَأْمَن وَِنْ رَوّحَهَا الأب مِنْ 
عير أن امي سا و e‏ 


ا 


َال بض أل المدية: ريج الأب على عَلَى البکر جَائِرٌ ون كرهَت ذلك وَهُوَ قول 


مالك بن أنس والشافعي وَأَحْمّدَ وَإِسْحَقَ. 

قوله: «لا تنکح» بصيغة المجهول. 

قوله: «الثيب» قال فى النهاية: الثيب من ليس ببكر» وفى رواية الشيخين: «الأيم» بتشديد 
الياء اللكسورة. «حتى تستأمر» على البناء للمفعول» أى: حتى تستأذن صرحًا؛ إذ «الأستثمار»: 
طلب الأمر» والأمر لا يكون إلا بالنطق «ولا تنكح البكر» المراد بالبكر: البالغة؛ إذ لا معنى 
لاستعذان الصغيرة؛ لأنها لا تدرى ماالإذن «حتى تستأذن» أى: يطلب منها الإذن «وإذنها 
اتراي د م و و 
اقا لأقق را الکن فاو نا رس لاه و کا إذتينا؟ فال وا أن کت 
واختلف فى أن السكوت من البكر يقوم مقام الإذن فى حق جيع الأولياء» أو فى حق الأب والجحد 
دون غيرهما. إلى الأول ذهب الأكثرء لظاهر الحديث. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» لينظر من أحرحه «وابن عباس» أخحرجه الجماعة إلا البخارى 
«وعائشة» قالت: قلت: يا رسول الل تستأمر النساء فى أبضاعهن؟ قال: «نعم». قلت: إن البكر 
تستأمر فتستحى فتسكت؟ فقال: «سكاتها إذنها» أحرجه الشيخان «والعرس» بضم أوله وسكون 
الراء. بعدها مهملة «ابن عميرة» بفتح العين المهملة وكسر الميم وسكون التحتانية» صحابى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «وأكثر أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم؛ أن الأب إذا زوج البكر وهى بالغة بغير 
أمرها فلم ترض بتزويج الأب؛ فالتكاح مفسوخ» واحتجوا على ذلك بحديث ابن عباس: أن 
جارية بكرًا أنت النبى صلى الله عليه وسلم فذكرت: أن أباها زوجحها وهى كارهة؛ فخيرها النبى 
فلي الد علو ا رواة أبو داود والنسائى وابن ماحه. قال ابن القطان فى كتابه: حديث ابن 
عباس هذا حديث صحيح. «وقال بعض أهل المدينة: ترويج الأب على البكر جائز وإن کرهت 
ذلك» وهو قول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» وهو قول ابن أبى ليلى والليث» 
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واحتجوا بحديث ابن عباس الآتى: «الأيم أحق بنفسها من وليها» فإنه دل بعفهومه على أن ولى 
البكر أحق بها منها. واحتج بعضهم بحديث أبى موسى مرفوعًا: «تستأمر اليتيمة فى نفسها؛ فإن 
سكتت؛ فهو إذنها» قال: فقيد ذلك باليتيمة» فيحمل المطلب عليه» وفيه نظرء لحديث ابن عباس 
بلفظ: «والبكر يستأذنها أبوها فى نفسها» رواه مسلم. وأجاب الشافعى: بأن المؤامرة قد تكون عن 
استطابة نفس» ويؤيده حديث ابن عمر رفعه: «رأمروا النساء فى بناتهن» رواه أبو داود. وقال 
الشافعى: لا حلاف أنه ليس للأم أمرء لكنه على معنى استطابة النفس. وقال البيهقى: زيادة ذكر 
الأب فى حديث ابن عباس غير محفوظة» قال الشافعى: رواها ابن عيينة فى حديثه» وكان ابن عمر 
والقاسم» وسالم يزوجون الأبكار لا يستأمروهن. قال البيهقى: والمحفوظ فى حديث ابن عباس: 
«البكر تستأمر» ورواه صالح بن كيسان بلفظ: «واليتيمة لا تستأمر» وكذلك رواه أبو بردة عن أبى 
موسى» ومحمد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هريرة. فدل على أن المراد بالبكر: اليتيمة. قال 
الحافظ بن حجر: وهذا لا يدفع زيادة الثقة الحافظ بلفظ الأب» ولو قال قائل: «بل المراد باليتيمة 
البكر» لم يدفع. و «تستأمر» بضم أوله» يدحل فيه الأب وغيره. فلا تعارض بين الروايات. ويبقى 
النظر فى أن «الاستعمار» هل هو شرط فى صحة العقد» أو مستحب على معنى» الاستطابة كما 
قال الشافعى؟ كل الأمرين محتمل. .انتهى كلام الحافظ. قلت: الظاهر أن الاسعمار هو شرط فى 
صحة العقد لا علي طريق الاستطابة؛ يدل عليه حديث ابن عباس رضى اله عنه: أن جارية بكر ر 
أنت النبى صلى الله عليه وسلم» فذكرت: اف ور ار ره زرل الله صل 
الله عليه وسل وقد تقدم تخريجه» وهو حديث صحيح. قال الحافظ فى الفتح: ولا معنى للطعن فى 
الحديث؛ فإن طرقه تقوى بعضها ببعض..انتهى. وأحاب البيهقى: بأنه إن ثبت الحديث فى البكرء 
حمل على أنها زوحت بغير كفء, قال الحافظ: وهذا الجواب هو المعتمد؛ فإن ها واقعة عين: فلا 
يغبت الحكم فيها تعميمًا. قلت: قد تعقب العلامة الأمير اليمانى» على كلام البيهقى والحافظ فى 
سبل السلام تعقبًا حسناء حيث قال: كلام هذين الإمامين محاماة على كلام الشافعى ومذهبهم؛ 
وإلا فتأويل البيهقى لا دليل عليه؛ فلو كان كما قال لذكرته المرأة؛ بل قالت: إنه زوجها وهى 
کار فل ك اهمها فعليها علق اتير ها الث كورة» كانه قال لى الله عليه ولم إذا 
كنت كارهة فأنت بالخيار. وقول المصنف - يعنى الحافظ ابن حجر -: إنها واقعة عين؛ كلام غير 
صحيح. . بل حكم عام لعموم علته» فأينما وحدت الكراهة ثبت الحكم. وقد أخرج النسائى عن 
عائشة: «أن فتاة دحلت عليهاء فقالت: أبى زوجنى من ابن أخيه يرفع فى خحسيسه وأنا كارهة. 
قالت: احلسی حتى يأتى رسول الله صلی الله عليه وسلم. فأحبرته» فأرسل إلى أبيها فدعاه» فجعل 
الأمر إليها. فقالت: يا رسول الله قد أحزت ما صنع أبى» ولكن أردت أن أعلم النساء أن ليس 
للآباء من الأمر شيء» والظاهر أنها بكرء ولعلها البكر التى فى حديث ابن عباس» وقد زوجها 
أبوها كفئا ابن أخيه» وإن كانت ثيبّا فقد صرحت أنه ليس مرادها إلا إعلام النساء أنه ليس للآباء 
من الأمر شيء. ولفظ «النساء» عام للثيب والبكر فال عدم عند صلق اللسعليه وك 
فأقرها عليه. والمراد بنفى الأمر من الآباء: ففى التزويج للكارهة؛ لأن السياق فى ذلك فلا يقال: 
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هو عام لكل شيء..انتهى ما فى السبل. قلت: حديث عائشة - الذى أخحرحه النسائى - مرسل؛ 
فإنه أحرحه عن عبد الله بن بريدة عن عائشة؛ قال البيهقى: هذا مرسل» ابن بريدة لم يسمع من 
عائشة..انتهى لکن رواه ابن ماحه متصلاء وسنده هكذا: حدثنا هناد بن السرى حدثنا وكيع عن 
كهمس بن الحسن عن ابن بريدة عن أبيه» قال: «جاءت فتاة...إلخ»» بعشل حديث النسائى. 
وأحرجه أحمد فى مسنده. 
EAE 2 0 0 020‏ 3 8 3 8 
۸ - حَدّتا قتيبة بن سَعِيدٍء حَدَئْنا مَالِكُ بن أنسء عن عبد الله بن الفضل» عن نافع 


7 ر 
ع و تع ل ك 


ابن جبير بن مطهم» عن ابن عباس» نْ رسول الله صلى الله عليه وسّلم قال: «الأيم احق 
ا ا ا ا و ا .الث ST NS‏ 
بنفسها من وَليهاء وَالبكرٌ تستاذن في نفسهاء وَإذنهًا صماتها». 

O 0‏ ور 72 ف م هټ و 0 
ما المَجُوا ب لهذ روي من عير وجو عن ابن عاس عن ال صلی اله لولم دلا 
نكاح إلا بوّلي» وَهَكذا أفتى به ابن عباس بَعْدَ النبي صَلى الله عليْهِ وَسَّلمٌ فقال: لا نكاح إلا 
2 م له o‏ اع 3 و 5 رە عع و ع د نت 7 Pr o‏ 1 
بول ونما مغتی قول الى صلی الله عل وَسلَمَ: «الآيمْ احق بتفسيها من وليه عند أك 
EÊ‏ فوا ام امد مدق وام قاد + لوقع ماهد اس أو وماك ا لس م 
أهل العلم: أن الولي لا يروحها إلا بِرضامًا وَأَمْرِهَاء فإِن رَوَجَهَاء فالنكاح مُفسوخ على 
خيش خنساءَ بدت دام؛ حَيْثْ رَوَّجَها اوها وهي تنب فكرهت ذلك فر النبي صَلى الله 

قوله: «الأيم» قال الحافظ: ظاهر هذا الحديث أن الأيم هى: الثيب التى فارقت زوجها عموت أو 
طلاق؛ لمقابلتها بالبكر. وهذا هو الأصل فى الأيم: ومنه قولهم: «الغزو مأيمة» أى: يقتل الرحال؛ 
فتصير النساء أيامى» وقد تطلق على من لا زوج ها أصلا «وإذنها صماتها» بضم الصاد. ممعنى 
سكوتها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرحه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «واحتج بعض الناس فى إجازة النكاح بغير ولى» بهذا الحديث» قال الحافظ الزيلعى: 
وجهه أنه شارك بينها وبين الولى» ثم قدمها بقوله: «أحق»» وقد صح العقد منه» فوجب أن يصح 
منها..انتتهى. «وليس فى هذا الحديث ما احتجوا به؛ لأنه قد روى من غير وجه» عن ابن عباس 
عن النبى صلى الله عليه وسلمء قال: لا نكاح إلا بولى» وهو حديث صحيح كما عرفت 


ا 


)١1١١(‏ حديث صحيح. وأخر جه مسلم »))١55١(‏ والنسائى (۳۲۹۰)» (5551 - »))۳۲٣۲١‏ وابو داود 
(۰۲۰۹۸ ۲۱۰۰))» وابن ماحه (۱۸۷۰). 
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«وهکذا أفتى به ابن عباس بعد النبى صلى الله عليه وسلم فقال: لا نكاح إلا بول» فإفتاؤه به 
بعد النبى صلى الله عليه وسلم يؤيد صحة حديثه. «وإغا معنى قول النبى صلى الله عليه وسلم: 
الأيم أحق بنفسها من وليها عند أكثر أهل العلم؛ أن الولى لا يزوجها إلا برضاها وأمرها؛ فإن 
زوجها؛ فالنكاح مفسوخ على حديث خنساء بنت خدام...إخ» قال الحافظ فى الفتح: حديث 
عائشة: «بما امرأة نكحت بغير إذن وليها؛ فنكاحها باطل» حديث صحيح» وهو يبين أن معنى 
قوله: «أحق بنفسها من وليها» أنه لا ينفذ عليها أمره بغير إذنهاء ولا يجبرها؛ فإذا أرادت أن تزوج 
لم جز لحا إلا بإذن وليها..انتهى كلام الحافظ. وقال النووى فى شرح صحيح مسلم: قوله قيلي الله 
عليه وسلم: «أحق بنفسها» يحتمل - من حيث اللفظ - أن المراد: أحق من وليها فى كل شيء من 
عقد وغيره» كما قاله أبو حنيفة وداود. ويحتمل. من حيث غيره أنها أحق بالرضاء أى: لا تزوج 
حتى تنطق بالإذن» بخلاف البكر؛ ولكن لما صح قوله صلى الله عليه وسلم: «لا نكاح إلا بولى» 
مع غيره من الأحاديث الدالة على اشتزاط الولى - يتعين الاحتمال الثانى. قبال: واعلم أن لفظة 
«أحق» هاهنا المشا ركة» ومعناه: ا ولوليها 8 وحقها أوكد من 
حقه؛ فإنه لو أراد تزويجها كفعا وامتتعت لم بمبرء ولو أرادت أن تتزوج كفنا فامتع الولى أجبر؛ فإن 
أصر؛ زوجها القاضى؛ فدل على تأكد حقها ورححانه..انتهى كلام النووى. 


)١8(‏ باب ما جاء ف في كرا ية عَلَى التزويج زت18] 


له بير 


۹ - حَدَْنا قتي حَدَنَنا ع اريز ن مُحَمّنِ عَنْ مُحَمّدٍ بْنِ عَطْرو» عَنْ ابي A‏ 
عن أبي هريره ال: قَالَ رَ شرل الل صل الله عليه وسل «الْييمة كسام في بها قإن 
صَمَتَت فَهُرَ إذنهاء ران ت فلا جَوَارَ عَلَيْهَا» يَْنِي: إا أذْر كت فَرَدَّتْ. 

قَال: وَفِي الاب عن ا 

EI‏ ار ل 

واحتلف أل الهلم في تزويج ال ا مةه فرأى بَعْضُ هل العم أن ية إذا زوحت فالنکاځٌ 


فقوف الى تلم فإذا بعت فلَهًا الْحِيَارُ فِي إِجَارَةٍ النكاح أو فسخه» وهو قول بعض 


بي موسّی وابن عُمَرَ وعَائشة. 


التابعين وغيرهم. 
وَقَالَ بعضهم: لا يجوز نكا الشمة ح التيمة حتى تبلغ EET‏ لنکاح» وَمُوَقَوْلُ 
سُفيَانَ التؤري والشافعي وَغَيْرِهِمًا مِنْ أَهْل العلم. 


(۱۱۰۹) حديث صحیح› وأخر جه أبو داود (۲۰۹۳). 
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وَقَالَ أَحْمَدُ وَإسْحق: إذا بلغت َة تملع سين فَرُوحَت فَرَضِيَت فَالنَكَاحٌ جائ وَل 
حار لها ذا أذ ركت وَاحًَْا بحديث عائشة: أن النبي صَلَى الله عليه وَسَلم بى بها وهي 
بنت سم مينين. وقد قات عائشة: إذا بغت الْجَارية ع سيين فهي امرأة. 

قوله: «اليتيمة تستأمر» اليتيمة هى صغيرة لا أب هماء والمراد هنا: البكر البالغة» سماها باعتبار ما 
كانت؛ كقوله تعالى: «ؤوآتوا اليتامى أموالهم» وفائدة التسمية: مراعاة حقهاء والشفقة عليها فى 
تحرى الكفاية والصلاح؛ فإن اليتيم مظنة الرأفة والرحمة. ثم هى قبل البلوغ لا معنى لإذنهاء ولا 
لإبائها. فكأنه عليه الصلاة والسلام شرط بلوغها؛ فمعناه: لا تنكح حتى تبلغ فتستأمر. قاله القارى 
فى المرقاة «فإن صمتت» أى: سكتت «فهو» أى: صماتها «وإن أبت» من الإباء أى: أنكرت 
ولم ترض «فلا جواز عليها» بفتح الجيم» أى: فلا تعدى عليها ولا إحبار. 

قوله: «وفى الباب عن أبى موسى» أخرحه أحمد مرفوعًا بلفظ: «تستأمر اليتيمة فى نفسها؛ 
فإن سكتت؛ فقد أذنت» وإن أبت لم تكره». وأحرجه أيضًا ابن حبان والحاكم وأبو يعلى 
والدارقطنى والطبرانى. قال فى مجمع الزوائد: ورحال أحمد رحال الصحيح «وابن عمر» قال: 
«توفى عثمان بن مظعون» وترك ابنة له من حولة بنت حكيم بن أمية بن حارئة بن الأوقص. 
وأوصى إلى أحيه قدامة بن مظعون - قال عبد اللّه: وهما حالاى - فخخطبت إلى قدامة بن مظعون 
ا ودخل المغيرة بن شعبة يعنى: إلى أمها فأرغبها فى المال: فحطت 

ليه فحطت الحارية إلى هوى أمها؛ فأبتا حتى ارتفع أمرهما إلى رسول الله صلى الله عليه وسل 
قال قدامة بن مظعون: يا رسول اللّه. ابنة أحى أوصى بها إلى» فزوجتها ابن عمتهاء فلم أقصر بها 
فى الصلاح ولا فى الكفاءة» ولكنها امرأة» وإنما حطت إلى هوى أمها. قال: : فقال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم: «هى يتيمة» ولا تنكح إلا بإذنها». قال: فانتزعت - والله - منى بعد أن ملكتهاء 
فزوحوها المغيرة بن شعبة رواه أحمد والدارقطنى. قال صاحب المنتقى: وهو دليل على أن اليتيمة لا 
يجبرها وصى ولا غيره..انتهى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» قال فى المنتقى: رواه الخمسة إلا ابن ماجه؛ وقال فى 
النيل: وأحرحه أيضًا ابن حبان والحاكم. 

قوله: «فرأى بعض أهل العلم أن اليتيمة إذا زوجت,. فالنكاح موقوف حتى تبلغ» فإذا 
EOE‏ وهو قول أصحاب أبى حنيفة. ويدل على جواز 
تزويج اليتيمة قبل بلوغهاء قوله تعالى: «إوإن خفتم أن لا تقسطوا فى اليتامى فانكحوا ما طاب 
لکم4 قال اظ یا ديه دوا على تزويع ی غير الأب الى قوت انو يكرا نالك از 
تيبا لأن حقيقة «اليتيمة» من كانت دون البلوغ ولا أب ها؛ وقد أذن فى تزويجها بشرط أن لا 
يبخس من صداقها. فيحتاج من منع ذلك إلى دليل قوى..انتهى «وقال بعضهم: لا يجوز نكاح 
اليتيمة حتى تبلغ؛ ولا يجوز الخيار فى النكاح» وهو قول الشافعى. واحتج بظاهر حديث الباب؛ 
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قال فى شرح السنة: وأكار على 1 رضي لازاه لف على a‏ وإن فوض ذلك إليه. 
وقال حماد بن ن أبى سليمان: للوصى أن يزوج الي ليتيمة قبل البلوغ؛ وحكى ذلك عن أ بى شريح: : أنه 
أحاز نكاح الوصى مع كراهة الأولياء. وأحاز مالك: إن فوضه الأب إليه..انتهى «وقال أحمد 
وإسحاق: إذا بلغت اليتيمة تسع سنين فزوجت فرضيت؛ فالنكاح جائر ولا خيار لها إذا 
أدركت» أى: إذا بلغت. ولم أقف على دليل يدل على قول هذين الإمامين؛ وأما احتجاجهما 
بحديث عائشة: «أن النبى صلى اللّه عليه وسلم بنى بها وهى بنت تسع سنين» ففيه: أن عائشة قد 
كانت أدركت وهى بنت تسع سنين «قالت عائشة: إذا بلغت الجارية تسع سنين فهى امرأة» 
كأن عائشة أرادت أن الجارية إذا بلغت تسع سنين؛ فهى في حكم المرأة البالغة؛ لأنه يحصل ها 
حيئئذ ما يعرف به نفعها وضررها: من الشعور والتمييز» والله تعالى أعلم. 
)١18١‏ باب ما في الْوَلِييْن يُرَوَجَان رت ]١95‏ 
o‏ 0 


عن سی لديو أن رول الله على الله عليه و قال: «أَيْمَا امْرأَةٍ رَوّجَهَا ولان 


or 2‏ ل دوه 


ڏهي لرل مهما ومن باع بيغا ِن َجْليْنٍ فهو لول منهُما». 
قال أل عيسى : هذا زرف خسن 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عند أهل العلْم؛ لا نَعلَمُ بَيْنهُمْ في ذَلِكَ احتلافا | إذا روح أحد الولِييْنِ َل 
کک الأول جائ وَنْكَاحٌ الآحر مقو راذا ا ل 0 


مَفسوخ» وَهُوَ قول اوري وَأَحْمّدَ وإسحق. 

قوله: «أخبرنا غندر» سك ركه نون وفتح دال وقد تضم «زوجها ولیان» أى: من 
رحلين «فهى للأول منهما» أى: للسابق منهما ببينة أو تصادق؛ فإن وقعا معّاء أو جهل السابق 
منهما؛ بطلا معا. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه. قال المنذرى: وقد قيل: إن . 
لشن ممع كن عة شيا وا سمع منه حديثا فى العقيقة ..انتهى. وقال الحافظ فى 
التلخيص: حسنه الزمذى» وصححه أبو زرعة وأبو حاتم والحاكم فى المستدرك قال الحافظ: 
وصحته متوقفة على ثبوت سماع الحسن من سمرة؛ فإن رجاله ثقات» لكن احتلف فيه على الحسن. 
ورواه الشافعى وأحمد والنسائى» من طريق قتادة أيضاء عن الحسن عن عقبة بن عامر. قال الزمذى: 


)١١١٠(‏ إسناده ضعيف فإن ماع الحسن من سمرة فيه نظرء والحسن أيضا مدلس وقد عنعنه» والحديث من 
طريق قتادة وهو متهمب التدليس أيضاء وأخحرجه النسائى (45935)» وأبو داود (۲۰۸۸)» وابن ماجه (۲۱۹۰). 


:لاه 8- كتاب النکاح ب ۱۹ - .5 - ح ۱۱۱۱-۱۱۱۰ 


الحسن عن سمرة فى هذا أصح. وقال ابن المدينى: لم يسمع الحسن من عقبة شيئاء وأخرجه ابن ماحه 
من طريق شعبة عن قتادة عن الحسن عن سمرة أو عقبة بن عامر..انتهى. 
(۲۰) باب ما جَاءَ في نككاح الْعَبْدِ بير إذن سيه رت ]٠١‏ 

0١‏ حدئنا علي بن حجرء أخبرنا الوليد بن مسل عن زُهَيْرِ بن مُحَمَّدِ عَنْ عَبْدٍ 
ال ٿن محمد بن عَقيل» عن حابر بن عبد الى عن الي صلَى اله علو وَسَلْمَ َال : «أَيّمًا 
عب ترَرّجَ بغيْر إذن سيد فهو عَاهِرُ». 

قال: وفِي البابو عن ابن عمَرَ. 

فال ألو غ حَدِيث حابر حَدِيثْ حَسَنُ. 

وري اللي هذا الحيك ع و و عقيل ؛ عن ابن عَمرَ ء عن النبي 
صلی الله عَلَيْهِ وسل ولا يْصِح. وَالصّحِيح: عن عبد الل بن مُحَمَّدٍ بن عَقِيلِه عَنْ حابر 

وَالْعَمَلُ على هَذَا عِند أَهْل الْعِلْم مِنْ أصْحَاب نبي صَلَى الله عليه وَسَلَمَ وَغَيْرِهِمْ أن نكا 
الْعَْدِ بعر إذْن سيدو لا يور وهو قَوْلُ أَحْمَدَ وَإسْحَق وَغَيْرهِمًا بلا احَلافٍ. 

قوله: «بغير إذن سيده» أى: مالكه «فهو عاهر» أى: زان. قال المظهرى: لا يجوز نکاح العبد 
بغير إذن السيد؛ وبه قال الشافعى وأحمد, ولا يصير العقد صحيحًا عندهما بالإحازة بعده. وقال أبو 
حنيفة ومالك: إن جاز بعد العقد صح. قلت: احتج من قال ببطلان النكاح وعدم صحته إلا بإذن 
السدن: بأنه صلی الله عليه وسلم حكم عليه بأنه عاه والعاهر: الزانى» والزنا باطل. وبرواية ابن 
عمر بلفظ: «إذا نكح العبد بغير إذن مولاه فنكاحه باطل» وهو حديث ضعيف كما ستعرف. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخزايعة أبق دود قن طاريق ع الله رن غم العو رف عرق نافع 
عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم» قال: «إذا نكح العبد بغير إذن مولاه؛ فنكاحه باطل» قال أبو 
داود: هذا الحديث ضعيف» وهو موقوف» وهو قول ابن عمر رضى الله عنهما. .انتهى. قال الحافظ 
فى التلخيص: ورواه ابن ماحه من حديث ابن عمر» بلفظ: «أبما عبد تزوج بغير إذن مواليه؛ فهو 
زان» وفيه: مندل بن على» وهو ضعيف. وقال أحمد بن حنبل: هذا حديث منكر. وصوب 
الدارقطنى - فى العلل - وقف هذا المتن على ابن عمر» ولفظ الموقوف أدترجه عبد الرزاق عن 


(۱۱۱۱) حديث حسن وإسناده ضعيف فيه عبد الله بن محمد بن عقيل فى حديثه لين» وقيل: تغير بآخرة» 
وأخرجه أبو داود (۲۰۷۸)» من طريق عن جابر» وابن ماحه (۱۹۵۹) من طريقه أيضًا ولكن عن ابن عمرء 
وللحديث شاهد من طريق مندل عن ابن جريح عن موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر به بنحوه» وفى إستاده: 
مندل وهو ضعيف. 


۸- كتاب النکاح ب 8١-٠١‏ - ح ۱۱۱۳-۱۱۱۱ ولاه 


معمر عن أيوب عن نافع عن ابن عمر: «أنه وجد عبد الله له تروج بغير إذنه؛ ففرق بينهماء وأبطل 
صداقه» وضربه حذا». .انتهى. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن» قال المنذرى - بعد نقل تحسين الزمذى هذا - ما لفظه: 
وفى إسناده عبد الله بن محمد بن عقيل» وقد احتج به غير واحد من الأئمة» وتكلم فيه غير واحد” 
من الأئمة..انتهى. 

5 - حدڻنا سيد بن يى بن سَعِيدٍ الاموي» حَدْننَا أبي» حَدَئْا ابن حرج عن 
5 5 . مه 00 0 عش سمه 0 90 
َب الله بن مُحَمَدِ بن عقيل عَنْ جاب عَن النبي صَلَى الله عليه وَسَلَمَ قَالَ: «أَيُمَا عب روج 
ر إن سيد هو عاهر». 

فال ألو عسض اكد a‏ بك متحي 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» فى سنده عبد الله بن محمد بن عقيل» وقد عرفت آنفا أنه 
قد احتج به غير واحد» وتكلم فيه غير واحد والزمذى ممن احتج به» ولذلك صحح هذا الحديث. 
قال الخزرجى فى الخلاصة: قال الزمذى: صدوق» سمعت محمدًا يقول: كان أحمد وإسحاق 
والحميدى يحتجون بحديث ابن عقيل..انتهى. 


ينه جه 


(11) باب ما جَاءَ في مُهُورٍ النسّاء إت ]7١‏ 


5 1 عي عد تر PE go‏ هر ت or o‏ رر رو 
١١١“‏ حَذئنا محمد مُحَمَدُ بن بشار» حَدَنَْا يَحْبَى بن سويد وعد الرَحْمَنِ بن مَهّدِي وَمُحَمَُ 


oھ o7‏ ر هدارا 7و 


ابن عفر قالوا: حا شتی عن اميم أن يي ای ا قال: سيعت عَبْدَ الله بْنَ عَاير بْن 
د امْرأة مِنْ بني فرَارةَ روحت على عن َال وشو الله ملي الله ا 
37 اريت ت من نفسك ومالك بغلين؟». قَالَت: ا 

َالَ: وَفِي اباب عَنْ عُمَرَ وبي هُريْرَة ة وَسَهْل بن سَعْدٍ وأبي سَعِيدٍ سيد وأنس وَعَائْضَة وجابر 
وَأبِي حَدْرَدٍ الأسلمي. 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث عامر بن رَِيعَة حَدِيْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

واحتلف أل العم في امه قال بض هل الهلم: الْمَهْرُ على ما تَرَاضُوا علبي وَهُوَ 


ورور 3 2 سن سن الا عتم ولس سه سمس 


7 


(۱۱۱۲) حديث حسن بشاهده عن ابن عمر. انظر الذى قبله. 
)١1١*(‏ حديث ضعيفه فى إسناده: عاصم بن عبيد الله ضعيف والحديث أخرجه ابن ماجه )1١84848(‏ أيضًا 
من طريقه. 


كلاه - كتاب النکاح ب 5١‏ - ح ۱۱۱۳ 


مو ع 


وقال ماك بن أنس: لا يون المَهْرُ قل مِنْ ربع ديتار. 

كال بض آهل الكو لا کون المَهر اقل مِنْ عَشْرَةٍ دَرَاهِم. 

قوله: «أرضيت» همزة الاستفهام للاستعلام «من نفسك ومالك» بكسر اللام أى: بدل 
نفسك مع وجود مالك» قاله القارى «قالت: نعم فأجازه» استدل به من قال بجواز کون اهر شيئًا 
حقيرًا له قيمة» لكن الحديث ضعيف. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أخحر جه الخمسة وصححه الترمذى» وسيجيء «وأبى هريرة» 
قال: «جاء رجل إلى النبى صلى الله عليه وسلي فقال: إنى تزوجت امرأة من الأنصار» الحديث» 
وفيه قال: «على كم تزوجتها؟» قال: على أربع أواق. فقال له النبى صلى الله عليه وسلم: «على 
أربع أواق: كأنما تنحتون الفضة من عرض هذا الحبل» ما عندنا ما نعطيك...إلخ». أخرحه مسلم. 
«وسهل بن سعد» أخر جه الرزمذى فى هذا الباب» وأخرجه الشيحان «وأبى سعيد» أخرحه 
الدارقطنى مرفوعًا بلفظ: «لا يضر أحدكم بقليل من ماله تزوج أم بكثير» بعد أن يشهد». وفى 
سنده: أبو هارون العبدى» قال ابن الجوزى: وأبو هارون العبدى اسمه: عمارة بن حرير» قال حماد 
ابن زيد: كان كذاباء وقال السعدى: كذاب مفترى» كذا فى نصب الراية. «وأنس» أخرحه 
الجماعة بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم رأى على عبد الرحمن بن عوف أثر صفرة» فقال: «ما 
هذا؟»قال: تروجت امرأة على وزن نواة من ذهبء قال: «با رك الله أولم ولو بشاة» «وعائشة» 
أحرحه أحمد مرفوعًا بلفظ: «إن أعظم النكاح بركة؛ أيسره مؤنة». وأخرحه أيضًا الطبرانى فى 
الأو سط بلفظ: «أحف النساء صداقا؛ أعظمهن بركة» وفى إسناده: الحارث بن شبل» وهو 
ضعيف . وأحرجه أيضًا الطبرانى - فى الكبير والأوسط - بنحوه. وأحرج نحوه أبو داود والحاكم. 
وصححه عن عقبة بن عامر؛ قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «حير الصداق أيسره» 
«وجابر» بن عبد اللّه: أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «من أعطى فى صداق امرأة ا أو 
تمرا؛ فقد استحل» أخحرحه أبو داود» وأشار إلى ترحيح وقفه» كذا فى بلوغ المرام. «وأبى حدرد 
الأسلمى» لينظر من أخرجه. 

قوله: «وحديث عامر بن ربيعة حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى بلوغ المرام - بعد أن 
حكى تصحيح التزمذى هذا - إنه حولف فى ذلك ..انتهى. وقال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية 
- بعد أن حكى تصحيح الترمذى له-: قال ابن الموزى فى التحقيق: عاصم بن عبيد الله قال ابن 
معين: ضعيف» وقال ابن حبان: كان فاحشى الخطأ فترك. .انتهى. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى المهرء فقال بعضهم: المهر على ما تراضوا عليه. وهو قول 
سفيان الثورى والشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: وأجزه الكافة ما تراضى عليه 
الزوحان» أو «كذا بالأصل. ولعل الصواب: أى» من العقد إليه «كذا بالأصل ولعل الصواب: 
عليه» .عا فيه منفعة: كالسوط والنعل» وإن كانت قيمته أقل من من درهم. . وبه قال يحيى بن سعيد 
الأنصارى. وأبو الزناد وربيعة واب بن أبى ذئب» وغيرهم من أهل المدينة غير مالك ومن تبعه» وابن 


8- كتاب النكاح ب ۲۱ - ح ۱۱۱۳ oV‏ 


حريج ومسلم بن خالد» وغيرهما من أهل مكة» والأوزاعى فى أهل الشام» والليث فى أهل مصرء 
والثورى وابن أبى ليلى» وغيرهما من العراقيين غير أبى حنيفة ومن تبعه» والشافعى وداود» وفقهاء 
أصحاب الحديث» وابن وهب من المالكية ..انتهى. وحجتهم أحاديث الباب. «وقال مالك بن 
أنس: لا يكون المهر أقل من ربع دينار» قال القرطبى: استدل من قاسه بنصاب السرقة: بأنه عضو 
آدمى حتزم» فلا يستباح بأقل من كذا قياسًا على يد السارق. وتعقبه الجمهور بأنه قياس فى مقابل 
النص؛ فلا يصح وبأن اليد تقطع وتبين» ولا كذلك الفرج. وبأن القدر المسروق يجب رده «وقال 
بعض أهل الكوفة: لا يكون المهر أقل من عشرة دراهم» وهو قول أبى حنيفة وأصحابه. واحتجوا 
بحديث جابر مرفوعًا: «لا تنكحوا النساء إلا الأكفاء ولا يزوجهن إلا الأولياء» ولا مهر دون 
عشرة دراهم». وفى سنده: مبشر بن عبيد؛ قال الدارقطنى بعد أن أخرج هذا الحديث: هو متروك 
الحديث» أحاديثه لا يتابع عليها ..انتهى. وأسند البيهقى - وقد أخرحه فى سننه - فى كتاب 
المعرفة» عن أحمد, أنه قال: أحاديث مبشر بن عبيد موضوعة ..انتهى. وأخرجه أيضًا أبو يعلى 
الموصلى فى مسنده؛ وابن حبان فى كتاب الضعفاء وقال: مبشر بن عبيد يروى عن الثقات 
الموضوعناتة لا يحل كتب حديثه إلا على جهة التعجب ..انتهى. وأخرحه أيضًا ابن عدى 
والعقيلى» وأعلاه بمبشر. وأحرج الدارقطنى والبيهقى فى سننهماء عن الشعبى عن على موقوقًا: «لا 
تقطع اليد فى أقل من عشرة دراهم» ولا يكون المهر أقل من عشرة دراهم» وفى سنده: داود 
الأودى» وهو ضعيف. وله طرق أخرى فى سنن الدارقطنى» ولا تخلو عن ضعف. كذا فى التعليق 
الممجد. 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذى: أكثرنا يحتج بحديث الدارقطنى: «لا مهر أقل من عشرة 
دراهم» وفى جميع طرقه: حجاج بن أرطاة» وهو متكلم فيه..انتهى انتهى. قلت: ضعف هذا 
الحديث مشهور .عبشر بن عبيد» وهو مروك الحديث؛ بل قال الإمام أحمد رحمه الله: أحاديئه 
موضوعة؛ فالعجب من صاحب العرف الشذى أنه ضعف هذا الحديث بحجاج بن أرطاة» ولم 

تنبيه آخر : قال العينى فى البناية جيبًا عن ضعف حديث حابر المذكور: فإنه إذا روى من طرق 
مفرداتها ضعيفة» يصير حستا ويحتح به ورد عليه صاحب عمدة الرعايةء حاشية شرح الوقاية: بأن 
بكثرة الطرق إنما يصير الحديث حسنا إذا كان الضعف فيها يسيرًاء فيجبر بالتعددء لا إذا كانت 
شديدة الضعف؛ بأن لا يخلو واحد منها عن كذاب أو متهم؛ والأمر فيما نحن فيه كذلك..انتهى. 

تنبيه آخر : قالت الحنفية: إن ما يدل على كون الهر أقل من عشرة» محمول على المعجل. قلت: 
رد عليهم صاحب عمدة الرعاية: بأن هذا الحمل إنما يسلم - مع مخالفته للظواهر - إذا ثبت التقدير 
بدليل معتمد؛ وإذ ليس فليس. 

تنبيه : اعلم أن حديث جابر المذكور من أخبار الآحاد» وهو يخالف إطلاق قوله تعالى: «إأن 
تبتغوا بأموالكم4 ؛ فإنه لا تقدير فيه بشيء. وتخصيض_الكتاب عير الؤاحل ع وإن كان ا = 
لا يجوز عند الحنفية» فما بالك إذا كان ضعيفا ! فالعجب منهم أنهم كيف خصصوا بهذا الحديث 


م۱۱۱٤‎ - ۱۱۱۹۳ -؟؟ - ح‎ <١ كتاب النکاح ب‎ -8 o۷۸ 


الضعيف إطلاق الكتاب» وعملوا به. والعجب على العجب: أنهم قد استندوا فى الجواب عن 
الأحاديث الصحيحة التى دلت على كون المهر غير مال - وهى مروية فى الصحيحين - يما 
استندت به الشافعية» حيث قالوا: هذه الأحاديث أخبار آحاد مخالفة لظاهر الكتاب؛ فلا يعمل 
بظاهرها. 
(۲۲) باب مِنهُ [ت ۲۲] 

ل م يي ا 
الصّائغ» قلا OT‏ أنس» عن بي حازم بن دينار عَنْ سَهْل بن سَعْدٍ السّاعدي: 
EE O‏ 
قَقَالَ رَحُلٌ: ا رول الل روه ذا َم تكن لَك بها حابة نقال: «هل عند من شيم 
تصدقهًا؟», فقال؛ ما عِندِي للا ٳِراري هَذاء فقال رسول الله صَلَى الله e‏ «إِزارك 


ا 


ن أغطيتهًا حلست ولا إِذَاد لك فالتمس شَيكا» قال ما أحد قَال: «فَالْتَمِسْ وَل خاتمًا 
من حَدِيدِ») قال: فَالْتَمَسَ فلم جد شهاه نال e‏ صلی الله عليه ر «هل مَعك 
مِنَ القَرآن شَيء؟»» قال: نعي Ee‏ 0 كَذاء لسور اه ساك كرا الله 
على الله عليه وملهة: «زوٌجكها بم معك من القرآن». 

قال ا هَدَا ایت اح م 

وقد ذهب الشَافِعي إلى هَذَا الْحَدِيثِء فُقَالَ: إنذ َم يكن له شي يُصدقهًا فَتَروّحَهًا على 
سُورَةٍ مِنَ القرآن» فالنکاح حائز» وَيُعَلَمُهَا سُورَة مِنَ القرآن. 

وَقَالَ عض اهل الْعلم: ان ا له N‏ فول , الكوفة 


لك ولم ر ده سس 


وأحمد وإسحق: 


7 


2 
3 


(u 


4 ام - حلا ا أبي ُن لاتا سيان بن ين عن اوت عن ان يرين عن 
أبي الْعَجْمَاء السَلّمِي» الا الت ا لا اام َة النسّاء؛ فنا لو كانت 


(4١١1م)‏ حديث صحیح» وأخحرحه البخاری »)٥۰۳۰(‏ ومسلم ))١555(‏ بإسنادين أحدهما: بإسناد 
البخارى؛ ومثلهما النسائى (۳۳۳۹)» وأخرجه أبو داود (۲۱۱۱)» وابن ماجه (۱۸۸۹) مختصرًا جميعًا من طريق 


۸- کتاب النکاح ب ۲۲ - ح 4١١1م‏ 0۷۹ 


کرم ف لدا َو تقوّی عند الله لَكَانَ اولك بها نبي الله صلى الله عَلَيْهِ وسل ما عَلِسْتْ 
ول الل صلی الله عله وَسُم کح شين من سای ولا أنْكَح هيا من باتو على ار من 


وأبو الْعَجْفاء السليي اسم هَرءٌ. 
والأوقية عند أهل اعم أَربَُون رْحَماء وتا عَْرَةَ وي أرب مائو انون ورْهَمًا. 
قوله: «عن أبى العجفاء» بفتح أوله وسكون الحيم: السلمى البصرى» قيل: اسمه هرم بن 
نسيب» وقيل: بالعكس» وقيل: بالصاد بدل السين المهملتين» مقبول من الثانية. «لا تغالوا» بضم 
التاء واللام «صدقة النساء» بفتح الصاد وضم الدال: جمع الصداق» قال القاضى: المغالاة التكثير» 
أ لا تكثروا مهورهن. «فإنها» أى: الصدقة أو المغالاة؛ يعنى: كثرة الصدقة «لو كانت مكرمة» 
بفتح الميم وضم الراء: واحدة «المکارم» أى: مما تحمد «أو تقوى عند اللّه» أو مكرمة فى الآخرة» 
لقول الله تعالى: لإإن أكرمكم عند الله أتقاكم» قال القارى: قال: وهى غير منونة» وفى نسحة- 
يعنى من المشكاة - بالتنوين؛ وقد قرئ شادًا فى قوله تعالى: #أفمن أسس بنيانه على تقوى من 
الله . «أولادكم بها» أى: ممغالاة المهور «نكح شيئًا من نسائه» أى: : تزوج إحداهن «ولا 
أنكح» أى: زوج «على أكثر من ثنتى عشرة أوقية» وهى: أربعمائة ونمانون درهمًا وأما ما روى: 
أن صداق أم حبيبة كان أربعة آلاف درهم؛ فإنه مستثنى من قول عمر؛ لأنه أصدقها النجاشى فى 
اة عن رول الله صلی اللا ايه وسلم أريعة الاقف در مغر تین من البئ فلي الله 
5 عليه وسلم وما روته عائشة: من ثنتى عشرة ونش؛ فإنه م يتجاوز عدد الأواقى التى ذكرها عمر. 
ولعله أراد الأوقية» ولم يلتفت إلى الكسور. مع أنه نفى الزيادة فى علمه؛ ولعله لم يبلغه صداق أم 
حبيبة» ولا الزيادة التى روتها عائشة؛ فإن قلت: نهيه عن المغالاة مخالف لقوله تعالى: مإواتيتم 
عو ا النص يدل على الحواز» لا على الأفضلية. والكلام 
فيهاء لا فيه. لكن ورد فى بعض الروايات أنه قال: لا تزيدوا فى مهور النساء على أربعين ين أوقية؛ 
فمن زاد ألقيت الزيادة فى بيت المال. فقالت امرأة: ما ذاك لكء قال: ولم؟ قالت: لأن الله يقول: 
#إوآتيتم إحداهن قنطارًا» فقال عمر: امرأة أصابت» ورجل أخطأء كذا فى المرقاة» قلت: أحرج 
عبد الرزاق من طريق عبد الرحمن السلمى» ال قال عمر رضي الله عنس 9 تقالو فى مهور 
النساء» فقالت امرأة: ليس ذلك لك يا عمرء إن الله يقول: وآتيتم إحداهن قنطارًا من ذهب. قال: 
وكذلك هى فى قراءة ابن مسعود» فقال عمر: امرأة حاصمت عمر فخصمته. وأخرجه الزبير بن 
بكار» من وجه آخر منقطع» فقال عمر: امرأة أصابت» ورجل أخخطأ. وأخرحه أبو يعلى من وجه 
آخر عن مسروق عن عمر» فذكره متصلاً مطولاً. و قال القارى فى المرقاة: 
ذكر السيد حمال الدين المحدث فى «روضة الأحباب» أن صداق فاطمة رضى الله غه تان 


8۸۰ - کتاب النکاح ب ۲۲ -بم؟ ساح ٤۱۱۱م‏ - ١١١6‏ 


العاف وتنك الطفي ا ی عبان ا م قال 
لعلى: «إن الله عز وجل أمرنى أن أزوجحك فاطمة على أربعمائة مثقال فضة» والجمع: أن عشرة 
دراهم سبعة مثاقيل» مع عدم اعتبار الكسور. لكن يشكل نقل ابن الهمام: أن صداق فاطمة كان 
أربعمائة درهم. وعلى كل فما اشتهر بين أهل مكة: من أن مهرها تسعة عشر مثقالاً من الذهب 
فلا أصل له؛ اللهم إلا أن يقال: إن هذا المبلغ قيمة درع على رضى الله تعالى عنه» حيث دفعها إليها 
مرا مجلا والله تعالى أعلم.:النهمن: 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح بعد ذكره: وصححه ابن حبان والحاكم. 


(۲۳) باب ما جَاءَ في الرَجُل يعي الأمَهَ ثم يترَوَجُها رت ”ع 


2 
انق إن 


6 - حَدَكنَا قي حَدَنَنَا ابو عَرَانََ عَنْ قنَادَةَ وَعَبْدُ العَِيز بن صَهيْبي عن نس اين 
مَالِكٍ: أن رَسُولَ الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ أَْنَىَ صَفِيّة وَحَعْلَ عِتقهًا صَّدَاقهًا. 
قَالَ: وَفِي اباب عَنْ صَفِيّة. 


: 


4 


قال ابو عيسو : حدِیث أنس حَدِيث حَسَنُ صحیح. 


ولعم على هذا عند خض أفل الهم من أمنحاب الي صلى ال عَلَيْهِ وَسَلْمَ وَغَيْرِهِم 


وَهُوَ قول الشاي وَأَحْمَدَ وَإمسْحق. 
وكره بض ا ل ا وی او رو 


أحطب» SMEs‏ 5 يوم حیبر؟ ووقعت صفية فى e‏ فاص طفاها س e‏ 

ا وتزوجهاء وحعل عتقها صداقها؛ ا سنة خمسين» ل غير ذلك 0 
وإبراهيم النخعى» a‏ ا ومن فقهاء الأمصار: لثورى وأبو يوسف ا e‏ 
قالوا: إذا أعتق أمته على أن يجعل عتقها صداقها؛ صح العقد والعتق والمهر. على ظاهر الحديث. قال 
الحافظ: وهو قول الحسن البصرى وعامر الشعبى والأوزاعى وعطاء بن أبى رباح وقتادة وطاوس» 
قاله العينى. 


)١١16(‏ حديث صحيحج, وأخرجه أبو داود »)۲۱۰٦(‏ والنسائى »)۳۳٤۹(‏ وابن ماجه (۱۸۸۷) من طريق 
أبى العجفاء عن عمر رضى الله عنه. 


۸- كتاب النكاح ب ۲۴۳ - ۲٤‏ ساح ه8١١5-1١١١‏ ١مه‏ 


قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» فى عد الشافعى من القائلين بصحة جعل العتق 
صداقا كلام؛ قال النووى: قال الشافعى: فإن أعتقها على هذا الشرط فقبلت» عتقتء ولا يلزمها 
أن تتروج به؛ بل له عليها قيمتها؛ لأنه لم يرض بعتقها محانا؛ فإن رضيت وتزوحها على مهر يتفقان 
عليه؛ فله عليها القيمة» وما عليه المهر المسمى من قليل أو كثير؛ وإن تروجحها على قيمتها؛ فإن 
ججهولة» ففيه وحهان لأصحابناء أحدهما: يصح الصداق كما لو كانت معلومة؛ لأن هذا العقد فيه 
ضرب من المسامحة والتخفيف. وأصحهما - وبه قال جمهور أصحابنا - لا يصح الصداق» بل يصح 
النكاح» ويجب ها مهر المثل..انتهى كلام النووى» وقال الحافظ فى الفتح: ومن المستغرب قول 
الترمذى بعد إحراج الحديث: وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق...إلخ. لكن لعل مراد من نقله 
عنه» صورة الاحتمال الأول..انتهى. وأراد بصورة الاحتمال الأول» ما ذكر قبل بقوله: وأجاب 
الباقون عن ظاهر الحديث بأحوبة أقربها إلى لفظ الحديث: أنه أعتقها بشرط أن يتزوحهاء فوجبت 
له عليها قيمتها - وكانت معلومة - فتزوجها بها..انتهى «وكره بعض أهل العلم أن يجعل عتقها 
صداقهاء حتى يجعل لها مهرًا سوى العتق» قال الثورى: احتلف العلماء فيمن أعتق أمته على أن 
يتروج بها ويكون عتقها صداقها؛ فقال الجمهور: لا يلزمها أن تتروج به» ولا يصح هذا الشرطء 
وممن قاله: مالك والشافعى وأبو حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر..انتهى. 

)١4(‏ باب ما جَاءَ في الفضل في ذلك رت 4 ؟] 

5 - دنا ناء حَدَننَا علي بْنْ مُسْهِرء عَنِ الْفَضْلٍ ن يزيد عَنِ الشغبي» عن ابي 


7 7 
رود 20006 


رده ين أبى موسی» قن أبن قال قال رول الله صلئ الله عَلَيهوَسَل: «ثلاثة ينون 
أجْرَهُمْ مَرتينِ: عبد اذى حَق الله وَحَقَّ موَالِيهِ فَذَاك تى اجره مرن وَرَجلْ كانت عِندَة 
جَارية وضيئة فادها فأَحْسَنَ أَدَبَهاء ثم أعتقهاء م ترَوَجها بغي بلك وَجَة الله ذلك 
وى جره مَرَكينِ وَرَجْلٌ آمَنَ بالكتاب الأول ثم جَاءَ اكاب الآحَرٌ فَآمَنَ به؛ قَدَلِك 
يُؤتى أَجْرَهُ مَرتيْن». 

حا ابن أبي عم حَدَتنَا سيان عَنْ صالع بن صالح» 0 عن الشعْبي؛ عَنْ 
5 بُرْدَة عَنْ أبي مُوسَى» ڪن الي صل اله عليه وَسَلَمُ: نَحْوَهُ بمعْنَاه. 

قال أو عِيسّى: حَدِيث ابي مُوسَى حَدِيتْ حَسَنّ صّحِيحٌ. 

)١115(‏ حديث صحيسح., وأخرجه الستة: البخارى (/91)» (55144).؛ (55147): (5551). وأبو داود 
»)5١59(‏ والنسائى »)۳۳۲٤(‏ وابن ماجه .)١955(‏ 


9۸۲ ۸- كتاب النكاح ب 74 - ۲۵ - ح ۱۱۱۷-۱۱۱٩٩‏ 


1 روي مره 


وآبو بردة ن أبي موسى سمه عار بن عب الل ِن قيس. 


ر 


وي شه سيان ري هذا اديت عن الح بن الح أن حي" . وَصَالح بن صالح 
2 
ئن ڪي هر وَلِدُاْحَسٍ إن صَالِح بن حي. 

قوله: «ثلاشة» أى: من الرجالء أو رحال ثلاثة؛ مبتداً وحبره: «يؤتوك» بصيغة الجهول 
«أجرهم مرتين» أى: يؤتيهم الله يوم القيامة أحرهم مرتين «عبد» بدل من المبتدأً: بدل بعض 
والعطف بعد الربط» أو بدل كل والربط بدل العطف. أو حبر مبتدأً محذوف» أى: أحدهم: أو مبتداً 
موصوف محذوف الخبر» أى : : منهم» قاله القارى فى المرقاة «أدى حق اللَّهه من صلاة وصوم 
«وحق مواليه» جمع المولى للإشارة: إلا أنه لو كان مشير كا بين جماعة؛ فلا بد أن يؤدى حقوق 
جميعهم؛ فيعلم المنفرد بالأولى. أو للإبماء إلى أنه إذا تعدد مواليه بالمناوبة على جرى العادة الغالبة 
فيقوم بحق كل «فذلك» أى ذلك: العبد «يؤتى أجره مرتين»: أحر لتأدية حق الله» وأحر لتأدية 
حق مواليه «وجارية وضيئة» أى: جميلة «فأدبها» أى: علمها الخصال الحميدة مما يتعلق بأدب 
الخدمة؛ إذ الأدب هو: حسن الأحوال من القيام والتعود» و حسن الأحلاق «فأحسن أدبها» وفى 
رواية الشيخين: «فأحسن تأديبها» وإحسان تأديبها هو: الاستعمال علمها الرفق واللطف. وزاد فى 
رواية الشيخين: «وعلمها فأحسن تعليمها» «يبتغى ذلك» أى: بالمذكور: من التأديب والتعليم 
والتروج «فذلك يؤتى أجره مرتين»: أحر على عتقه» وأجر على تزوحه «ورجل آمن بالكتاب 
الأول, ثم جاءة الكتاب الآخر فآمن به» فى رواية الشيخين: «رحل من أهل الكتاب آمن بنبيه 
وآمن .محمد». 

قوله: «حديث أبى موسى حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم والنسائى وابن ماحه. 
(۲) باب ما جاءَ فين َرَو الْمَرأة ثم يطَْقهَا قبل أن يَدْحْلَ بها هَل زوج انا م م له 

زت 6 ؟] 

3١‏ حلفا يي حا بن َه عن عَمْرِو بن شُمييي عن ابي عن ده أن 
ابي صلی الله عل وسم َال «أيْمَا رَجُلٍ نکح امْرأة فَدَحَلَ بها لا يِل له نكا ابنتهاء 
راٺ لم يكن ن دحل بها تكح انها وما وجل کح امرأة فَدَحَلَ بها أو لم يَدْحُلْ بها 

فلا يَجِلُ لَه نكا أُمّهَاه. 

قال ابو عيسى: هذا ديت لا يصح من قبل اناوه :و إنما روا ان لهيفة والمنى ذه 


)١١11(‏ حديث ضعيف لضعف ابن طيعة واحتلاطه. 


8- كتاب النکاح ب 78 - ۲۹ - جح ۱۱۱۷ - ۱۱۱۸ "مره 


وَلمتَى إن الصاح واب هيع ضقان في الْحَديث. 

والعخل على هذ ايد اکر أَهْلٍ ليلب قالوا: إذا زوج الرَّحْلُ امرأة نم طلَقَهًا قَبْلَ أن 
حل بها حل له أذ بلح انها وذ روج لحل الاه للها قبل أن بعل بها لم يه 
لَهُ نكا مها قزل الله تَعالَى رامات سانكم [ الساء: ۲١‏ )> ومر مَل الاي 
وَأَحْمَدَ وإسْحَق. 

قوله: «أخبرنا ابن طيعة» بفتح اللام وكسر الهاي اسمه: عبد الله. 

قوله: «فدخل بها» أى: جامعها «فلا يحل له نكاح ابنتها» قال تعالى: ##وربائبكم اللاتى فى 
حجوركم من نسائكم اللاتى دخلتم بهن» وأسقط قيد كونها فى حجره؛ لأنه خرج مخرج غلب 
العادة «فإن م يكن دخل بها فليدكح ابنتها» أى: بعد طلاق أمها قال تعالى: «وفإن ل تكونوا 
دخلتم بهن فلا جناح عليكم» «فلا يحل له نكاح أمها» لإطلاق قوله تعالى: إوأمهات 
نسائكم #. 

قوله: «هذا حديث لا يصح من قبل إسناده» أى: من جهة إسناده وإن كان صحيحًا باعتبار 
معناه مطابقته معنى الآية. 

قوله: «والمتنى بن الصباح وابن فيعة يضعفان فى الحديث» قال البيهقى: أجمع أصحاب 
الحديث على ضعف ابن طيعة وترك الاحتجاج .ما ينفرد به» كذا فى التلخيص. والمثنى بن الصباح 
ضعيف اختلط بآخره؛ قاله الحافظ فى التقريب. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وهو قول الحنفية قال فى المداية: ولا بأم امرأته 
دحل بابنتها أو م يدحل؛ لقوله تعالى: لإوأمهات نسائكم» من غير قيد بالدحول؛ ولا ببنت امرأته 
التى دحل بها؛ لثبوت قيد الدحول بالنص. .انتهى. 

(۲۹) اب ما جَاءَ يمن علق امرأتة تلاا فَرَرَجُهَا حر يلما قَِلَ أن يَدْخُلَ بها 

]٣ زت؟‎ 


5 
راع 


“۸٨۸‏ _- حدڻنا ابن أبي عمر وإسحق ب مُنصورء قالا: حَدَتنا سفيان بن عة عن 
مُه شاه fs E 2 2 l0‏ ٤ر‏ و 0 ا 6 
الزطريه عن عروة عَنْ عَائْشّة؛ قالت: جَاءَتٍ امْرَأه رفَاعَةالْفرَظِيٌ إلى رَسُول الله صلى الله 
و وال تنيز I GEE‏ رمد مهم O E‏ ل لوه له م لي 
عليه وسلم» فقالت: إني كنت عند رفاعة فطلقنيء فت طلاقي» فَتَرَوَجْتُ عبد الرَحْمَن ب“ 


(۱۱۱۸) حديث صحيح» وأخرجه أصحاب الكتب الستة: البخارى (5759 ۳۱۷ 0» 0۷۹۲ دارم 
ومسلم »)۱٤۳۳(‏ والنسائى (۰۳۶۰۸ 5505 )541١‏ وأبو داود (۲۳۰۹))» وابن ماجه (۱۹۳۲). 


2844 ۸- كتاب النکاح ب ۲۹ - ح ١١١8‏ 


2 202 |[ س 0010101100 


ت 


ين أن ترجعي إلى رفاعة؟ ل حتی تذوقي 


5 ت o‏ ر ِو 
الزبير» وما مَعَهُ إلا مثل هدبة الثوبي» فقال: «اتريدي 

1 2 و رص 3 
عُسيلتة, ويذوق غسيلتلكي». 


أل ده سي 


قال: وَفِي لاب عَنْ ابن عُمَرَ وأنس وَالرُمَيِصّاء - أو الْعْمَيْصَاء - وَأبِي هريرة. 

ال ا خديك عَائقة ديت حَسَنٌ صّحِيح. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عند عَامَة أَهْل الْعلْم ِن أُصْحَابٍ لبي صَلّى اللَهُ عليه وسم وَغَيْرجِمْ؛ أن 
الرَحُلَ إِذَا لى امرَنةُ و ون سين جر O‏ تعن اروج 
الأول إذَا لَمْ يكن حَامَعَ الرّوْجٌ الآخر. 

قوله: «جاءت امرأة رفاعة» بكسر الراء «القرظى» بضم القاف وفتح الراء وبالظاء المعجمة 
نسبة: إلى قريظة قبيلة من اليهود «عند رفاعة» أى: فى نكاحه «فبت طلاقى» أى: قطعه فلم يبق 

من الثلاث شيئاء وقيل: طلقنى ثلانًا «فتروجت عبد الرحمن بن الزبير» بفتح الزاى وكسر الياء 
«وما معه» أى: ليس مع عبد الرحمن من آلة الذكورة «إلا مثل هدبة الثوب» بضم الماء وسكون 
الدال بعدها موحدة أى: طرفه» وهو طرف الثوب الغير المنسوج «أتريدين أن ترجعى إلى رفاعة؟» 
فى رواية الشيخين: قالت: نعم» كما فى المشكاة «I»‏ وفى رواية الشيخين: قال: «لا»»› أى: 5 
ترجحعى إليه «حتى تذوقى عسيلته» بضم العين وفتح السين أى: لذة جماع عبد الرحمن «ويذوق 
عسيلتك» كناية عن حلاوة الجماع» والعسيل تصغير عسل» والتاء فيها على نية اللذة أو النطفة 
أى: حتى تحدى منه لذة» ويجد منك لذة بتغيب الحشفة. ولا يشترط إنزال المنى خلافا للحسن 
البصرى؛ فإنه لا يحل عنده حتى ينزل الثانى؛ حملا للعسيلة عليه. 

قوله: «وفى.الباب عن ابن عمر وأنس والرميصاء أو الغميصاء وأبى هريرة» أما حديث ابن 
عمر: فأخخر جه النسائى. وأما خذیت ان فأخرحه سعيد بن منصور والبيهقى. وأما حديث 
الرميصاء أو الغميصاء: فأحرجه النسائى. وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه الطبرانى وابن أبى شيبة. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» أحرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

قوله: «والعمل على هذا عند عامة أهل العلم...!لخ» قال ابن المنذر: أجمع العلماء على اشتر 
الجماع لتحل للأول إلا سعيد بن المسيب» ثم ساق بسنده الصحيح عنه أنه قال: يقول الناس: لا 
تحل للأول حتى يجامعها الثانى» وأنا أقول إذا ترو حها تزويجًا صحيحًا لا يريد بذلك إحلاهها للأول؛ 
فلا بأس أن يتزوجها الأول. قال ابن المنذر: هذا القول لا نعلم أحدًا وافقه عليه إلا طائفة من 
الخوارج. ولعله لم يبلغه الحديث» فأحذ بظاهر القرآن» كذا فى فتح البارى. قلت: قول سعيد بن 
المسيب هذا فى الرحصة يقابله قول الحسن البصرى فى التشديد؛ فإنه شرط الإنزال كما عرفت» 
قال ابن بطال: شذ الحسن فى هذا وححالفه سائر الفقهاء..انتهى. 


۸- كتاب النکاح ب ۲۷ - ح o0 ١١١9‏ 


(۲۷) باب ما في الْمُحِلّ وَالْمُحَلّلٍ لَه رت ۲۷] 


وه 


ال e‏ الأَيامي» حَدَنَنَا 
نكر لل انكر مار رعولا رعو كرس ع عل دن E‏ 
لتقتو وق كن السو لجسا 1 

قال: َي ااب عن ان مَسعُوٍ وأبي هُربرَةَ عقب بن عام وان عاس 

قال ابو عِيسى: : حَلِيث علي وجابر حلي مَعْلُول. 

رکا روي طعت بن عبد ارح عن محال عَنْ عابر - هو اغبي عَن الحارتى 
عَنْ عَلِي. وَعَامِرٍ عَنْ حابر ابن عبد الله ل 

خاي َيس سناد بالقائم؛ لان محالد بن سید قل ضعفه يدم 


و 000 


بض أل للم منهم: 


علي وَهَذَا قذ وَهِمَ فيه ابن نمي وَالْحَدِيتْ الأول صح وقد روه مُغِيرَةُ وان أبي حال 
َغَيْرُ اڃا عن الشيي» عن الْحَارشِ عن عَلِي. 

قوله: اء فى احل واحلل له» امحل اسم فاعل من الإحلال» والحلل اسم مفعول من 
التحليل. والمراد من امحل هو من تزوج المرأة المطلقة ثلاثا بقصد الطلاق أو شروطه لتحل هى 
لزوجها الأول» والمراد من الحلل له الزوج الأول. 

قوله: «عن الشعبى» بفتح الشعين المعجمة هو عامر بن شراحيل» ثقة مشهور فقيه فاضل 
«وعن الحارث» عطف على عن جابر بن عبد الله. 

قوله: «لعن احل» وا محلل له» وقع فى بعض الروايات: امخلل وامحلل لهء كلا اللفظين من باب 
التفعيل الأول بكسر اللام والثانى بفتحها. قال القاضى: المحلل: الذى تزوج مطلقة الغير ثلانا على 
قصد أن يطلقها بعد الوطء ليحل للمطلق نكاحهاء وكأنه يحللها على الزوج الأول بالنكاح والوطي 
والمحلل له والزوج. وإنما لعنهما؛ لما فى ذلك من هتك المروءة» وقلة الحمية؛ والدلالة على خسه 
ال و أما بالنسبة إلى محلل له فظاهرء واما بالنسبة إلى الحلل؛ فلأنه يعير نفسه بالوطء 
لغرض الغير؛ فإنه إنما يطؤها ليعرضها لوطء الحلل له» ولذلك مثله صلى الله عليه وسلم بالتيس 
المستعار. .انتهى. قال الحافظ فى التلخيص: استدلوا بهذا الحديث على بطلان النكاح إذا شرط 


.)١9175( حديث صحیح» وأخرجه ابن ماجه‎ )١١19( 


كمه 8- كتاب النکاح ب ۲۷ اح ۱۱۱۹ - ۱۱۲۰ 


الزوج أنه إذا نكحها بانت منه. أو شرط أنه يطلقها أو نحو ذلك» وحملوا الحديث على ذلك ولا 
شك أن إطلاقه يشمل هذه الصورة وغيرها. لكن روى الحاكم والطبرانى فى الأوسط من طريق أبى 
غسان عن عمر بن نافع عن أبيه قال: حاء رحل إلى ابن عمر فسأله عن رجحل طلق امرأته ثلاثا 
فتروجها أخ له عن غير مؤامرة ليحلها لأحيه» هل يحل للأول؟ قال: لاء إلا بنكاح رغبة. كنا نعد 
هذا سفاحًا على عهد النبى صلى الله عليه وسلم..اتتهى كلام الحافظ. قلت: روى الحاكم هذا 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود» أخرجه الترمذى والنسائى وأحمد وإسحاق بن راهويه 
وحديث صحيح نص على صحته الزيلعى فى نصب الراية «وعقبة بن عامر» أحرحه ابن ماجه 
مرفوعًا بلفظ: «ألا أخب ركم بالتيس المستعار؟» قالوا: بلى يا رسول الله» قال: «هو المحلل» لعن الله 
احلل» وامحلل له». قال عبد الحق فى أحكامه: إسناده حسن «وابن عباس» أحرجه ابن ماحه» وفى 
إسناده زمعة بن صالح وهو ضعيف. 

قوله: «لأن مجالد بن سعيد قد ضعفه بعض أهل العلم» قال الحافظ فى التقريب: محالد بضم 
أوله وتخفيف الحيم ابن سعيد بن عمير ال همدانى أبو عمرو الكوفى» ليس بالقوى» وقد تغير فى آحر 
عمره..انتهى. 

-حَدَثنا مَحْمُودُ بْنْ عَيْلان حَدَنْنا أبُو أَحْمَدَ الرَبَيْرِي» حَدَنا سفيا» عن أبي 
قيس عَنْ هريل بن ربيل عَنْ عبد الل ِن مَْعُودٍ قَالَ: لََنَ رَسُولُ اله صَلّى الله عل 
وَسَلمّ المجل؛ والمحلل له. 

راق د معي د ا 


ركو يه ٤ه‏ ال ەت 0ھ„ 24 
ا ا RENEE‏ 2 3 اع 0 َو e‏ ا هو ايه كك 
وقد روي هذا الحديث عن النبي صلى الله عليه وسلم من غير وَحه. 


وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا الْحَدِيثٍ عند أل العم مِنْ أُصْحَاب النبىئ صلى الله عَلَيْهِ سلب مِنْهُه: 
ووو " 5* 2 3 ركان او ol o‏ ر 3 ا کو و 2 
عمر بن الخطابء وَعَثْمَانُ بن عَفَانَ وعبد الله بن عمرو» وغيرهم وهو قول الفقهاء مِنَ 
ثم سمو ١‏ 


التايجين» وبه يقول سيان الشؤري وَابن امارد والشافعي وَأَحْمَدُ وَإسحق. 


)١ ١7١‏ حديث صحيح وأخر جه النسائى (115؟) من طريق سفیان بهذا الإسناد بنحوه» وانظر الذى 


۸- كتاب النکاح ب ۲۷ - ح ۱۱۲۰ /امرهة 


قال: وَسَمِعْت الْجَارُودَ بْنَ مُعَاذٍ يذ كر عَنْ وكيع أنه قال بهذا وال ينبعى يَرْمَى بهذا 
الاخ مِنْ قول أْصْحَابٍ و الرّأيء قَالَ جَارُودُ: قَالَ وَكِيمٌ: وَقَالَ سفيان: إذا تَرَوّجَ الرحل الْمَرَأَة 
لِيَحَللهَاء لم بدا ا فلا يحل آ َه أذ يها تی رحا یکاح حدديد. 

قوله: «عن عبد الله بن مسعود قال: لعن رسول الله صلى الله عليه وسلم امحل» واخلل له» 
قال فى سبل السلام: الحديث دليل على تحريم التحليل؛ لأنه لا يكون اللعن إلا على فاعل الحرم 
وكل محرم منهى عنه» والنهى يقتضى فساد العقد» واللعن وإن كان ذلك للفاعل لكنه علق بوصف 
يصح أن يكون علة الحكم, وذكروا للتحليل صورًا منها: أن يقول له فى العقد: إذا أحللتها فلا 
نكاح » وهذا مثل نكاح المتعة لأجل التوقيت. ومنها: أن يقول فى العقد: إذا أحللتها طلقتها. ومنها: 
أن يكون مضمرًا فى العقد بأن يتواطأ على التحليل؛ ولا يكون النكاح الدائم هو المقصود. وظاهر 
شمول اللعن وفساد العقد لجميع الصور وفى بعضها حلاف بلا دليل ناهض فلا يستعمل بها..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وصححه ابن القطان وابن دقيق العيد على شرط البخارى» 
كذا فى التلخيص. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم منهم: عمر 
ابن الخطاب» أخرج ابن أبى شيبة عنه قال: لا أوتى محلل ولا محل له إلا رجمتها. كذا فى شرح 
الزمذى للشيخ سراج أحمد؛ ولم أقف على سنده «وعثمان بن عفان» قال الشيخ سراج أحمد: 
أخر جه البيهقى. قلت: م أقف على سنده ولا على لفظه «وبه يقول سفيان الشورى وابن المبارك 
والشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية: واعلم أن المصنف - يعنى 
صاحب المداية - استدل بهذا الحديث - يعنى بحديث: لعن الله امحللء وا محلل له - على كراهة 
النكاح المشروط به التحليل» وظاهره يقتضى التحريم كما هو مذهب أحمد. .انتهى. ولت شك 
فى أن ما قال الإمام أحمد هو الظاهر. ثم أحاب الزيلعى فقال: لكن يقال لا ماه مخللاً؛ دل على 
صحة النكا ح؛ لأن انخلل هو الت للحلء فلو كان فاسنًا لما سماه للا .اتتهىء قلت: سماه محللا 
على حسب ظنه؛ فإن من تزوج المطلقة لان بقصد الطلاق أو شرطه ظن أن تزوجه إياها ووطأها 
يحلها لزوجها الأول. وليس تسميته محللا على أنه مثبت للحل : فى الواقع» ويؤيده قول ابن عمر: كنا 
نعد هذا سفاحًا على عهد النبى صلى الله عليه وسلم. وصححه الحاكم كما تقدم «وسمعت 
الجارود يذكر عن وكيع أنه قال بهذا» أى: ما قال سفيان وابن ن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق 
«وقال» أى: وكيع «ينبغى أن يرمى بهذا الباب من قول أصحاب الرأى» يعنى أبا حنيفة 
وأصحابه. قال أبو الطيب السندى فى شرح التزمذى: أى: يطرح ويلقى من قولهم ما ذكروا فى 
هذا الباب من صحة النكاح» وإن قصد الإحلال. وذلك لأن اللعن يقتضى النهى عن هذا الفعل 
حرطم والحرمة فى باب النكاح يقتضى عدم الصحة. فقوهم: بالصحة مخالف للحديث؛ فيكون 
مرميًا مطرو ا قال: أجابوا عنه أن قوهم ليس بمخالف للحديث؛ لأن اللعن قد يكون لخسة الفعل» 
وهتك المروءة. ونع علا يرق عه و غليه اللا وليس فى الحديث تصريح 


0۸۸ ۸- كتاب النکاح ب ۲۷ = ح ۱۱۲۰ 


بعدم الشرط أو بإثباته» فالتوفيق بينهما أن يحمل اللعن على أنه للخسة لا للتحريم؛ لفلا يعارض 
قوله: غللو فلا ولالة :فيه عل يلات المكاح ره أنه ركرك ميان كما عاد أو بكونه شرط 
الإحلال. .انتهى كلام أبى الطيب. قلت: قوله: اللعن قد يكون لخسة الفعل» وفقك المروعة ادعناء 
عض الا حاير عليه أبن له للهلا تكرد إلا ر وقد ا 
العقد. 

تنبيه : قول الإمام وكيع هذا يدل دلالة ظاهرة على أنه لم يكن حنفيًا مقلدًا للإمام أبى حنيفة 
فبطل قول صاحب العرف الشذى أن وكيعًا كان حنفيًا مقلدًا لأبى حنيفة. وقد تقدم الكلام فى 
هذا فى باب الإشعار من كتاب الحج «قال وكوع: وقال سفيان: إذا تزوج المرأة ليحللها ثم بدا 
له أن يمسكها فلا يحل له أن يمسكها حتى يتزوج بنكاح جديد» قال الخطابى فى المعالم: إذا كان 
ذلك عن شرط بينهما؛ فالنكاح فاسد؛ لأن العقد متناه إلى مدة كنكاح المتعة. وإذا لم يكن شرطا 
ودان نية وعقيدة فهو مكروه؛ فإن أصابها الزوج ثم طلقها وانقضت العدة؛ فقد حلت للزوج 
الأول. وقد كره غير واحد من العلماء أن يضمر أو ينويا أو أحدهما التحليل وإن لم يشترطاهء وقال 
إبراهيم النخعى: لا يحلها لزوجها الأول إلا أن يكون نكاح رغبة؛ فإن كانت نية أحد الثلاثة الزوج 
الأول» أو الثانى» أو المرأة» أنه محلل؛ فالنكاح باطلء ولا تحل للأول وقال سفيان الشورى: إذا 
تروجها وهو يريد أن يحللها لزوجهاء ثم بدا له أن بمسكها لا يعجبنى إلا أن يفارقها ويستأنف 
نكاحًا جديدًاء وكذلك قال أحمد بن حنبل» وقال مالك بن أنس: يفرق بينها على كل حال..انتهى 
كلام الخطابى» وقال الشافعى: إن عقد النكاح مطلقًا لا شرط فيه؛ فالنكاح ثابت» ولا تفسد النية 
من النكاح شيئا؛ لأن النية حديث نفس وقد رفع عن الناس ما حدثوا به أنفسهم, ذكر قول 
2 هذا الحافظ المنذرى فى تلخيصه. قلت: فى كلام الشافعى هذا كلام فتأمل. 

تنبيه: قال صاحب العرف الشذى: والمشهور عندنا أن الشرط إثم والنكاح صحيح قال: ولأبى 

ال ع لد أن رحلا نكح امرأة للتحليل» EE‏ لا 
تفارق امرأتك» وإن طلقتها فأعزرك. قال: فدل على صحة النكاح للتحليل..انتهى. قلت: روى 
عبد الرزاق: أن امرأة أرسلت إلى رحل فزوجته نفسها ليحلها لزوجهاء فأمره عمر بن الخطاب أن 
يقيم معها ولا يطلقهاء وأوعده أن يعاقبه إن طلقها. ذكر هذا الأثر الشوكانى فى النيل بغير السندء 
ولم أقف على سنده. فمن يدعى أنه صحيح فعليه البيان» وأثر عمر هذا يخالفه ما أحرج ابن أبى 
شيبة عنه قال: لا أو تى محلل له ولا محلل له» إلا رجمتهماء ويخالفه قول ابن عمر رضى الله عنه: 
كنا نعد هذا سفاحًا على عهد النبى صلى الله عليه وسلم. وصححه الحاكم وقد تقدم» ثم قال 
صاحب العرف الشذى: وإن لم يشترط فى اللفظ؛ فإن كان الرحل معروفا بهذا الفعل فمكروه 
تحرماء كما فى فتح القدير. وفى بعض كتبنا أنه إذا لم يشترط فى اللفظ؛ فا محل له ثواب؛ لأنه نفع 
أيه المسلم. .انتهى بلفظه. قلت: وفى بعض كتب الحنفية أنه مأحور وإن شرطاه بالقول لقصد 
الإصلاح. وهذا هو معمول به عقد حنفية ديارنا فيعملون به ويظنون أنهم ينفعون إخحوانهم 
ويصيرون مأحورين؛ فهداهم اله تعالى إلى التحقيق. 


۸- كتاب النکاح ب ۲۸ - ح ۱۱۲۱۹ °۸۹ 


(۲۸) باب ما جَاءَ في تخريم نكاح الْمُنَعَةِ رت ۲۸] 


70١‏ حڏڻنا ابن أبي عُمَن دتا سيا عن لري عن عبد الله والحَسّن اني 
مُحَمَّدِ ن عَلِي؛ لل نل E‏ 
متعة الننسّاء» وَعَنْ لوم الحم الأهلية رَمَنَ خيبّر. 

كلوقي الماع سر الحهني وأبي هْريْرَة. 

كل ألو عي حجري عل ع 

امل على هَذَا ند أل ايلم ن أمْحَاب الي صلى ال عله وَسَلَمَ برضم وإ 
روي عن ابن عباس شيم مِنَ الرّخصة في المتعة ثم رَجَعَ فافع اح 
E‏ 

ومر أكثر أَهْلٍ الْعلم عَلَى تَحْرِيم لمعف وَهُوَ قول الثوري وان الْمُبَارَكِ والشَافِعِي وَأَحْمَدَ 


عن رھ ا اس 


وإسحق. 

قوله: «باب ما جاء فى تحريم نكاح المتعة» يعنى تزويج المرأة إلى أحل فإذا انقضى وقعت 
الفرقة. 

قوله: «عن عبد الله والحسن ابنى محمد بن على» بن أبى طالب رضى الله عنه» ومحمد هذا 
هو الذى يعرف بابن الحنفية وابنه عبد الله كنيته أبو هاشم. وذكر البخارى فى التاريخ ولأحمد عن 
سفيان» ا وكان عبد الله يتبع السبئية. .انتهى. والسبئية ينسبون إلى 
عبد اله بن سبأ وهو من رؤساء الروافض. وكان المختار بن أبى عبيد على رأيه؛ ولا غلب على 
اا ةل وي ا وكان 
من رأى السبئية موالاة محمد بن على بن أبى طالب» وكانوا يزعمون أنه المهدى» وأنه لا موت حتى 
يخرج فى آخر الزمان. ومنهم من أقر.موته وزعم أن الأمر بعده صار إلى ابنه أبى هاشم هذا. ومات 
أبو هاشم فى آخر ولاية سليمان بن عبد الملك سنة ثمان أو تسع وتسعين «نهى عن متعة النساى 
وعن وم الحمر الأهلية زمن خيبر» الظرف متعلق بكلا الأمرين؛ ففى رواية للبخارى: نهى 
رسول الله صلى اله عليه وسلم يوم خير عن متعة النساء» وعن لصوم الحمر الأهلية. وهكذا فى 


)۱۱۲۳١(‏ حديث صحيح وأخرجه البحارى )€117< «(oo‏ ومسلم )°۷ والنسائى 709556١‏ مه 
۲۷“))» وابن ماجه .)١9551(‏ 


0۹۰ ۸- كتاب النکاح ب ۲۸ - ح ۱۱۲۲-۱۹۲۱ 


قوله: «وفى الباب عن سبرة الجهنى» بفتح السين المهملة وسكون الموحدة؛ أخر جه أحمد 
ومسلم: أنه غزا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى فتح مكة. قال: فأقمنا بها حمسة عشر فأذن لنا 
رمرل للاكاي اناعد رساو فى سيا ريد وذكر الحديث إلى أن قال: فلم أحرج حتى حرمها 
رشول الله على اللة عليه وسلم» وفى رواية: أنه كان مع النبي صلى الله عليه وسلم فقال: «يا أيها 
الناس» إنى كنت أذنت لكم فى الاستمتاع عن النساءء وإن الله قد حرم ذلك إلى يوم القيامة» فمن 
كان عنده منهن شيء؛ فليخل سبيله؛ ولا ااا سوفن شه كذ : فى المنتقى «وأبى 
هريرة» أحرجه الدارقطنى مرفوعا بلفظ: هدم المتعة الطلاق» والعدة» والميراث. قال الحافظ فى 
التلخيص: إسناده حسن. 

قوله: «حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وأمر أكثر أهل العلم على تحريم المععةء وهو قول الشورى وابن المبارك والشافعى 
وأحمد وإسحاق» قال الحازمى فى كتاب الاعتبار: وهذا الحكم كان مباحًا مشروعًا فى صدر 
الإسلام» وإنما أباحه النبى صلى الله عليه وسلم لهم للسبب الذى ذكره ابن مسعود: وإنما كان ذلك 
يكون فى أسفارهم؛ ولم يبلغنا أن النبى صلى الله عليه وسلم أباحه لهم وهم فى بيوتهم. ولهذا 
نهاهم عنه غير مرة ثم أباحه لهم فى أوقات مختلفة حتى حرمه عليهم فى آخر أيامه صلى الله عليه 
وماع دي كج الردام ركان رم تأبيد لا تأقيت. فلم يبق اليوم فى ذلك حلاف بين فقهاء 
الأمصار وأئمة الأمة إلا شيئا ذهب إليه بعض الشيعة. ويروى أيضًا عن ابن حريج جوازه» وسنذكر 
أحاديث تدل على صحة ما ادعيناه. ثم ذكر الحازمى تلك الأحاديث» إن شئت الوقوف عليها 
فعليك أن تراجعه. 


م وم بده ا ووو و 


ا میرد ب غین کا ان ر ع ا قييصّة بن عُقبة» حَدَنَنَا 
سيان لوؤي عن مُوسى إن عة عن محمد أن بوه عن ابن عباس قال إا كانت 
المُتعّة في اول رسام كان 0 0 َه بها مَعْرفة فيتَرَوَجٌ الْمَرْأَةَ بقذر ما يَرَى 


0 00 فتحفظ لَه مََاعَهُ وصح لَه شَيْقَهُ حتى إذَا رلت الآية را عَلَى أَرْوَاجهم أَوْمَا 
ت أيْمَاهُم4 [ المؤمنون: > ] قال e‏ َكل فرج ميوى هَذين فهو حرام. 
00 «عن موسى بن عبيدة» بالتصغير ربا بفتح الراء والموحدة ضعيف» قاله الحافظ «حتی 
إذا نزلت الآية: «إإلا على أزواجهم أو ما ملكت أيمانهم#». فال الطب وريد ان الله تان 
وصفهم بأنهم يحفظون فروجهم عن جميع الفروج إلا عن الأزواج والسرارى» والمستمتعة ليست 
زوجة لانتفاء التوارث إجماعاء ولا مملوكة؛ بل هى مستأجرة نفسها أيامًا معدودة» فلا تدحل تحت 
الحكم..انتهى. وحديث ابن عباس هذا رواه الحازمى فى كتاب الاعتبار وقال: هذا إسناد صحيح» 


(۱۱۲۲) حديث ضعيفه فى إسناده: موسى بن عبيدة ضعيف. 


۸- کتاب النکاح ب ۲۸ = ۲۹ ساح ۱۱۲۲ - ۱۱۲۳ ۱ 


لولا موسى بن عبيدة الربذى يسكن الربذة..انتهى. قلت: قال الحافظ: ضعيف كما تقدم» وقد 
روى روايات عديدة عن ابن عباس فى الرجوع ذكرها الحافظ فى الفتح. وقالت: يقوى بعضها 


۶ 


(۲۹) باب ما جَاءَ في النهي عن نکاح الشغار رت ۲۹] 


و رسو ولل or‏ 


اع را رك باللا ربوا ا امار 
حُمَيْد- وَهُوَ الطويل - قَالَ: حَدّتَ الْحَسَنُ) عَنْ عِْرَانَ ن حُصِيْنِء عن النبى' صَلَى الله علي 
وَسَلْم قَال: دلا جلبة ولا تبك ولا هيقار في الإثلامء رن اتب هة دس نه ٠‏ 
قال ابو عبسى: ذا يث حَسَنْ صَحِيح. 


قال: وَفِي الاب عن أنس وأبي رَبْحَانة وان عُمَرَ وَجَابر ر وَمعَاوية وأبي هُرَيرَة ووائِل ابن 

قوله: «باب ما جاء فى النهى عن نكاح الشغار» قال فى النهاية: هو نكاح معروف فى 
الجاهلية كان يقول الرحل للرحل شاغرنى أى: زوحنى أحتك أو بنتك أو من تلى أمرها حتى 
أزوحك أختى أو بنتى أو من ألى أمرها ولا يكون بينهما مهر» ويكون بضع كل واحدة منهما فى 
مقابلة بضع الأخرى. وقيل: له شغار لارتفاع المهر بينهما من شغر الكلب إذا رفع إحدى رجليه 
ليبول» وقيل: الشغر البعد» وقيل: الاتساع..انتهى. 

قوله: «ولا جلب» ولا جنب» بفتحتين فيهما «ولا شغار» بكسر أوله «فى الإسلام» الظا 
أنه قيد فى الكل؛ ويحتمل أن يكون قيدًا للأخير والجلب والجنب يكونان فى السباق» وفى ا 
فالجلب فى السباق: : أن يتبع فرسه رجلاً يجلب عليه ويصيح ويزجره حثًا له على الجرى. والجنب: 
ادن إل فراسه قرسا عريانا قاداق المركوب تحول إليه. والجلب فى الزكاة: أن لا يقرب 
العامل أموال الناس؛ بل ينزل موضعًا ثم يرسل من يجلب إليه الأموال من أماكنها ليأخذ صدقتها. 
فنهى عنه» وأمر أن تؤخحذ صدقاتهم على مياههم وأماكنهم. والجنب: أن يجنب رب الال ماله أى: 
يبعده عن مواضعه حتى يحتاج العامل إلى الإبعاد فى أتباعه وطلبه. وفى المرقاة للقارى: والشغار أن 
تشاغر الرحل وهو أن تزوجه أحتك على أن يزوحك أخته ولا مهر إلا هذاء من شغر البلد إذا خخلاء 
وهو قول أكثر أهل العلم. والمقتض إفساده الاشتراك فى البضع يجعله صداقا. وقال أبو حنيفة 
والثورى: يصح العقد لكل منهما «ومن انتهب نهبة» بفتح النون وسكون اللماء مصدرء وأما 


(۱۱۲۳) حديث صحیح» وأحرحه أبو داود (5581)» وابن ماجه (۳۹۳۷)» والنسائى »)۳۳۳٣(‏ وابن 
ماحه (۳۹۳۷)» والنسائى (752 بعضه من حديث أنس» وقال النسائى: «هذا حطأ فاحش» والصواب حديث 
بشر» يعنى الحديث من طريق عن عمران بن حصين. 


555 8- كتاب النکاح ب ۲۹ - ح ۱۱۲۴۳ - ۱۱۲١‏ 


بالضم: فالمال المنهوب» أى من أحذ ما لا يجوز أحذه قهرًا جهرًا «فليس منا» أى: ليس من 
لأمرناء أو ليس من جماعتنا وعلى طريقتنا. 

قوله: «هذا عد عن مع نر لان 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أحرجه أحمد والنسائى «وأبى ريحانة» أحرحه أبو الشيخ بلفظ: 
أن النبى صلى الله عليه وسلم نهى عن المشاغرة. والمشاغرة أن يقول: زوج هذا من هذه» وهذه من 
هذا بلا مهر «وابن عمر» أخر جه الجماعة «وجابر» أحرحه مسلم وأخرج البيهقى أيضًا عن جابر 
بلفظ : نهى عن الشغار؛ أن تنكح هذه بهذه بغير صداق؛ يضع هذه صداق هذه ويضع هذه صداق 
هذه «ومعاوية» أحرحه أحمد وأبو داود «وأبى هريرة رضى الله عنه» أحرجحه أحمد ومسلم 
«ووائل بن حجر» لينظر من أخرجه. وفى الباب أيضًا عن أبى بن كعب مرفوعًا: «لا شغار». 
قالوا: يا رسول الله ما الشغار؟ قال: «نكاح المرأة بالمرأة لا صداق بينهما». قال الحافظ: إسناده 


صعيف . 


ه عير ەو ر 


O EE ENE EEE‏ عن 


ان عُمَرّ: أن النبي صلى الله عَليْهِ وَسَلُمَ نَهَى عن الشعَار. 


قال بو کي عيسي 9 هذا ييف .- حساة ص : 
لفك علي معان ا لم ا سارو E‏ 


و و م 


ابتتۀ على أن يزو جه الآخخر ابنتهُ و اح YS‏ 


وَقَالَ بَعْض أَهْل العلم: نکاح الشغار مَفْسُوخ» َلآ يحل وَإِنْ جُعِلَ لَهُمَا صّدَاقاء وهر قول 


الشاي وَأحْمَدَ وَإِسْحَقَ. وروي عن عَطَاء بن أبي ربا أنه قَالَ: : يُقَرَان عَلَى نِكَاحِهِمَاء 


َيُجْعَلُ لَهُمَا صَدَاق اليل وَهْرَ قول أَهل الكوفة. 

قوله: «نهى عن الشغار» هكذا أخرجه الرزمذى مختصراء وأخحرجه الشيخان وغيرهما مع تفسير 
الشغار هكذا: نهى عن الشغار» والشغار أن يزوج الرحل ابنته على أن يزوحه ابنته» وليس بينهما 
صداق. قال فى المنتقى: وأبو داود جعله - أى: تفسير الشغار - من كلام نافع» وهو كذلك فى 
تفسير متفق عليها. .انتهى. قال القرطبى: تفسير الشغار صحيح موافق لما ذكره أهل اللغة؛ فإن كان 
مرفوعًا؛ فهو المقصود. وإن كان من قول الصحابى» فمقبول أيضًا؛ لأنه أعلم بالمقال وأقعد 
بالحال. .انتهى. قلت: قد وقع فى حديث أبى بن كعب: قالوا: يا رسول الله» ما الشغار؟ قال: 


(4؟١١)‏ حديث صحيح, وأخرجه البخارى ,.)5١١7(‏ ومسلم ,)١4١5(‏ والنسائی (5 5559 »)۳۳٣۳۷‏ 
وأبو داود »)۲۰۷٤(‏ وابن ماجه (۱۸۸۳). 


۸- كتاب النکاح ب ۲۹ - ٣١‏ اج ۱۱۲۴ - ۱۱۲۵ ۹۴۳ 


«إنكاح المرأة. «E.‏ . فهذا نص صريح فى أن تفسير الشغار برقع لكن هذا الحديث ضعيف 
كما عرفت» لکن قال الحافظ: وإسناده وإن كان ضعيفًا لكنه يستأنس به فى هذا المقام. .انتهى. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: نكاح الشغار مفسوخ, ولا يحلء وإن جعل هما صداق» وهو 
قول الشافعى وأحمد وإسحاق. ls‏ قال ابن عبد البر: أجمع العلماء على أن نکاح الشغار لا 
يحوز. ولكن اختلفوا فى صحته؛ فاجحمهور على البطلان. وفى رواية عن مالك: يفسخ قبل الدحول 
لا بعده» وحكاه ابن المنذر عن الأوزاعى» وذهب الحنفية إلى صحته ووجوب مهر المثل. وهو قول 
الزهرى ومكحول والثورى والليث» ورواية عن أحمد وإسحاق وأبى ثورء وهو قول على مذهب 
الشافعى لاحتلاف الجهةء لكن قال الشافعى: إن النساء محرمات إلا ما أحل الله ا تملك ون ناذا 
ورد النهى عن نكاح تأكد التحريم» كذا فى فتح البارى. قلت: والظاهر هو ما قال الشافعى رمه 
الله والله تعالى أعلم. 


(0") باب ما جَاءَ ل تنك الْمَرَأةٌ عَلَى عَميِها عَمبِهَا ولا عَلَى خالتهًا رت . "] 
6 خلا صر بن على التكطي ةا طعا علد عل زد عند اغ كذ بيد 
ان يي عو عن أبي حوره عن کرت ن اني ڪا أذ الي على الله عة وا 


ھی أن ترو ے المراة عَلَى مھا ار على خاليها. sS‏ ين 


حا صر بن علي حَدننَا عند الغلي» عن شام ن سان عن ان سيرين» عن أبي 
مر عن الب صلى الله علو وَسَلَمَ بعفله. 
١‏ و 2 م 27 ر 
قال: وَفِي با عن علي وان عم وعب الله بن عَصْرِو وأبي سويد وأبي أُمَامّة حابر 


ج 
م 2ل o‏ 


وَعَائْشَة واي موسّی وَسَمُرَةَ بن حندب. 

قوله: «عن أبى حريز» بفتح الحاء المهملة وكسر الراء وسكون التحتية وبالزاى» قال الحافظ فى 
التلخيص: اسمه عبد الله بن حسين علق له البخارى» ووئقه ابن معين وأبو زرعة» وضعفه جماعة؛ 
فهو حسن الحديث. 

قوله: «نهى أن تزوج» بصيغة المجهول أى: تنكح «المرأة على عمتها أو خالتها» روى ابن 
حبان فى صحيحه؛ وابن عدى هذا الحديث من طريق أبى حريز عن عكرمة عن ابن عباس» وزاد 
فى آخره: «إنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم أرحامكم». ذكره الحافظ قى التلخيص قال: وفى الباب ما 
أحرجه أبو داود فى المراسيل عن عيسى بن طلحة قال: نهئ رسول الله صلق الله عليه وسل .عن أن 
تنكح المرأة على قرابتها مخافة القطيعة. .انتهى. وقد ظهر بهذه الزيادة حكمة النهى عن الجمع بين 
المرأة وعمتها أو خالتهاء وهى الاحتراز عن قطع الرحم. قال النووى: هذا دليل لمذهب العلماء 


(6؟١١)‏ حديث صحيح وأحرجه ا داود (/ا5 ١‏ كي وانظر الذى بعده. 


۹4 ۸- كتاب النکاح ب "٠‏ - ح ۱۱۲۰١‏ - ۱۱۲۹ 


ين الى الأجا را كلد وان عات وكيك ااال زا اده خوك جهتى الأم والأب 
وإن علت؛ فكلهن حرام بالإجماع, ويحرم الجمع بينهما فى النكاح» أو فى ملك اليمين. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على وابن عمر وعبد الله بن عمرو. ..خ» وقال البيهقى: الاين 
حديث على وابن مسعود وابن عمر وابن عباس وعبد الله بن عمرو وأنس وأبى سعيد وعائشة 
وليس فيها شيء شرط الصحيح. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح بعد نقل قول ار 
مثل ذلك الرزمذدى بقوله: وفى الباب» لكن م يذكر أبن مسعود» ولا ابن عباس ولا أنسًا. وزاد 
بدهم: أبا موسى وأبا أمامة وسمرة. ووقع لى أيضًا من حديث أبى الدردأی ومن حديث عتاب بن 
اسيك ومن حديث سعد بن أبى وقاص» ومن حديث زینب امرأة أبن مسعود» فصار عدة من رواه 
غير الأولين - يعنى جابرًا وأبا هريرة - ثلاثة عشر نفسًا وأحاديثهم موحودة عند ابن أبى شيبة 
وأ مد وأبى داود والنسائى وابن ماجه وأبى يعلى والبزار والطبرانى وابن حبان وغيرهم. قال: ولولا 
حشية التطويل لأوردتها مفصلة. اع حا ا 

5 - حلا الْحَسَنُ ب علي الْحَلاَلُ حَدَنَنَا بريد بن هَارُو ل أ: بنا دَاوْدُ بن أبي هنل» 
حَدَنْنَا عام عن ابي هُرَيرَة: أن رَسُولَ الله ّى الله عل وسم عي أذ تك المراة علق 
عسيهاه ار العمة على :الله أخعيهاة أو الم أه غلن O‏ أو الْحَالهُ على بنت أُتهاء ولا تكح 
لغری عَلَى ابی ل 

نكا عن عقا فلت اث لبلا ا لد و ال لك تی بعل أذ تخت مع 
ين المرْأَةٍ وَعَمتَهًا أو خالتهاء فإن نكح امرَأَةَ على عا أو الها أو العمة على بنك اها 
فیکاے ری ن 1 ول عة 0 0( 


الك غ 


rors 


قال أ عست : وروي السشَعبي» عَنْ رَّخُلِء عَنْ أ أبي هريرة. 
قوله: «أخبرنا عامر» هو الشعبى. 


(5؟١١)‏ حديث صحيح. وأحرحه البخارى ))05١١3(‏ ومسلم »)١508(‏ وأبو داود (568 250 »)5١55‏ 
والنسائى (۳۲۸۸)» (۳۲۸۹ -22535) وابن ماحه (۱۹۲۹) من طريق عن أبى هريرة. 


۸- كتاب النکاح ب ۳۰ - ۳۱ ساح ۱۱۲۹ - ۱۱۲۷ 040 


قوله: «نهى أن تنكح» بصيغة المجهول «ولا تمكح الصغرى» أى: ببنت الأخ أو بنت الأحت» 
وسميت صغرى؛ لأنها منزلة البنت «على الكبرى» أى: E‏ بمنزلة الأم. والمراد 
بها العمة والخالة «ولا الكبرى على الصغرى» كرر النفى من الحانبين للتأكيد لقوله: نهى عن 
تنكح المرأة على عمتها... إلخ. 

قوله: «حديث ابن عباس وأبى هريرة حديث حسن صحيح» المراد بحديث ابن عباس: هو 
اكور الاين سرجه لعن د ودود وابن حبان. وحديث أبى هريرة: أحرجحه مسلم أبو داود 
والنسائى أيضًا. ومسلم لم يخرحه هكذا بتمامه؛ ولكنه فرقه حديثين: فأحرج صدره عن أبى سلمة 
عن أبى هريرة مرفوعا: «لا تنكح المرأة على عمتهاء ولا على خالتها»..انتهى. وأحرج باقيه عن 
قبيصة بن ذويب عن أبى هريرة مرفوعًا: «لا تنكح العمة على بنت الأخ» ولا ابنة الأحت على 
الخالة»..انتهى» كذا فى نصب الراية. 

قوله: «والعمل على هذا عند عامة أمل العلم» لا نعلم بين بينهم اختلافا. ..إ». وقال ابن 
المنذر: لست أعلم فى منع ذلك احتلافا اليوم. وإنما قال بالحواز فرقة من الخوارج» وإذا ثبت الحكم 
بالسنة» واتفق أهل العلم على القول به؛ لم يضره حلاف من خالفه» وكذا نقل الإجماع ابن عبد البر 
وابن حزم والقرطبى والنووی» لكن استثنى ابن حزم عثمان البتى وهو أحد الفقهاء القدماء من أهل 
البصرة» واستثنى النووى طائفة من الخوارج والشيعة» واستثنى القرطبى الخوارج ولفظه: احتار 
الخوارج الجمع بين الأحتين وبين المرأة وعمتها وخالتهاء ولا يعتد بخلافهم؛ لأنهم مرقوا من 
الدين..انتهى. وفى نقله عنهم حواز الحمع بين الأحتين غلط بين؛ فإن عمدتهم التمسك بأدلة القرآن 
لا يخالفونها البتة» فإِئْما يردون الأحاديث لاعتقادهم عدم الثقة بنقلتها وتحريم الجمع بين الأختين 
بنصوص القرآن» كذا فى فتح البارى. 


۳١ باب ما جَاءَ ف في الشرْط عند عُقدَ دة النكاح رت‎ )”١1( 


و 8# 


۷ - حدثنا يُوسُف بن عد لي ا 


So ® 


ان ابي حيبي عَنْ مرد بن عبد اللاليَرَنىي أبي الْحيْرِ عَنْ عقب ِن عار ال » قالَ: قال 
رَسول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلم: دة حن ارط أن يوق بها ما محلم بو الفرُوج». 
حَدَننا أبو مُوسى محمد ن المُتتى» حَذننا حى بن سمي عَنْ عد الْحَييد بْنِ جَثْمَرِ: 


, ومير 


.٥ دحو‎ 


(۱۱۲۷) حديث صحيح, وأحرجحه بقية الستة: البخاری (۲۷۲۱)» ومسلم »)١518(‏ والنسائى (۳۲۸۱)» 
وأبو داود (۲۱۳۹)» وابن ماحه (4 .)١98‏ 


°۹ ۸- كتاب النکاح ب "١‏ - ح ۱۱۲۷ 


قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيح. 
A‏ 


والعَمل على هَذا عند بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم من أمْحَاب التي صلى الله عليه وَسََم ؛ مِنَهُم: 
عر ين الحطات قال؛ ذا تروچ رَحل مره وَسرَط لها أن لا يها من رعا ليس له أذ 


يُحرجَهًا؛ رَهْوَ قول بض أَهْل العلم» وَبه قول الّافِعِي وَأَحْمَدُ وَإِمْحَق. 


o هام‎ 


وَرُوِي عن علي بن أبي طالب أنه قَالَ: رط الله قبل سَرْطِهاء كَأنهُ رأى باروج أذ 
يُخَرِجَهَاء ون كانت اشتَرَطْت عَلَى رَوْجِهًا أن لا ُحرحَها. وَذَهَب بَعْض أَهْل الْعِلْم إلى هَذاء 
وهو قول سفيَانَ اوري وَبَعْض أَهْلٍ الكوفة. 

قوله: «عن مرثد» بف بفتح ايم وسكون الراء بعدها مثلثة «ابن عبد الله اليزنى» بفتح التحتانية 
والزاى بعدها نون «أبى الخير» كنيته مرئد. 

قوله: «إن أحق الشروط أن يوفى بها» بالتخفيف من باب الأفعال» ويجوز التشديد من 
التفعيل» وأن يوفى بها بدل من الشروطء والمعنى: أحق الشروط بالوفاء «ما استحللتم به الفروج» 
حبر إن» مي مراد بالشروط» هاهنا المهر؛ لأنه المشروط فى مقابلة البضع. وقيل: جميع ما 
تستحقه المرأة مقتضى الزوجية من المهر والنفقة وحسن المعاشرة؛ فإن الزوج التزمها بالعقد» فكأنها 
شرطت فيه. وقيل: كل ما شرط الزوج ترغيبًا للمرأة فى النكاح ما ا قال النووى: 
قال الشافعى: أكثر العلماء على أن هذا محمول على شرط لا ينافى نض اکا ج رکون من 
مقاصده كاشتراط العشرة بالمعروف» والإنفاق عليهاء وكسوتهاء وسكناهاء ومن حانب المرأة: أن 
لا تخرج من بيته إلا بإذنه» ولا تتصرف فى متاعه إلا برضاه» ونحو ذلك. وأما شرط يخالف مقتضاه 
كشرط أن لا يقسم لهاء ولا يتسرى عليهاء ولا ينفق ولا يسافر بهاء ونحو ذلك؛ فلا يجب الوفاء به 
بل يكون لغوًا ويصح النكاح مهر المثل. وقال أحمد: يجب الوفاء بكل شرط. قال الطيبى: فعلى هذا 
الخنطاب فى قوله: «ما استحللتم» للتغليب فيدخل فيه الرجال والنساء. ويدل عليه الرواية الأحرى: 
«ما استحللتم به الفرو ج») كذا فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة. 

0-0 «منهم عمر بن الخطاب قال: إذا زوج الرجل امرأة وشرط لا أن لا يخرجها من 

ها؛ فليس له أن يخرجها» روى سعيد بن منصور من طريق إسماعيل بن عبيد الله - وهو ابن 

ار ار لس د ع ا رجحل 
فقال: يا أمير المؤمنين» تزوجت هذه» وشرطت لما دارهاء وإنى أجمع لأمرى - أو لشأنى - 
اتتقل إلى أر ض كذا وكذاء فقال: لما شرطهاء فقال الرحل: هلك الرجلء إذ لا تشاء امرأة أن تطلق 
زوجها إلا طلقت» فقال عمر: المؤمنون على شروطهم عند مقاطع حقوقهم..انتهى. وذكره 
البحارى فى صحيحه مختصرًا معلقا. وقد اختلف عن عمرء فروى ابن وهب بإسناد جيد عن عبيد 
ابن الستّاق+ أن رجلا تزوج انرا فرط لما أن لا ترسها من دار فارشا إل مض فو ضع 


8- كتاب النکاح ب ۳۱ - ح ۱۱۲۷ /اوه 


الشرط. وقال: المرأة مع زوجها. قال أبو عبيد: تضادت الروايات عن عمر فى هذا: وقد قال 
بالقول الأول عمرو بن العاص؛ ومن التابعين» طاوس وأبو الشعثاء» وهو قول الأوزاعى «وهو قول 
بعض أهل العلم» وبه يقول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ: والنقل فى هذا عن الشافعى 
غريب؛ بل الحديث عندهم محمول على الشروط التى لا تنافى مقتضى النكاح» بل تكون من 
مقتضياته ومقاصده؛ كاشتراط العشرة بالمعروف» والإنفاق والكسوة والسكنى» وأن لا يقصر فى 
شيء من حقها من قسمة ونحوها. ا ل O‏ 
تتصرف فى متاعه إلا برضاه ونحو ذلك» وأما شرط ينافى مقتضى النكاح؛ كأن لم يقسم لماء أو لا 
مشر غريلا الال يقن از حر «للك قاد قب الرقاء 1 إن رق د جيلب السك لشي ردي 
اكع مهر المثل فى وجه يجب المسمىء ولا أثر للشرط. وفى قول للشافعى: يبطل النكاح» وقال 
أحمد وجماعة: يحب الوفاء بالشرط مطلقاء وقد استشكل ابن دقيق العيد حمل الحديث على الشروط 
التى هى من مقتضيات النكاح» وقال: تلك الأمور لا تؤثر الشروط فى إيجابها؛ فلا تشتد الحاجة إلى 

تعليق ا يح سواه الم ل ل لأن لفظ أحق الشروط يقتضى أن 
يكون بعض الشروط يقة يقتضى الوفاء بهاء وبعضها أشد اقتضاءء والشروط التى هى من مقتضى العقد 
مستوية فى وجوب الوفاء بها..انتهى. «وعن على بن أبى طالب أنه قال: شرط الله قبل شرطها؛ 
كأنه رأى للزوج أن يخرجهاء و إن كانت اشترطت على زوجها أن لا يخرجها. وذهب بعض أهل 
العلم إلى هذاء وهو قول سفيان الثورى وبعض أهل الكوفة» قال الحافظ: وقال الليث والشورى 
وللمهون بقول على» کی لو كان مياق ها قاثة مكل فضي عن على أن لا رجا فل 
إخراجهاء ولا يلزمه إلا المسمى. وقالت الحنفية: لها أن ترج ع .ما نقصته له من الصداق. وقال 
الشافعى: يصح النكاح» ويلغو الشرطء ويلزمه مهر المشل. وعنه يصح وتستحق الكلء وقال أبو 
عبيد: والذى نأحذ به أنا نأمره بالوفاء بشرطه من غير أن يحكم عليه بذلك. قال: وقد أجمعوا على 
أنها لو اشترطت عليه أن لا يطأها لم يحب الوفاء بذلك الشرطء فكذلك هذاء قاله الحافظ ونما 
يقوى حمل حديث عقبة على الندب» ما فى حديث عائشة فى قصة بريرة: «كا ل شرط ليس فى 
كتاب اله فهو باطل»» والوطء والاسكان وغرحما من ححقوق ازوج إذا شرط عليه إسقاط شي 
منها كان شرطا ليس فى كتاب الله. وأحرج الطبرانى فى الصغير بإسناد حسن عن جابر: أن النبى 
صلى الله عليه وسلم حطب أم مبشر بنت البراء بن معرور فقالت: إنى شرطت لزوجى أن لا أتروج 
بعده فال الى ضلى الله عليه وا «إن هذا لا يصلح»..انتهى. 


0۹۸ ۸- كتاب النکاح ب ۳۲ - ح ۱۱۲۸ 


(۳۲) باب ما جَاءَ في الرَّجُل يُسْلِمَ وَعِنَدَه عَشْرُ نِسْوَةٍ [ت ؟"] 
لا ا ماق اا عا دی ای غر ر غ ممه عو ری 
سالِم بن عبد الله» عن ابن عمر: أن غيلان بن سلمة الثقفِي أسلم وله عشر نِسوةٍ فِي الجاهلية 


2 وهس عه Ir‏ 7 ر ۶ ERE o‏ ساس كه وس م عرس 
فأسْلمْن مَعَه» فأمَرَهُ النبي صَلى الله عليه وسلم أن يتخير أرَبَعًا منهن. 
ااه عو ت رر سبي ر0 2 2ه مھ ت fo‏ ر شام ي ردير ماس سم 
قال أبو عيسى: هكذا رواه مَعمَرٌء عن الزهري» عن سَالِم عن أبيه. قال: وسمعت محمد 
إن 2 2 ا 7 460 - 7 ار 4 93 5 31 لر 2 0 ا رور ودر ا Jo‏ 
ابن إسمعيل يقول: هذا حديث غير محفوظ) والصحيح ما روى شعيب بن ابي حمزه وعيره 
2 2 7 00 ع ها ور مدت o‏ رمه coe f 2 Ks‏ ا ين لو ما Jo‏ 
عن الزهري قال: حدنت عن محمد بن سويد الثقفي: أن غيلان بن سلمة أسلم وعنده عشر 
وعم Be‏ ك ا 2 7 2ه چ وام م ‰0 0 0 0 a‏ 
نسوة») قال محمد: وإنما حَدِيث الزهْري» عَنْ سام عن أبيه: أن رحلا من ثقيف طلق 
52 ت 2 - 


سء فَقَالَ لَه عُمَرُ: لَترَاحِعَنَّ نِسَاءَك أو لأَرْحْمَنَ قبْرَكَ كما رُحمَ بر أبي رغال. 

قال أبُو عِيسّى: وَالْعَمَلُ عَلّى حَدِيث غَيْلآن ُن سَلْمَة عند أُصْحَابناء مِنَهُمْ: الشّافِيي» 
أَحْمَدُ وإْحق. 

قوله: وان غيلان» بفتح الغين «أن يتخير منهن أربعًا» قال المظهر فيه: إن أنكحة الكفار 
صحيحة» حتى إذا أسلموا لم يؤمروا بتجديد النكاح إلا إذا كان فى نكاحهم من لا يجوز الجمع 
بينهن من النساء وإنه لا يجوز أكثر من أربع نسوة» وإنه إذا قال: احترت فلانة وفلانة للنكاح؛ ثبت 
نكاحهن» وحصلت الفرقة بينه وبين ما سوى الأربع من غير أن يطلقهن. قال محمد فى موطأه: ابسن 
الحمام» والأوجه قول محمد. وفى المداية: وليس له أن يتزوج أكثر من ذلك. قال ابن الهمام: اتفق 
عليه الأربعة وجمهور المسلمين. أما الجوارى فله ما شاء منهن..انتهى. 

قوله: «قال محمد: وإنما حديث الزهرى عن سام عن أبية: أن رجلاً من ثقيف طلق نساءه 
فقال له عمر...! خ» يعنى أن المحفوظ عن الزهرى بهذا السند هو هذا الموقوف على عمر. وأما 
الحديث المرفوع المذكور بهذا السند» فهو غير محفوظ؛ بل الصحيح أنه عن الزهرى قال: حدثت عن 
محمد بن سويد الثقفى أن غيلان بن سلمة أسلم...إلخ. كما روى شعيب بن حمزة وغيره عن 
الزهرى؛ لا كما روى معمر عن الزهرى. وحكم مسلم فى التمييز على معمر بالوهم» وقال ابن أبى 
حاتم عن أبيه وأبى زرعة: المرسل أصح» لكن الإمام أحمد أحرج فى مسنده عن ابن علية» ومحمد بن 
جعفر جميعًا عن معمر بالحديثين معًا المرفوع والموقوف على عمر» ولفظه: أن ابن سلمة الثقفى ال 
وتحته عشرة نسوة» فقال له النبى صلى الله عليه وسلم: «اختر منهن أربعا»؛ فلما كان فى عهد 
عمر طلق نساءه» وقسم ماله بين بنيه» فبلغ ذلك عمرء فقال: إنى لأظن الشيطان نما يسترق من 


١؟١1)‏ حديث صحيح» وأخر جه ابن ماجه .)١557(‏ 


8- كتاب النکاح ب ۳۲ - ۳۳ اح ۱۱۲۸ - ۱۱۲۹ ۹ 


السمع مع عوتك» فقذفه فى نفسك وأعلمك أنك لا تمكث إلا قليلا وأيم الله لزاجعن نساءك 
ولترحعن مالك أو لأورثهن منك» ولآمرن بقبرك فيرحم كما رجحم قبر أبى رغال..انتهى. 
والموقوف على عمر هو الذى حكم البخارى بصحته عن الزهرى عن سالم عن أبيه بخلاف أول 
القصة. 

قوله: «كما رجم قبر أبى رغال» بكسر الراء المهملة بعدها غين معجمة فى القاموس فى فصل 
الراء من باب اللام: وأبو رغال ككتاب» فى سنن أبى داود ودلائل النبوة وغيرهما عن ابن عمر: 
معت رسول الله صلى الله عليه وسلم حين حرجنا معة إلى الطائف» فمررنا بقير فقال: «هذا قبر 
أبى رغال» وهو أبو ثقيف وكان من مود وكان بهذا الحرم يدفع عنه» فلما حرج منه أصابته 
النقتمة الت أضانت فر بهذا المكان دن كيف اديت وقال الجرهرئ؛ كان لكلا لدی ن 
لركاوااك O‏ كان عبدًا لشعيب» وكان 
عشارًا جائزا. .انتهى. لك وم يضرب به المثل فى الظلم والشؤم» وهو الذى يرحم 
الحاج قبره إلى الآن.قال جرير: 

إذا مات الفرزدق ترجمون كماترجمون قبر أبى رغال 


(۳۳) باب ما جَاءَ في الرَجُل يُسْلِمُ وَعِنَدَهُ اتان رت ۳۴] 


¬ حدلنا قيب حَدَنَنَا ابن لَهيعة عن ا أبي وغو الشاي آنۀ يع ان يروز 
الدَيْلَمِيَّ يُحَدّث عَنْ ابيب قَالَ: نيت النبي صَلَى الله عليه وسَلُمَ فقت: و ا 


أَمْلَمْتُ وَتَحْتِي اتان فقال ول الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلْم: «اختر أ يتما شئت». 

قوله: «أنه مع ابن فيروز» بفتح الفاء غير منصرف للعجمة والعلمية واسمه الضحاك «يحدث 
عن أبيه» هو فيروز الديلمى وهو من أبناء فارس من فرس صنعاء» وكان ممن وفد على النبى صلى 
الله عليه وسل» > وهو قاتل الأسود العنسى الكذاب الذى ادعى النبوة باليمن قتل فى آحر أيام رسول 
الله ان الله 1 عليه وسلم ووصله خبره فى مرضه الذى مات فيه» و اا الاك وعد اة 
وغيرهماء مات فى خلافة عثمان. 

قوله: «اخنر أيتهما شئت» وفى رواية أبى داود: طلق أيتهما شعت. قال المظهر: ذهب الشافعى 
ومالك وأحمد إلى أنه لو أسلم رجحل وتحته أحتان وأسلمتا معه كان له أن يختار إحداهماء سواء 
a aE‏ افون a I‏ رمه الله إن ييا عن قير له أن 
يختار واحدة منهماء وإن تزوجهما متعاقبتين له أن يختار الأولى منهما دون الأخيرة..اتتهى. قال 


ا ع لهيعة مختلط» والحديث أخرجه أبو داود (TYE)‏ 
بن ماجه ( 40۰. 


6" - كتاب النکاح ب "9" - ع" - ح ۱۱۲۹ - ۱۱۳۱ 


الشوكانى: والظاهر ما قاله الأولون لر که صلی الله عليه وسلم الاستفصال ولما فى قوله: «احتر 
أيتهما» من الإطلاق..انتهى 


عي Grou‏ چ ا ل ي 


۰ -حدذئنا مد مُحَمَّدُ بن بشار» حدتنا وهب ن حَريرء حدنا أبي» قال: سيعت 


ابن أيوب» يُحَدّث عَنْ يزيد بْن اأ آي ڪي عن أبي وخب يقني عن الاك ي فيرو 
الدَيْلَمِي» عَنْ ابي قال: قلت: يا رَسُولَ الله ألمت وت أعقان؟ قال: «اختر أَينَهُمًا 


مير سم هس سم 


شئت». هَذَا حَدِيث حَسَرُ. نقح سل ا قرس 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد وأبو داود وابن ماحه قال فى النيل: وأحرجحه 
أيضًا الشافعى» وصححه ابن حبان والدارقطنى والبيهقى» وأعله البخارى والعقيلى..انتهى. قلت: 
فى سند الترمذى ابن هيعة» فتحسينه لتعدد الطرق 

قوله: «وأبو وهب الجيشانى» بفتح الحيم وسكون التحتانية بعدها معجمة «اسمه الديلم بن 
هوشع» وقال ابن يونس: هو عبيد بن شرحبيل» مقبول من الرابعة» كذا فى التقريب. 


]" ٤ باب ما جاء في الرَجُل يَشْرِي الْجَاريّة وهي حَامِلٌ [ت‎ )۳٤( 


ررر وال داس 


۱ - حا عم بن حفص اساي ضري دتا عبد ال إن وشي حَدَنَا حى 
ا ب عن ريع ن سيم عن بسر بن عَبْيْدِ الل عَنْ رُويْفِع ن ابت عَن النبي صَلَى 
الله عَلَيْهِ وَسَلْمّ قال: «مَنَ كان يُومِنْ بالله وَاليَوْم الآخر؛ فلا يَسْقٍ مَاءَهُ وَلَدَ غيْرِِ». 

قال ابو عِيسى: هَذَا لي ب وسار رن ا كرف E‏ 

والفكن علي هذا جد اهل الصسم؛ لا رون لِلرَحُل ذا اتر جَارِيَة وهي حَامِلٌ أن يط بَطأهَا 
حَتى تضّع. 

وفي الاب عن أبي الدَرْدَاء وان عباس وَالْعِرَاض : بن ممَاريّة وأبي سيا 

قوله: «عن بسر» بضم الوجدة بكر ابسن لمن «ابن عبيد اللّه» الحضرمى الشامى» ثقة 
حافظ «عن رويفع» بالتصغير. 


) ا م 


رال 


۸- كتاب النکاح ب 4" - ٣١‏ اج ۱۱۳۱ - ۱۱۳۲ ۰١‏ 


قوله: «فلا يسقى» بفتح أوله أى: يدحل «ماءه» أى: نطفته «ولد غيرة» وفى رواية أبى داود: 
زرع غيره» يعنى إتيان الحبالى» وزاد أبو داود: «ولا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن يقع على 
امرأة من السبى حتى يستبرئهاء ولا حل لامرئ يؤمن بأمه واليوم الأحر أن يبيع مغنمًا حتى يقسم». 
والبيهقى والضياء المقدسى وابن حبان و صححه» والبزار وحسنه. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرحه الحاكم بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم نهى 
يوم حيرا عبييع الغام ی ت وقال: «لا ر تسق ماءك زرع غيرك». وأصله فى النسائى «وأبى 
الدرداء» حاتي وى الس رس أتى على امرأة بجح على باب فسطاط فقال: «لعله يريد 
.أن يلم بها». فقالوا: لعي تقال رول الله صلل الله ليه وسيلة: «لقد هممت أن ألعنه لعنة تدحل 
معه قبره) وكيف يورثه وهو لا يحل له؟ كيف يستخدمه وهو لا يحل له؟» أحرحه أحمد ومسلم 
وأبو داود» ورواه أبو داود الطيالسى وقال: «كيف يورثه وهو لا يحل له؟ وكيف يسترقه وهولا 
يحل له؟» راع هن لخامل) كذا فى المنتقى Ey‏ أخخر بحه أحمد والتزمذى بلفظ: 
أن الي صل اله عله :وسيل حرم وط السيايا جي ر يضعن ما فى بطونهم» كذا فى المنتقى «وأبى 
سعيدك» أحر جه أحمد وأبو داود بلفظ: أن الو صلى الله ية وسل قال فى سبى أوطاس: «لا 
توطأ حامل حتى تضع» ولا غير حامل حتى تحيض حيضة». واعييية شاكع رعس وال الحافظ 
ف التلتخيص: إسناده حسن. . انتهى . 

(ه”) باب ما جَاءَ في الرَّجُل يَسْبِي الأَمَةَ وَلَهَا رَوْجٌ هَل يحل لَهُ أن يَطَأهَا رت ه”"] 

ال ل 00 اي 0 
ا" ا 5 5 
ابْمَانكم4 [النساء: ¥ 

قال أبو عِیسی: A‏ 

َمَكَذَا رَوَاهُ الٿوڙري» عن تمان البتي» عَنْ أبي ي الخليل» ؛ عن ابي سَعِياٍ. 

ا الخليل اسمة صالح بن ا مره 


YY‏ چ وأحرجه کک و 0 رأبر داود 0 اديع عن 
0 578 الترمذى i‏ 


1۲ ۸- كتاب النکاح ب و" - ۳۹ ساس ۱۱۹۳۲ - ۱۱۳۴۳ 


روي همام هذا ا َر قَتَادَمَ مَنْ صَالح أبي الخليل» عن أبي عَلْقَمَة الهَاشِيي» عَنْ 
وروي 8 عن عن عن ابي ھی کن 
: سعيل ع عن الد RTT‏ ان 
بي و بن ل بن 


ل ين فو 


هلال» ا هه 

قوله: «باب ما جاء فى فى الرجل يسبى الأمة وها زوج هل يحل له أن يطأها؟» أى: هل يجوز 
للا وظء تلك الأمة معد لاس راء 

قوله: «أخبرنا عثمان البتى» هو عثمان بن مسلم البتى بفتح الموحدة وتشديد المثناة أبو عمرو 
البصرى» صدوق «أصبنا سبايا يوم أوطاس»> بالصرف وقد لا يصرف» موضع أو بقعة على ثلاث 
مراحل من مكة» فيها وقعة للنبى صلى الله عليه وسلم قال القارى: «#إواغصنات4» أى: 
وحرمت عليكم المحصنات أى: ذوات الأزواج «لإمن النساءي» أن تنكحوهن قبل مفارقة 
أزواجهن» حرائر مسلمات كن أو لا «#إلا ما ملكت أبمانكم»» من الإماء بالسبى فلكم 
وطؤهن» وإن كان هم أزواج فى دار الحرب بعد الاستبراء. والحديث رواه مسلم مطولا ولفظه: أن 
النبى صلى الله عليه وسلم يوم حنين بعث جيشًا إلى أوطاس» فلقى عدوّاء فقاتلوهم فظهروا عليهم؛ 
وأصابوا لهم سباياء فكأن ناسَا من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم تحرحوا من غشيانهن من 
أحل أزواحهن من المشركين» فأنزل الله تعالى فى ذلك: ««إوامخصنات من النساء إلا ما ملكت 
أبمانكم»» فهن لكم حلال إذا انقضت عدتهن..انتهى. قال النووى: المراد بقوله: إذا انقضت 
عدتهن» أى: استبراؤهن» وهى بوضع الحمل عن الحامل» وبحيضة من الجائل» كما حاءت به 
الأحاديث الصحيحة. 

والحديث دليل عن أن السبايا يحل وطؤهن بعد الاستبراء» وإن كن ذوات الأزواج. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائى. 


(5”) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ مَهْر البَغيّ رت [٦‏ 

١١ ۴‏ - حَدَتنَا قيب ل ل 
بي مَسْعُودٍ الأنصّارِي» قَالَ: تھی رَسُولُ الله صَلّى الله عليه وَسَلم عَنْ تمن الْكَلْبِي وَمَهْرِ 
الْبَغِيَ» وحلوان الْكَاهِنِ. 

قال: و ليج وبي سُحَيَْة وأبي ُرَيْرة وان عباس 


5 


قلغيس : حَدِيث ابي مَملْعُودٍ حَرِيث 2 ا azê‏ 


»)٠١١۷( ومسلم‎ »)٥۳١١( »)۲۲۸۲( »)۲۲۳۷( حديث صحیح»› وأخخر بحه الجماعة: البخارى‎ )١١75( 
.)٤۳۰۳( والنسائى‎ »)۳٤۸۱ ۰۳٤۲۸( وأبو داود‎ »)١851/( وابن ماحه‎ 


۸- كتاب النکاح ب ۳۹ - ۳۷ ساح ۱۱۳۳ - ۱۱۳٤‏ 1۳ 


قوله: «باب ما جاء فى كراهية مهر البغى» بفتح الموحدة وكسر المعجمة وتشديد التحتانية 
وهو فعيل .معنى فاعله» وجمع البغى البغاياء والبغاء بكسر أوله الزنا والفجور» وأصل البغاء الطلب 
غير أنه أكثر ما يستعمل فى الفساد. 

قوله: «عن تمن الكلب» قيه دليل على تحريم بيع الكلب» وظاهره عدم الفرق بين المعلم وغيره» 
سواء كان مما يجوز اقتناؤه» أو مما لا جوز. وإليه ذهب الحمهورء وقال أبو حنيفة: يجوز. وقال عطاء 
والنخعى: يجوز بيع كلب الصيد دون غيره» ويدل عليه ما أحرحه النسائى من حديث حابر قال: 
نه رسول الله صلى الله عليه وسل عن ن الكلي إلا كلب صيد, قال فى الفتح: ورجال إسناده 
ثقات؛ إلا أنه طعن فى صحته» وأحرج نحوه الزمذى من حديث أبى هريرة لكن من رواية أبى 
المهزم وهو ضعيف. فينبغى حمل المطلق على المقيد» ويكون الحرم بيع ما عدا كلب الصيد إن صلح 
هذا المقيد للاحتجاج به «ومهر البغى» المراد به ما تأحذه الزانية على الزناء وهو مجمع على تحريمه 
«وحلوان الكاهن» بضم الحاء المهملة وسكون اللام» هو ما يعطاه الكاهن على كهاتته. والكاهن 
- قال الخطابى -: هو الذى يدعى مطالعة علم الغيب» ويخبر الناس عن الكوائن. قال الحافظ فى 
الفتح: حلوان الكاهن حرام بالإجماع؛ لما فيه من أخذ العوض على أمر باطل. وفى معناه التنجيمء 
والضرب بالحصى» وغير ذلك ما يتعاطاه العرافون من استطلاع الغيب. 

قوله: «وفى الباب عن رافع بن خديج وأبى - جحيفة وأبى هريرة وابن عباس» أما حديث 
لان E‏ الج دعن EA ESE‏ حر جم لهاك ركان وأما 
حديث 5 هريرة: فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عباس: فأخر جه أحمد وأبو داود. 

قوله: «حديث أبى مسعود حديث حسن صحيح» أخخر جه الجماعة. 

قال فى النهاية: حطب يخطب خطبة بالكسر فهو خاطبء والاسم منه الخطبة أيضّاء وأما الخطبة 
بالضم فهو من القول والكلام..انتهى. E‏ : حطبة بالكسر زن خواستن. 


(۳۷) باب ما جَاءَ أن لآ يَخطب الرَجُلُ عَلَى خِطبَة أخيه رت ۳۷] 


الر ل اي 


4 - كنا أَحْمَدُ بن منيع وة قالا: اسان ب عة عن الرهري» عَنْ 
سوي بن الْمْسيْبوه عن أبي هريره - قال ية لغ به الب صَلّى الله عله وَسَلْمَ: وَقَالَ 
ا قال رَسُول اللو صلى الله عليه وسَلَم: «لا بیع الرّجُلُ على بع أ خِيد ولا يَخْطْبْ 
عَلَى خطبة ا أخيه» . 


E 


قال: وَفِي الاب عَنْ سَمُرَةَ وان عَمَر. 


)١15(‏ حديث صحيح. وأحرحه الجماعة: البخارى :)5١9:( »)۲۱٤۲۰(‏ (۲۷۲۳)» (0114)) ومسلم 
١51١5‏ (5١15ع»‏ والنسائى (۳۲۳۹»› ,)8514١‏ وابن ماجه .)١871(‏ 
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55 
عو 


بو عِيسّى: حَدِيث ابي هرَيْرَة حَدِيثٌ حَسَن صَحِيحٌ. 
قال مالك بن أنس: نما مَعنى كرَاهِية أن يطب الرَّجُلُ على عطبَة أيه إذَا حَطّب الرّحُلُ 
ا اا رد E‏ 

وقال الشافعي: مَعْنى هَذَا الْحَدِيثْ: لا بطب الرَحُل على طب أجيو؛ هذا عند عِنْدَنَا إِذَا 


طب الل ال رضت بو ركنت ليه ذس لحا أن يطب على ج طبه فأمًا قَبْلَ 
SS‏ ا 


قال 


5 7 ٍ 
به عمل 0 : ما أ 2 


کرت لأا ا هم بن ديف موي أي سان عطاق قال 
لا برقع عَصَاهُ عَن النسّاءء وما مُعَاوية: لر لك مال لق وَلَكِن انكجِي ل كد 


e‏ ۴ ر 


الْحَدِيثْ عندنا- وَاللَهُ أعْلَمُ ن فَاطِمَة لَمْ تحبر بِرضَاهًا بواجا مِنهُمَاء ولو أخبرتة ا 
عليها بيْر الذي ذكرت. 

قوله: «باب ما جاء أن لا يخطب الرجل على خطبة أخيه» قال فى النهاية حطب يخطب خطبة 
بالكسر فهو حاطب» والاسم منه الخطبة أيضا وأما الخطبة بالضم فهو من القول والكلام..انتهى. 
وقال فى الصراح خخطبة بالكسر زن خمواستن. 

قوله: : «قال قتيبة يبلغ به» أى: قال قتيبة فى روايته يبلغ به أى: يرفع أبو هريرة الحديث إلى 
رسول اله صلى الله عليه وسلم «وقال أحمد» أى: قال أحمد بن منيع فى روايته «قال رسول الله 
صلى الله عليه وشل افمعتن روابتهما راجب وإنما الفرق فى اللفظ. 

قوله: «لا يبيع الرجل على بيع أخيه» قال العلماء: البيع على البيع حرام. وكذلك الشراء على 
الشراء. وهو أن يقول لمن اشترى سلعة فى زمن الخيار افسخ لأبيعك بأنقص» أو يقول للبائع: افسخ 
لأشترى منك بأزيد: قال الجمهور: لا فرق فى ذلك بين المسلم والذمى» وذكر الأخ حرج للغائب 
فلا مفهوم له «ولا يخطب على خطبة أخيه» قال الجزرى فى النهاية: هو أن يخطب الرجل المرأة 
فتركن إليه ويتفقا على صداقء ويتراضيا ولم يبق إلا العقد. فأما إذا لم يتفقاء ولم يتراضياء ولم يركن 
أحدهما إلى الآخر؛ فلا يمنع من خحطبتها وهو خارج عن النهى. .انتهى. 

قوله: وق ا وفى الباب أيضًا عن عقبة بن عامر. أما حديث سمرة: 
فأخرجه أحمد مرفوعًا بلفظ: نهى النبى أن يخطب الرحل على خطبة أحيه. وأما حديث ابن عمر: 
فأخرحه أحمد والبخارى والنسائى ولفظه: «لا يخطب الرحل على حطبة الرحل؛ حتى يترك الخاطب 
قبله» أو يأذن له الخاطب». وأما حديث عقبة بن عامر: فأخرجه أحمد ومسلم ولفظه: «المؤمن أحو 
المؤمن» فلا يحل للمؤمن أن يبتاع على بيع أحيه» ولا يخطب على خطبة أخيه؛ حتى يذر». 


۸- كتاب النکاح ب ۳۷ اح ۱۱۳١ - ۱۱۳٤‏ 1.0 


قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى والنسائى. 

قوله: «والحجة فى ذلك حديث فاطمة بنت قيس...!لخ» قال النووى فى شرح مسلم: هذه 
الأحاديث ظاهرة فى تحريم الخطبة على خطبة أخيه. وأجمعوا على تحريمها إذا كان قد صرح 
للخاطب بالإجابة ولم يأذن ولم يترك» فلو حطب على خطبته وتزوج والحالة هذه؛ عصى» وصح 
النكاح ولم يفسخ. هذا مذهبنا ومذهب الجمهور. وقال داود: يفسخ النكاح» وعن مالك روايتان 
كالمذهبين. وقال جماعة من أصحاب مالك: يفسخ قبل الدحول لا بعده» وأما إذا عرض له بالإجابة 
وم يصرح» ففى تحرير الخطبة على خخطبته قولان للشافعى: أصحهما: لا يحرم. وقال بعض المالكية: 
لا بحرم حتى يرضو بالزوج» ويسمى المهر. واستدلوا لما ذكرناه من أن التحريم إنما هو إذا حصلت 
SS‏ الى زعي روات ب الى ل ل 
لم يعلم بخطبة الأول» وأما النبى صلى الله عليه وسلم فأشار بأسامة» لا أنه حطب له. واتفقوا 
على أنه إذا ترك الخطبة رغبة عنهاء أو أذن فيها جازت الخطبة على خطبته» وقد صرح بذلك فى 
هذه الأحاديث..انتهى . 


کاو و او E:‏ باه ا 
e‏ حدننا أبو دَاوْدَ قال» أنبأنا شعبة» قال: أحبرني أبو 
كر بن أبي الح قال: دحلت أنا وأو سَلَمَة بْنُ عَبْد الرَحْمَن عَلَى فاطِمَّة بدت قيس 


فح ق ولم عل لها سكنى» ولا تفقة قَالنا: ووضع بي عَشرة 
e‏ اف ورل الل لن اة غه 
وسل فذكرْت ذلك له قالت: فقال: «صَدَق»» قالت: فَأمرَنِي أن أَعْمَدَ في بيت ام شريش 

نه قال ل رول اللو صلی الله عليه وسل «إنّ بت أمّ شريك بت يَعْشَاهُ الْمُهَاجرُون 
وَلكِن اغتدّي في بَيْتِ ابن م مكتوم؛ فَعَسَى أن تلفي اك وَل يراك فَإِذا انقضّت 
عدتك فَجَاءَ أحَد يخطبك فاذڼيڼي» فما انقضّت عِدټي حطبني أبو حم وَمُعَاوِيَة قالّت: 
ا الله صلى الله عَلَيْهِ وسل فذ کرت ذلك لَه فقال: «أما مُعَاويَة: فَرَجُلٌ لآ مال 
ل آم أبُو جَهم: فرج شيد عَلَى النسّاء» قَالَت: فخطيني أسَامّة بن زَيْد فترَوَّحَنِيء فبَارَكَ 
الله لي في أُسَامَة. 

(۱۱۳۵) حديث صحیح» وأخرجه مسلم ( »)۱٤۸۲ - ۱٤۸۰‏ وأبو داود »)۲۲۸۴٤(‏ (۲۲۸۸ - ۲۲۹۰)» 
وابن ماجه (۱۸1۹)» وفى غير موضع» والنسائى »)۳۲٤٤(‏ وفى غير موضع» وانظر الذى قبله. 
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وران الثٴري» عَنْ أبي پر ا الحم نحو هذا الحديت وراد فة فقال 
ي التي صَلَى الله عليه وسلم: «انکچي أسّامَة». 

دنا مَحْمُودٌ حَدنْنَا وَكِيمٌ» عَنْ سيان عن أبي بكر بن ابي الْحَهُم: بها 

قوله: «على فاطمة بنت قيس» أى: القرشية؛ أحت الضحاك؛ كانت من المهاجرات الأول 
مح ب لباو ب 1 لو وتوا ور كانت بقيت ها 
«ووضع لى عشرة أقفزة» جمع قفيز وهو مكيال معروف «خمسة شعير وحمسة بر» بدل من 
عشرة أقفزة «فقال: صدق» أى: فى عدم جعله لك السكنى والنفقة. «يغشاها المهاجرون» أى: 
يدحلون عليها «فعسى أن تلقى ثيابك فلا يراك» قال النووى: احتج بعض الناس بهذا على جواز 
نظر المرأة إلى الأجنبى بخلاف نظره إليهاء وهو ضعيف. والصحيح الذى عليه الجمهور: أنه يحرم 
على المرأة النظر إلى الأحنبى كما يحرم عليه النظر إليها لقوله تعالى: #وقل للمؤمنات يغضوا من 
أبصارهم# الآية. ولحديث أم سلمة: «أفعمياوان أنتما؟» وأيضًا ليس فى هذا الحديث رخصة ها فى 
النظر إليه» بل فيه أنها آمنة عنده من نظر غيره» وهى مأمورة بغض بصرها عنه..انتهى. «خطبنى أبو 
جهم ومعاوية» أبو جهم هذا هو عامر بن حذيفة العدوى القرشى» وهو مشهور بكنيته» وهو الذى 
طلب النبى صلى الله عليه وسلم انبجانية فى الصلاة. قال النووى: وهو غير أبى جهم المذكور فى 
التيمم» وفى المرور بين يدى المصلى» ومعاوية هذا هو ابن أبى سفيان بن حرب الأموى. «أما 
معاوية فرجل لا مال له» وفى رواية مسلم: «فصعلوك لا مال له». والصعلوك بالضم: الفقير؛ 
الذى لا مال له «وأما أبو جهم فرجل شديد على النساء» وفى رواية لمسلم: «فرجل ضراب 
للنساء». وفى هذا دليل على جواز ذكر الإنسان ما فيه عند المشاورة وطلب النصيحة» ولا يكون 
هذا من الغيبة ا محرمة. «فبارك الله فى أسامة» وفى رواية مسلم: فجعل الله فيه خيرًا واغتبطت. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم بطوله والبخارى مختصرًا. 

قوله: «ورواه سفيان الثوری عن أبى بكر بن أبى جهم...!لخ» أحرج هذه الرواية مسلم. وقد 
أحرج مسلم حديث فاطمة بنت قيس من طرق عديدة مطولا مطولا مختصرًا. وقد استنبط منه 
النووى فوائد كثيرة فى شرح مسلم فعليك أن تراجعه. 

(۳۸) باب ما جاء في الْعَزْل رت ۸[ 


ع ي NS‏ 


.)۲۱۷۳( حديث صحيح» وأخرجه أبو داود‎ )۱۱۳١( 


۸- كتاب النکاح ب ۳۸ - ح ۱۱۳۹ 1۷ 


ول ا إنا 3 1 فرعمت اليهرد انها المرعودة الصغرى» فال :ركذت اليقرة؛ إن 
الله إذا أَرَادَ اَن ب يَخْلَقَهُ فلم يَمْنْعْةُ». 

َالَ: وَفِي الاب عَنْ عُمَرَ وَالَْرَا وبي هُريْرَة وبي سَعِيلٍ. 

قوله: «باب ما جاء فى العزل» العزل: فق الان الهبلة سكوف ازا هر ار با الإيلاج 
لينزل حارج الفرج. 

قوله: «فزعمت اليهود أنه» أى: العزل «الموءودة الصغرى» الوأد دفن البنت حية» وكانت 
العرب تفعل ذلك نحشية الإملاق والعار . قاله النووى. والمعنى: أن اليهود زعموا أن العزل نوع من 
الوأد؛ لأن فيه إضاعة النطفة الى أعدها الله تعالى ليكون منها الولد. وسعيًا فى إبطال ذلك 
الاستعداد بعزها عن علها «كذبت اليهود» أى: فى زعمهم أن العزل الموءودة الصغرى «إن الله 
تعالى إذا أراد أن يخلقه لم يمنعه» أى: العزل أو شيء. وهذا الحديث دليل لمن أحاز العزل. 

قوله: «وفى الباب عن عمر والبراء وأبى هريرة وأبى سعيد» أما حديث عمر: فأخحرجه أحمد 
زاب ما غه ان فين ر رل الله اى لدعي و سل ا نوق ا ا ااا فال 
صاحب المنتقى: ليس إسناده بذاك. وقال الشوكانى: فى إسناده ابن فميعة» وفيه مقال معروف» 
ويشهد له ما أحرحه عبد الرزاق والبيهقى عن ابن عباس قال: نهى عن عزل الحرة إلا بإذنها. 
وروى عنه ابن أبى شيبة أنه كان يعزل عن أمته. وروى البيهقى عن ابن عمر مثله. وأما حديث 
البراء: فلينظر من أحرحه. وأما حديث أبى هريرة: فأحرحه النسائى نحو حديث أبى سعيد. وأما 
حديث ابی سعيد: فأخر حه أحمد وأبو داود قال. قالت اليهود: العزل الموءودة الصغرى» فقال النبى 
صلى الله عليه وسلم: «كذبت اليهود» إن الله عز وجل لوأ راد أن يحلق شيا لم يستطع أحد أن 
يصرفه» فإن قلت: حديث الباب وما فى معناه يعارضه حديث جذامة بنت وهب؛ ففيه: ثم سألوه 

عن العزل» فقال رسول الل صلى الله عليه وسلم: «ذلك الوأد الخفى» وهى «إوإذا الموءودة 
سئلت 4 . أخرجه أحمد ومسلم» فما وجه الجمع والتوفيق بين هذين الحديثين؟ قلت: قد احتلفوا فى 
وحه الجمع؛ فمن العلماء من جمع بينهما بحمل حديث جذامة على التنزيه؛ وهذه طريقة البيهقى. 
ومنهم من ضعيف حديث حذامة» لمعارضته لما هو أكثر منه طرقا. قال الحافظ: عه 
للأحاديث الصحيحة بالتوهم. والحديث صحيح لا ريب فيه والجمع ممكن. ومنهم من ادعى أنه 
منسوخ. ورد بعدم معرفة التاريخ. وقال الطحاوى: يحتمل أن يكون حديث جذامة على وفق ما 
كات غل الأمر أولا من موافقة ة أهل الكتاب فيما م ينزل عليه؛ ثم علمه الله بالحكم» فكذب اليهود 
فيما كانوا یقولونه» وتعقبه ابن رشد واب بن العربى بأن النبى صلى الله عليه وسلم لا يحرم شيئًا تبعًا 
لليهود» ثم يصرح بتكذيبهم فيه. ومنهم من رحح حديث جذامة بشبوته فى الصحيح, > وضعف 
مقابله بالاختلاف فى إسناده والاضطراب. وقال الحافظ: ورد بأنه إا يقدح فى حديث لا فيما 
يقوى بعضه بعضا؛ فإنه يعمل به وهو هنا كذلكء والجمع ممكن» ورحح ابن حزم العمل بحديث 
جذامة بأن أحاديث غيرها موافقة لأصل الإباحة» وحديثها يدل على المنع. قال: فمن ادعى أنه أبيح 


1۰۸ ۸- كتاب النکاح ب ۳۸ - ح ١١75‏ - ۱۱۳۷ 


بعد أن منع فعليه البيان. وتعقب بأن حديثها ليس صريحًا فى المنع» » إذا لا يازم من تسميته وأدًا خفيًا 
على طريقى التشبيه أن يكون حرامًا. وجمع ابن القيم فقال: الذى كذب فيه صلى الله عليه وسلم 
اليهود؛ هو زعمهم أن العزل لا يتصور معه الحمل أصلاء وجعلوه يمنزلة قطع النسل بالوأد. 
فأكذبهم؛ وأخبر أنه لا منع الحمل إذا شاء اله خلقه وإذا لم يرد خلقه لم يكن وأد حقيقة, وا 
وأدا حفيًًا فى حديث جذامة؛ لأن الرحل إنما يعزل هربًا من الحمل» »> فأحرى قصده لذلك بحجرى 
الوأد. لكن الفرق بينهما أن الوأد ظاهر بالمباشرة اجتمع فيه القصد والفعل» والعزل يتعلق بالقصد 
فقط. فلذلك وصفه بکونه حفيا. وهذا الجمع قوى» كذا فى النيل. 


گرو وھ ت 


۷ - حذتنا فة وَابْنُ ابي عَم قالا: دتا سيان بن عيينة» عَنْ عَمْرِو بن دينار» 
عَنْ عَطَّاء عَنْ حابر بن عبد الله قال: كنا تَعْزِلُ والقرآن ينزل. 

ال أبُو عِيسَى: حَدِيثْ حابر يٿ حَسَنّ صّحِبحٌ وَقَد روي عن من غير وَخْه. 

وقذ رخص قرم بن أل الم من أْحَا الي صلى الله عليه وسم عيرم في الل 

وَقَالَ مالك بن أنس: : تمر الْحُرةٌ في العَرّل» ولا تسام الأمّة. 

قوله: «كنا نعزل والقرآن ينزل» فيه جواز الاستدلال بالتقرير من الله ورسوله على حکم من 
الأحكام؛ لأنه لو كان ذلك الشيء حرامًا لم يقررا عليه» ولكن بشرط أن يعلمه النبى صلى الله عليه 
وسلم. وقد ذهب الأكثر من أهل الأصول على ما حكاه فى الفتح: إلى أن الصحابى إذا أضاف 
ا قال: لأن الظاهر أن النبى صلى الله 
عليه وسلم اطلع على ذلك وأقره. لتوفر دواعيهم على سؤالحم إياه عن الأحكام. قال: وقد وردت 
عدة طرق تصرح باطلاعه على ذلك؛ وأخرج مسلم من حديث جابر قال: كنا نعزل على عهد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم» فبلغ ذلك نبى الله صلى الله عليه وسلمء فلم ينهنا. 

قوله: «حديث NETE‏ ا N‏ 

قوله: «وقد رخص قوم من أ هل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم فى العزل» 
فاستدلوا بأحاديث الباب «وقال مالك بن أنس: تستأمر الحرة فى العزل؛ ولا تستأمر الأمة» يدل 
عليه ما رواه أحمد واب بن ماحه عن عمر بن الخطاب قال: تى سيول الله ضاي الله عة وسنك أن 
يعزل عن الحرة إلا بإذنها. وفى إسناده ابن طيعة» وفيه مقال معروف» ويشهد له ما أخرجه عبد 
الرزاق والبيهقى عن ابن عباس قال: نهى عن عزل الحرة إلا بإذنهاء وروى عنه ابن أبى شيبة أنه 
كان يعزل عن أمته. وروى البيهقى عن ابن عمر مثله. وقد اختلف السلف فى حكم العزل؛ فحكى 
فى الفتح عن ابن عبد البر أنه قال: لا حلاف بين العلماء أنه لا يعزل عن الزوجة الحرة إلا بإذنها؛ 


(۱۱۳۷) حديث صحيح وأحرحه الشيخان: اليخارى (9١؟5))»‏ ومسلم 6))١550(‏ وأخرجه ابن ماجه 
970). 


۸- كتاب النکاح ب ۳۸ - ۳۹ اح ۱۱۳۷ - ۱۱۳۸ 1۰۹ 


لأن الجماع من حقهاء وها المطالبة به وليس الجماع المعروف إلا ما لا يلحقه العزل. قال الحافظ: 
وافقه فى نقل هذا الإجماع ابن هبيرة قال: وتعقب بأن المعروف عند الشافعية أنه لا حق للمرأة فى 
الجماع؛ فيجوز عندهم العزل عن الحرة بغير إذنها على مقتضى قوهم. ويدل على اعتبار الإذن من 
الحرة حديث عمر المذكور. وأما الأمة: فإن كانت زوجة؛ فحكمها حكم الحرة. واختلفوا هل يعتبر 
الإذن منها أو من سيدها؟ وإن كانت سرية: فقال فى الفتح: يجوز بلا حلاف عندهم إلا فى وجه 
حكاه الرويانى فى المنع مطلقا كمذهب ابن حزم. 


(۳۹) باب ما جَاءَ في كرَاهية ية الْعَرّل رت ۳۹ 


ومع 4 


31۴۸ - حَدَتنا ابن أبي عُمَرَ وتيب قَالا: اا ان إن ع جو ابن أبي ي 
وموس TT‏ ذر الْعَرْلُ عند رَسُول الله صَلَى الله عليه وسل 
فا «لم يَفْعَلٌ ذلك أَحذكم؟». 

قال ابو عيسى : ا «يشه: شِه: وك يقَل: لا يفْعَلْ الك أحذكي قالاً فِي 
حارینهما: «فانها ت نف مخلوقة إلا الله خالقها». 

الو اع ا 

قال أبُو عِیسّی: حاديث أبي سيا يٿ خسن صّحِيعٌ) > وَقَذ رُوي مِنْ غير وجو عن أبي 


سعيك. 


وذ كر لعل قو من اَل اعم من صاب التي صَلَى اله عليه وَسلَم وَغَيِْم. 

قوله: «عن قزعة» بفتح القاف والزاى ابن يحيى البصرى» ثقة من الثالثة. 

قوله: «لم يفعل ذلك أحدكم» وزاد ابن أبى عمر فى حديثه: ولم يقل لا يفعل ذلك أحدكم» 
أشار إلى أنه لم يصرح هم بالنهى. وإنما أشار إلى أن الأولى ترك ذلك؛ لأن العزل إنما كان حشيه 
حصول الولدء فلا فائدة فى ذلك؛ لأن الله إن كان قد حلق الولد لم بمنع العزل ذلك؛ فقد يسبق 
اء ولم يشعر العازل فيحصل العلوق ويلحقه الولد» ولا راد لما قضي الله» والفرار من حصول الولد 
يكون لأسباب منها حشية علوق الزوجة الأمة» لفلا يصير الولد رقيقاء أو حشية دخول الضرر على 
الول ارصم ا حافك اور برسم )أو ارا او الال كاك ا ا قرغي فى 
قلة الولد؛ لغلا يتضرر بتحصيل الكسب. وكل ذلك لا يغنى شيئا. وقد أرجأ حمد والبزار 
وصححه ابن حبان من حديث أنس: أن رجلا سال عن العزل» فقال الب صنل الله غلية :وسلم: 


(۱۹۳۸) حديث صحيح» وأخرجه بقية الجماعة: البخارى (۲۲۲۹» 2))551417 ومسلم »)۱٤۳۸(‏ وأبو داود 
(۰۲۱۷۰ ۰۲۱۷۱ ۲۱۷۲))» والنسائى (۳۳۲۷)» وابن ماجه .)١15575(‏ 


1۰ ۸- كتاب النکاح ب ۳۹ - .4 ساح ۱۱۳۸ - ۱۱۳۹ 


«لو أن الماء الذى يكون منه الولد أهرقته على صخرة لأحرج الله منها ولدًا». وله شاهدان فی 
الكبير للطبرانى عن ابن عباس» وفى الأوسط له عن ابن مسعود» كذا فى الفتح. 


(40) باب ما جَاءَ في الْقِسْمَة للبكْر واليّبٍ رت ]4١‏ 


۹ - حدٿنا أبو سلمة يى بن حلفي E‏ 
س fos‏ و م A‏ 0000 7 و 
عابي لاوح اس ل ملي » قال: لَوْ شئت أن أقول: قال رَسُول الله صلى الله عَلَيِه 
وَسَلّم: وَكنه قالَ: «السنة إذا تزوح الرّجُلٌ الْبِكرَ عَلَى | مُرَأَتَهِ أَقامَ عِندَهًا سَبْعاء وإذا ترَوّجَ 
اليب عَلَى ١‏ مرأته اقام عِندَهًا ثلاثا». 

عار و fo‏ 0 

قال: وفي الباب و عن أم سلمة. 


1 ساس رام م ه 


قال الو عي حَديث أنس حَدٍ يث حَسَنٌ صّحِيِحٌ وقد رََعَهُ مُحَمَّدُ بْنُ حن عَنْ 
لوف عر أ أبي قلابةء عَنْ أنس» ر ب م 
قَالَ: E‏ اې َو : إذا روح الرّحُلٌ امْرأةَ بكرا على امْرَأَتَهِ 


أقَامَ عِنِدَهَا سَبعَاء ثم و َسَمْ بَيْنهُما بَعْدُ بالْعّذل» وَإِذَ َرَوَجَ اليب على امْرأته أقامَ عِنْدَهَا تلان 


ل رڳ وےے سم واس 


ا 

َال خض أل العم من التابيون: إذا ترَوج البكر على امْرَ 
اليب اقام عِندَهًا يتين والقول الأول أصح. 

قوله: «قال» أى: «لو شئت أن أقول قال رسول الله صلى الله عليه وسلې > لکنه 
قال السنة» كان يشير إلى أنه لو صرح برفعه إلى النبى صلى الله عليه وسلم لكان صادقا ويكون 
روى بالمعنى وهو 000 امحافظة على اللفظ أولى. واعلم أن الصحابى إذا قال 
السنة» أو من السنة؛ فالمراد به سنة النبى صلى الله عليه وسلم» وهو الذى يتبادر من قول الصحابى. 
وقد وقع فى صحيح البخارى فى الحج قول سالم بن عبد الله بن عمر حين سأله الزهرى عن قول 
ابن عمر للحجاج: إن كنت تريد السنة هل تريد سنة النبى صلى الله عليه وسلم؟ فقال له سالم: 
وهل يعنون بذلك إلا سنته؟!..انتهى. «إذا تزوج الرجل البكر على امرأته» أى: يكون عنده امرأة 
فيتزوج معها بكرًا «أقام عندها سبعًا» زاد فى رواية الشيخين: ثم قسم. 


ا 


(۱۱۳۹) حديث صحیسح» وأخرحه الشيخان »)٥۲۱۳(‏ ومسلم »)۱٤٩۱(‏ وأخرجه أبو داود (5؟1١5))‏ 
وابن ماحه .)١1515(‏ 


8- كتاب النکاح ب ٤١‏ - ح ۱۱۳۹ لك 


قوله: «وإذا تزوج ثيبًا على امرأته أقام ثلاثًا» زاد فى رواية الشيخين: ثم قسم» وفى رواية 
الدارقطنى: للبكر سبعة أيام» وللثيب ثلاثة» ثم يعود إلى نسائه. 

قوله: «وفى الباب عن أم سلمة» أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماحه عنها: أن النبى 
صلى الله عليه وسلم لما تزوجها أقام عندها ثلاثة أيام» وقال: «إنه ليس بك هوان على أهلك؛ فإن 
شئت سبعت لك» وإن سبعت لك» سبعت لنسائى». وفى رواية الدارقطنى: «إن شعت أقمت 
عندك ثلانًا خالصة لك؛ فإن شئت سبعت لك» وسبعت لنسائى» قالت: تقيم معى ثلانًا خالصة, 
وفى إسناد رواية الدارقطنى هذه لرا و شعي ا 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم, قالوا: إذا تزوج الرجل امرأة بكرًا على 
امرأته أقام عندها سبعًاء ثم قسم بينهما بعد بالعدل...!لخ» واستدلوا بأحاديث الباب؛ فإنها 
ظاهرة فيما قالوا. وهو مذهب الشافعى وأحمد وإسحاق وجمهور العلماءء قال النووى فى شرح 
مسلم: وفيه أن حق الزفاف ثابت للمزفوفة. وتقدم به على غيرها؛ فإن كانت بكرًا كان لها سبع 
ليال بأيامها بلا قضاءء وإن كانت ثيبا كان لما الخيار إن شاءت سبعًا ويقضى السبع لباقى النساءء 
وإن شاءت ثلانًا ولا يقضى. وهذا مذهب الشافعى وموافقيه. وهو الذى ثبتت فيه هذه الأحاذيث 
الصحيحة. ومن قال به مالك وأحمد وإسحاق وأبو ثور وابن جرير وجمهور العلماء..انتهى كلام 
النووى. ررك ار عد بر حديث أم سلمة» وفيه: «إن شئت سبعت عندك وسبعت 
عندهن» وإن ث شئت لشت عندك ودرت». قالت: ثلث. قال محمد: بهذا اتوي a‏ 
أن يسبع عندهن لا يزيد لها عليهن شيئاء وإن ثلث عندها يثلث عندهن. وهو قول أبى حنيفة 
والعامة من فقهائنا. .انتهى. قلت: مذهب الحنفية أنه لا فرق بين الجديدة والقديمة ولا بين البكر 
والثيب؛ بل يجب القسم بينهن بالسوية. والاستدلال على هذا بحديث أم سلمة غير ظاهر» بل الظاهر 
منه هو ما ذهب إليه الجمهور» وقد أقر به صاحب التعليق الممجد على موطأ محمد» وكذا الظاهر 
من سائر أحاديث الباب؛ هو ما ذهب إليه الجمهورء ويؤيده رواية الدارقطنى بلفظ: «إن شعت 
أقمت عدا ناذا خالضة لك إن سبعت لف سيعت لنساق»: قالت: تقيم معى ثلانًا خالصة. 
واستدل أبو حنيفة وأصحابه بالظواهر الواردة بالعدل بين الزوحات. وأجيبوا بأن أحاديث الباب 
مخصصة للظواهر العامة. والحاصل أن المذهب الراجح الظاهر من الأحاديث الصحيحة هو مذهب 
هور واللّه تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن الإمام أبا حنيفة وأصحابه كما تركوا العمل بظاهر أحاديث الباب» كذلك ترك 
الإمام مالك وأصحابه العمل بظاهر حديث أم سلمة المذكور؛ فإنه يفهم منه حواز التخيير للثيب بين 
الثلات بلا قضاء والسبع مع القضاء وإليه ذهب الشافعى وأحمد والجمهور. وقال مالك وأصحابه: 
لا تخيير؛ بل للبكر الحديدة سبع» وللثيب ثلات» بدون التخيير والقضاء. قال ابن عبد البر: هذا يعنى 
حديث أم سلمة تركه مالك وأصحابه للحديث الذى رواه مالك عن أنس..انتهى. وأشار به إلى 
حديث أنس المذكور فى الباب» قال صاحب التعليق الممجد: واعتذر أصحاب مالك عن حديث أم 


1۲ 8- كتاب النكاح ب 4١ - ٤١‏ ¬ ح ۱۱٤١-۱۱۳۹‏ 


سلمة الدال صريًا على التخيير» بأن مالكًا رأى ذلك من حصائص النبى صلى الله عليه وسلم؛ لأنه 
حص فى النكاح بخصائص. فاحتمال الخصوصية منع من ٠‏ الأحد به. وفيه ضعيف ظاهر؛ لأن محرد 
الاحتمال لا يمنع الاستدلال..انتهى. قلت الأمر كما قال صاحب التعليق الممجد. 

(4) باب ما جَاءَ في ال وة بين الائ رت ١‏ 4] 


وهر ه o‏ 


١١4‏ - حَدَننا ابن أبي عُمَرَء حَدَننَا بر : ن السري» حَدَنَا حَمَّادُ بن سلمَة عن ايوب 
عَنْ أبي قِلآبَهَ عَنْ عَبّْدِ الله بن يزيد عَنْ عائِشة: د النبي صلی الله عليه وَسَلْمَ كان يقم 
ا فول و «اللّهُمّ هذه قِسْمَتِي فِيمًا أَمْلِك فلا تلَمْبي فيمَا تملك وَل 
أَمْلِك». 


0 0 


كال ارو ا حديث عائشة هکذا روه غير وا عن حَمَّادٍ بن سَلْمَة عَنْ يوب 


عَنْ أبي قِلآبَة» عَنْ عَبْدِ الله بن يزيدء عَنْ عَائْسَة: ا أن لبي صلی الله عليه وَسَلَمْ كان يَقَسيم. 
وَرَوَاهُ حَمّادُ بْنُ زَيْدٍ وَغَيْرُ وَاحِدِ عن أَيُوب» عَنْ أبي قِلآبَة مُرْسّلا: أن النبي صَلّى الله عليه 


EE 


وَسَلَمّ كان قم وَهَذَا اصح مِنْ حَډيثِ حَمّادٍ ن سَلَمَة. 

وَمَعْنَى قَوْلِهِ: «لاً تلمّبي فِيمًا تملك ولا أمْلِك»: إِنْمَا يَعنِي به الْحُبّ وَالْمَوَدَةَ كَذَا قَسَّرَهُ 
عض اهل الْعِلم. 

قوله: «باب ما جاء فى التسوية بين الضرائر» هى زوحات الرحل؛ لأن كل واحدة تتضرر 
بالأحرى بالغيرة والقسم. كذا فى المجمع. 

قوله: «كان يقسم بين نسائه فيعدل» استدل به من قال أن القسم كان واحبًا عليه» وذهب 

بعض المفسرين إلى أنه لا يحب عليه» واستدلوا بقوله تعالى: «ترجى من تشاء منهن# الآية» وذلك 

ا «ويقول: الهم هذه قسمتى فيما أملك» أى: أقدر عليه «فلا تلمسى» أى: لا 
تعاتبنى ولا تؤاحذنى «فيما تملك ولا أملك» أى: من زيادة امحبة والميل. قال ابن الهمام: ظاهره أن 
ما عداه مما هو داحل تحت ملكه وقدرته يحب التسوية فيه. ومنه عدد الوطآت والقبلات» والتسوية 
فيهما غير لازمة إجماعًا. 

قوله: «وهذا أصح من حديث حماد بن سلمة» وكذا أعله النسائى والدارقطنى» وقال أبو 
زرعة: لا أعلم أحدًا تابع حماد بن سلمة على وصله والحديث أخحرحه الخمسة إلا أحمدء وأحرحه 
أيضًا الدارمى» وصححه ابن حبان والحاكم. 


)١١4٠(‏ حديث معلول» وأحرحه أبو داود »)5١5(‏ وابن ماحه (۱۹۷۱)» والنسائى (557")) ولم يتابع 


۸- كتاب النکاح ب 4١‏ - 485 اح ۱۱٤۲-۱۱٤۰‏ 11۳ 


قوله: «كذا فسره بعض أهل العلم» أخرج البيهقى من طريق على بن طلحة عن ابن عباس فى 
قوله: #ولن تستطيعوا أن تعدلوا بين النساءي قال: فى الحب والجماع» وعند عبيدة بن عمرو 
السلمانى مثله. 


م 
و ادس و هو و دام ن 


2 لهم مه وم 0 مه 9 ل س2 عاص 2 7 
0١‏ - حدثنا محمد بن بشار» حَدَئنا عبد الرحمن بن مَهْدِي» حدننا همام عَنْ قتادّة 


5 5ه ° f‏ و 0 3 له #2 ارو 7 ر ENE‏ و و 0 
عن النضر بن أنس» عن بشير بن نهياك» عن أبي هريرة» عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: 
OT 05‏ 


3 2 0 2 ت o‏ 2 الو 
«إذا كان عند الرجل امرأتان فلم يَعْدِلَ بَيْنَهُمَا؛ٍ جَاءَ يَوْمَ القِيّامَةِ وَشِقهُ ساقط». 


0 


دض ابراه برام وس 


قال أو عِيسّى: وإنمَا أسْنَدَ هَذَا الْحَوِيتْ هَمَّامُ بْنُ يَحْيَى عَنْ قاد وَرَوَاهُ هِشَامٌ 
الدستوائی عَنْ قََادَه قالَ: كان يُقَال: وَل نرف هذا الحرييك و إلا مِنْ حَادِيث هام 
َماَق حَافِظ. 

قوله: «جاء يوم القيامة وشقه ساقط» وفى بعض الروايات جاء يوم القيامة يجر أحد شقيه 
ساقطا أو ماثلا. قال الطيبى فى شرح قوله: «وشقه ساقط» أى: نصفه مائل قيل بحيث يراه أهل 
العرصات ليكون هذا زيادة فى التعذيب وهذا الحكم غير مقصور على امرأتين؛ فإنه لو كانت ثلاث 
أو أربع كان السقوط ثابتاء واحتمل أن يكون نصفه ساقطا وإن لزم الواحدة وترك الثلاث أو كانت 
ثلاثة أرباعه ساقطة على هذا فاعتبر» ثم إن كانت الزوجتان إحداهما حرة والأحرى أمة» فللحرة 
الثلثان من القسم وللأمة الثلث. بذلك ورد الأثر قضى به أبو بكر وعلى رضى الله عنهما. كذا فى 
المرقاة. 

قوله: «وإنا أسند هذا الحديث همام» أى: رواه مرفوعاء «ولا نعرف هذا الحديث مرفوعا 
إلا من حديث همام» وقال عبد الحق: هو حبر ثابت لکن علته أن هماما تفرد به» وأن هشاما رواه 
عن قتادة فقال: كان يقال. وأخرج أبو نعيم عن أنس نحوه. وحديث أبى هريرة هذا أخحرجه الخمسة 
وأحرجه أيضا الدارمى وابن حبان والحاكم؛ قال: وإسناده على شرط الشيخين» كذا فى المنتقى 
الل 

(47) باب ما جَاءَ في الرَّوْجَيْن الْمُش ركيْن يُسْلِمُ أَحَدُهُمَا رت ؟4] 

5 - حَدَلْنَا أَحْمَدُ بن ميم وهنا قالاً: حَدَننا أبُو مُعَاوِيَةَ عن الحا عَنْ عَمْرِو 
ان شعَيْسوء عَنْ بيو عَنْ حَد: أذ َسُولَ الله صَلّى الله عَلَِْ وَسَلُمَ َه اة ريسب عَلَى أبي 
الْعَاصِي إن الرَبيع هر جَدِيدٍ وکا حَډيڊ. 


.)11595( حديث صحيح. وأخرجه ابن ماجه‎ )١١41( 
.)5١١١( حديث ضعيف لضعف الحجاج بن أرطاة وتدليسه» وأخرجه ابن ماجه‎ )١١4؟(‎ 
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كال ألو عي هل اميت في | ِسنَادِهِ مَقَالٌ. وَفِي الْحَدِيثْ ؛ الآخر اا ا 
وَالْعَمّلُ عَلَى هدا الْحَدِيثْ عِنْدَ اهَل ليلم أن المرأة إذا أُسْلَمَتَ قبل زَوْحهَاء ' ا 


هارم م وه امس 


رَوْحُهَا وهي في الْعِدَةِ: اكوا بي عاتلن بي لق وَهُوَ قَوْلُ مَالِكِ بْنِ أنس 


وَالأَورَاعِيَ وَالسَافِعِيّ وَأَحْمَدَ وإسحق. 

قوله: «عن الحجاج» هو ابن أرطاة» صدوق كثير الخطأ والتدليس. 

قوله: «رد ابنته زينب على أبى العاص بن الربيع بمهر جديد ونكاح جديد» يخالفه حديث ابن 
عباس الآتى» ففيه أنه صلى الله عليه وسلم ردها عليه بالنكاح الأول ولم يحدث نكاحًاء وهو أصح 
كما ستعرف» قوله: «هذا حديث فى إسناده مقال فى إسناده حجاج بن أرطاة وهو مدلس». 
وأيضًا لم يسمعه من عمرو بن شعيب كما قال أبو عبيد» وإنما مله عن العرزمى وهو ضعيف» وقد 
ضعف هذا الحديث جماعة من أهل العلم» كذا فى النيل» والحديث أخرحه أيضًا ابن ماجه. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» أى: من حيث أن هذا الحديث يقتضى أن الرد بعد 
العدة يحتاج إلى نكاح جديد؛ فالرد بلا نكاح لا يكون إلا قبل العدة» قاله أبو الطيب المدنى» «وهو 
قول مالك ابن أنس والأوزاعى والشافعى وأحمد وإسحاق» وقال محمد فى موطأه: إذا أسلمت 
المرأة وزوجها كافر فى دار الإسلام» لم يفرق بينهما حتى يعرض على الزوج الإسلام؛ فإن سل 
فهى امرأته» وإن أبى أن يسلم؛ فرق بينهماء وكانت فرقتها تطليقة بائئة. وهو قول أبى حنيفة 
وإبراهيم النخعى انتهى. 

۳ - حَدَننَا هنا حَدَنَنا تا يونس بن بک عَنْ مُحَمّدِ بن إسْحَاقَ فال دين اوه 
ان اصن عَنْ عِكْرِمَة» عن ابن عبّاس» قال رَدّ: الب صَلَى الله عليه وسم انه زَيْقَب على 
أبي الْعَاصِي ؛ أن ريع بعد سيت سين بالنکاحج الأول وَلَمْ يُحْدِث نکاحًا. 


مر وم م 


قال ابو عيسى: هَذَا خی ايس رساد بأ ولكن ] لا تغرف وة هَذَا الْحديثي و 


قڏ جَاءَ هَذَا مِنْ قل دَاوْدَ بن حُصين مِنْ قبل حفظه. 

قوله: «بعد ست سنين بالنكاح الأول ولم يحدث نكاحا» وفى رواية لأحمد وأبى داود وابن 
ماجه: بعد سنتين. قال الشوكانى: وفى رواية بعد ثلاث سنين» وأشار فى الفتح إلى الجمع؛ فدل 
مراد بالست ما بين هجرة زينب وإسلامه» وبالسنتين أو الثلاث ما بين نزول قوله تعالى: للا هن 
حل هم وقدومه مسلمًا؛ فإن بينهما سنتين وأشهرًا. 


)۱۱٤۳(‏ فی إسناده مقال لضعف داود بن الحصين من قبل حفظه» وأخرجه ابن ماجه (۰۹ ۰ ) وأبو داود 
(* ۲ وانظر الذى بعده. 
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قوله: «هذا حديث ليس باإسناده بأس» حديث ابن عباس هذا صححه الحاكم. وقال الخطابى: 
هو أصح من حديث عمرو بن شعيب» وكذا قال البخارى. قال ابن كثير فى الإرشاد: هو حديث 
حيد قوى» وهو من رواية ابن إسحاق عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس..انتهى إلا 
أن حديث داود ابن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس نسخه؛ وقد ضعف أمرها على بن المدينى 
وغيره من علماء الحديث» وابن إسحاق فيه مقال معروف» كذا فى النيل. قلت: قد تقدم فى بحث 
القراءة حلف الإمام أن الحق أن ابن إسحاق ثقة قابل للاحتجاج «ولكن لا نعرف وجه الحديث» 
قال الحافظ: أشار بذلك إلى أن ردها إليه بعد ست سنين: أو بعد ستتين» أو ثلاث؛ مشكل؛ 
لاستبعاد أن تبقى فى العدة هذه المدة. قال: ولم يذهب أحد إلى حواز تقرير المسلمة تحت المشرك إذا 
تأخر إسلامه عن إسلامها حتى انقضت عدتها. وممن نقل الإجماع فى ذلك ابن عبد البرء وأشار إلى 
أن بعض أهل الظاهر قال بجوازه» ورده بالإجماع المذكور. وتعقب بثبوت الخلاف قديمًا فيه؛ فقد 
أحرجه ابن أبى شيبة عن على وإبراهيم النخعى بطرق قوية» وأفتى به حماد شيخ أبى حنيفة» وأحاب 
الخطابى عن الإشكال بأن بقاء العدة تلك المدة ممكن وإن لم تحر به عادة فى الغالب» ولا سيما إن 
كانت المدة نما هى سنتان وأشهر؛ فإن الحيض قد يبطئ عن ذات الأقراء لعارض. وعثل هذا أحاب 
البيهقى. قال الحافظ: وهو أولى ما يعتمد فى ذلك. وقال السهيلى فى شرح السيرة: إن حديث 
عمرو بن شعيب هو الذى عليه العمل» وإن كان حديث ابن عباس أصح إسنادًاء لكن لم يقل به 
أحد من الفقهاء؛ لأن الإسلام قد كان فرق بينهماء قال الله تعالى: إلا هن حل لهم ولا هم يحلون 
هن ومن جمع بين الحديثين قال: معنى حديث ابن عباس: ردها عليه على النكاح الأول فى 
الصداق والحباء» ولم يحدث زيادة على ذلك من شرط ولا غيره. .انتهى. وقد أشار إلى مثل هذا 
الجمع ابن عبد اللّه. وقيل: إن زينب لما أسلمت وبقى زوجها على الكفر؛ م يفرق النبى صلى الله 

عليه وسلم؛ إذ لم يكن قد نزل تحريم نكاح المسلمة على الكافر» فلما نزل قوله تعالى: لزلا هن حل 
هم) الآية؛ أمر النبى صلى الله عليه وسلم ابنته أن تعتد» فوصل أبو العاص مسلمًا قبل انقضاء 
العدة؛ فقررها النبى صلى الله عليه وسلم بالنكاح الأول. فيندفع الإشكال. قال ابن عبد البر: 
وحديث عمرو بن شعيب تعضده الأصول» وقد صرح فيه بوقوع عقد جديد. والأحذ بالصريح 
أولى من الأحذ بامحتمل» ويؤيده مخالفة ابن عباس لما رواه كما حكى ذلك عنه البخارى. قال 
الحافظ: وأحسن المسالك فى تقرير الحديثين: ترجيح حديث ابن عباس» كما رححه الأئمة» وحمله 
على تطاول العدة فيما بين نزول آية التحريم وإسلام أبى العاص» ولا مانع من ذلك..انتهى. وفى 
المقام كلام أكثر من هذاء فعليك أن تراحع شروح البخارى كالفتح وغيره. 


وراب قور 


١١:‏ - حَدننا و سف بن ع قال: دا حدثنا وكيع» ا حَدَنَا إِسْرَائِيل؛ عن سِماك 


ابن حَرْسوء عَنْ عكرمة» عن ابن عباس : أن رَجُلاً جَاءَ مما عَلَى عَهْدٍ النبِيّ صَلّى الله عَلَيْه 


)١١44(‏ حديث صحيح» وهو أحود إسناداء وانظر الذى قبله. 
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A 
ەھ و هرس ھە واس و‎ E SEE 


و »ئم حاءت امرأته مسلمة» فقال: ا رَسُولَ الله إِنْهًا كانت المت مَعِي فردهَا عَلي» 


فَرَدّهَا عَلَيْه. 


و 
سوا م وام orc‏ 2 و للت و اقم ام ا ےا ورد م ه 


هذا حَدِيث صَحِيحٌ سمغت عبد بن ميد يقول: سمعت يزيد بن هارون يذكر عن 
مُحَمَّد بْنِ إِمْحَاقَ هذا الْحَدِيث. 


: أ 


َحَليت الاج عن عرو ِن يِب عن ايو عن حو 
وتلم رة ابنتةُ ريب عَلَى أبي الْعَاصِي بمَهُر حَدِيد ونکاج جَدِيدٍ. قال يَزِيدُ بْنْ هَارُونَ: 
حَدِيث ابن عباس أَحْوَدُ إسْنَادًا. 

والعمل على حَدٍ يش عَمْرِو بن شعيبٍ. 

قوله: «فقال: ار الله ميلى الله طايه وليه إنها كانت أسلمت معى فردها عليه» فيه 
أن المرأة ة إذا أسلمت مع زوحها ترد إليه» وهذا مجمع عليه. 

قوله: «يذكر عن محمد بن إسحاق هذا الحديث» أراد بهذا الحديث حديث ابن عباس المذكور 


بلفظ: رد النبى صلى الله عليه وسلم ابنته زينب...إلح. 
(4) باب ما جَاءَ في الرّجُل يروج المَرأة يموت عنها قَبْلَ أن يفرض لها دت”4] 
6 -حَدَتنا مَحْمُودُ بن غيلان» حَذَئَنَا ريد ن الْحبَابو حَدَنَْا سّفِيَانُ عَنْ مَنصُورِء 


ن ارايم عن عَلقَمَةه عن اين مَسْعُود: لمن ع نفل اك قر ره 
صَدَاقَا ولَمْ دحل بها حتى مَات» فقال الْنُ مَسسْعُودٍ: لها مل صَدَاق تاا ل وکس 
طط علا الله ولا راث َعَم محل بن مينان الأطحهِي» فقَال: قضَى رَسُولُ الله 
صلی الله عليه 4 وَسَلَمَ ني بروع, بنتٍ واشق امْرَأَةٍ نا مل الي قَضَيْت» فرح م بها ابن مسنعود. 
قال: وَفِي الاب عَنْ الجَراح. 
َتنا ْحسَن بن علي اَل دنا يزيد ن هَارُونَ وَعَبْدُ الررّاق كلاَهُمًاء عَنْ سيان 


عَنْ منصور نخوه. 


32 5 32 0ه 2 وو #* ر ك م رق o o‏ م ه 
قال اپو عِيسّى: حَدِيث ابن مَسنْعُودٍ حَدِيث حَسَنُ صجيځ وَقَدْ روي عه مِنْ غير وَحْهِ. 


.)۱۸۹۱( وابن ماجه‎ »)۲۱۱٤( حديث صحيح. وأخر جه ابو داود‎ )0١58( 


۸- كتاب النکاح ب ٤۳‏ - اح ١١48‏ 11۷ 


َلْعَمَلَ عَلَى هَذا عند خض أل العم من حاب ابي صل اله عله وَسَلْم وَعَيْهِم 
به يَقَول الثؤرئ وَأَحْمَد وإسشحق. 

رخس لخر ا رسام بتو لي أن ا ينين 
وَرَيْدُ بن ابت وا( إن عباس وان مر إذا روج الرّجْلُ المَراة ولم يَدْحلْ بها ولم يُفْرِضْ 
لہا صَّذَاقَا حتی مّاتْ؛ قَالوا: لكا لتويك ول متدافة O E‏ 
قال: و بت حَلِيث برْوعٌ بنت واشق ي كانت اْحُحة فيا روِي عَنٍ انب صل الله علد 


ان ور 


وَسَلم. وَرُوِي عن الشافِعي أنه يعد ل الول وَقَالَ بحديث ۽ بروّعَ بشت 
واشق. 

قوله: «ولم يفرض» بفتح الياء وكسر الراء أى: لم يقدر ولم يعين «ها صداقًا» أى: مهرًا «ولم 
يدخل بها» أى: لم يجامعها؛ ولم يخل بها خلوة صحيحة «مثل صداق نسائها» أى: نساء قومها 
«لا وكس» بفتح فسكون أى: لا نقص «ولا شطط» بفتحتين أى: ولا زيادة «وها العدة» أى: 
للرفاة «وها الميراث» EES‏ كاوق إن يلك صو انا فق للف وان لظ عملا فمت ا ود 
الشيطان» واللّه ورسوله بريئان. «فقام معقل» ب بفتح الميم وكسر القاف «ابن سنان» بكسر السين 
«الأشجعى» بالرفع صفة معقل «فى بروع» قال فى القاموس: كجدول ولا یکسر» بنت واشق 
صحابية. .انتهى. وقال فى المغنى: بفتح الباء عند أهل اللغة» وكسرها عند أهل الحديث..انتهى. 
وقال فى جامع الأصول: أهل الحديث يرونها بكسر الباء وفتح الواو وبالعين المهملة. وأما أهل اللغة 
فيفتحون الباء ويقولون: إنه ليس بالعربية فعول إلا حروع لهذا النبت» وعقود اسم واد..انتهى. قال 
القارى: فليكن هذا من قبيلهماء ونقل امحدثين أحفظ. قال: وهو غير منصرف «بنت واث شق» بكسر 
الشين المعجمة «ففرح بها» أى: بالقضية أو بالفتيا» لكون اجتهاده بوافقا لحكمه صلی الغا 
وسلم. 

قوله: وو البات عن ا ينم ا وتعيديد ی بى الجراح الأشجعى» صحابى 
مقل» وأخرج حديثه أبو داود. 

قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى بلوع المرام: وصححه 
الزمذى وجماعة. .انتهى. قال فى السبل: منهم ابن مهدى وابن حزم» وقال: لا مغمز فيه بصحة 
إسناده. ومثله قال البيهقى فى الخلافيات. قلت: الحديث صحيح وکل ما أعلوه به فهو مدفوع. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
وغيرهم» وبه يقول الثورى وأحمد وإسحاق» قال فى النيل: والحديث فيه دليل على أن المرأة 
CEG ERS‏ جميع المهر» وإن لم يقع منه دحول ولا حلوة» 
وبه قال ابن مسعود وابن سيرين وابن أبى ليلى وأبو حنيفة وأصحابه وإسحاق وأحمد..انتهى. قلت: 
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وهو الحق «وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم؛ منهم: على بن أبى 
طالب رضى الله عنه وابن عباس وابن عمر: إذا تزوج الرجل امرأة وم يدخل بها وم يفرض ها 
صداقا حتى مات؛ قالوا: ها الميراث» ولا صداق هاء وعليها العدة» وهو قول الأوزاعى والليث 
ومالك وأحمد قول الشافعى» قالوا: لأن الصداق عوضء فإذا لم يستوف الزوج المعوض عنه لم يلزم 
قياسًا على تمن المبيع. وأحابوا عن الحديث بأن فيه اضطرابًا؛ فروى مرة عن معقل بن سنان» ومرة 
عن معقل بن يسار» ومرة عن بعض أشجع لا يسمى» ومرة عن رجل من أشجع أو ناس من 
أشجع. وضعفه الواقدى بأنه حديث ورد إلى المدينة من أهل الكوفة» فما عرفه علماء المدينة. وروى 
عن علق رضي الله عة أنه .رده يانه معقل "بن نان اغراي رال :على عقبية: وأجحيب بأن الاضطراب 
غير قادح؛ لأنه متزدد بين صحابى وصحابى» وهذا لا يطعن به فى الرواية ولا يضر الرواية بلفظ: 
عن بعض أشجع أو عن رحل من أشجع؛ لأنه فسر ذلك يمعقل. قال البيهقى: قد سمى فيه ابن سنان 
وهو صحابى مشهورء والاختلاف فيه لا يضر؛ فإن جميع الروايات فيه صحيحة» وفى بعضها ما دل 
على أن جماعة من أشجع شهدوا بذلك» وقال ابن أبى حاتم: قال أبو زرعة: الذى قال معقل بن 
سنان أصح. وأما عدم معرفة علماء المدينة» فلا يقدح بها مع عدالة الراوى. وأما الرواية عن على 
رضى الله عنه فقال فى البدر المنير: لم يصح عنه «وقال: الاي عابت ارو ا رصي 
لكانت الحجة فيما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم» وقال الشافعى فى الأم: إن کان شت 

عن رمتول الله صل الله عليه وسلم فهو ار ار ححا في | جدود رل ال الله 
98 عليه وسلم وإن كبر. ولا شيء فى قوله إلا طاعة الله بالتسليم له. ولم أحفظه عنه من وجه يغبت 
مثله؛ مرة يقال عن معقل بن سنان» ومرة عن معقل بن يسار» ومرة عن بعض أشجع لا 
يسمى..انتهى. وغرضه التضعيف بالاضطراب» وقد عرفت اللجواب عنه. وروى الحاكم فى 
المستدرك عن حرملة بن يحيى أنه قال: سمعت الشافعى يقول: إن صح حديث بروع نت واشق قلت 
به. قال الحاكم: قال شيخنا أبو عبد الله: لو حضرت الشافعى لقمت على رعوس الناس» وقلت: قد 
صح الحديث..انتهى. وروى عن الشافعى أنه رجع عن هذا القول. وقال: بحديث بروع بنت واشق 
لثبوته عنده بعد أن كان مترددا فی صحته. 


محتويات امجلد الثالث 


؟- تاب الْرَّقَاةٍ 


(۱) پاب ما حَاءَ عَنْ رَسُول اللّهِ صَلَى الله عله عليه وَسَلمّ في منم الرَّكَاةٍ مِنَ التشديد 
(۲) باب ما جَاءً إذا أَديْتَ الرّكَاةَ فق قَعَبَيْتَ ما عَلَيِكَ 


- 


cC 


(؟) باب ما جَاء في رکا الذَهَبٍ وَالْوَرق 


)٤(‏ باب ما حاء ء في زكاة الإبل والغتم 

(5) باب م حَاءَ في كاو ابقر 

() باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةِ أخخل حيار الْمَال في الصّدقةٍ 

(۷) باب ما جَاءَ في صَدَقَةٍ ا والتنر والحبوب 

(۸) ياب ما جا لَيْسَ فِي الْحَيّل والرقيق صَّدَقة 

(9) باب ما جَاءَ في رَكَاةٍ الْعَسَّلٍ 

)٠١(‏ باب ما جَاءَ لآ زكاة عَلَى الْمَال الْمُسْتَمَادٍ حتى يَحُولَ عليه الْحَوْلٌ 
)1١(‏ باب ما جَاءَ ليس عَلَى الْمُسلِمِينَ حزية 


8 


(۱۲) باب ما جَاءَ في رَكَاةٍ الْجُلِيّ 
(16) باب ما جَاءَ في رَكَاةٍ الْحَضْرَارَات 
)١14(‏ باب ما جَاءَ فِي الصدقَة فِيمًا يسلقى بالأنهَار وَغيْرِهَا 


)1١(‏ باب ما حَاءَ في زَكَاةٍ مال اليم 

عياب اكد أن التكاء رها جَبَارٌ وَفِي الرکاز ل 
(۱۷) باب ما حَاءَ في الختررص 

(۱۸) باب ما جَاءَ في الْعَامِلٍ عَلَى المد 


)١15(‏ باب ما جَاءَ فِي الْمُْتَدِي في | مدق 
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(۲۰) باب ما حَاء في رض الْمصدق 4ه 
)۲١(‏ باب ما جَاءَ أن الصدقة 7 تخد من الأعنياء ترد ذ في الْفَقرَاء 5 
480 ياب اما ان تلا له لوكا ٥٦‏ 
89 اسم اا م لذ تج لال ۹ه 
(15) باب ما جَاءَ من تل ا َه الصدَقَة مِنْ الْعَارمينَ وَغيْرهِمْ 11 
زا ااانا لامي E N‏ 1۲ 
)1١(‏ باب ما جَاءَ في الصْدقة عَلَى ذي الْقَرَابَة 1٥‏ 
(۲۷) باب ما حَاءَ أن في الْمَال حَقا سو الرَّكَاٍ 55 
(۲۸) باب ما جَاءَ في فطل الصّدَقَةٍ 1۷ 
(۲۹) باب ما جَاءَ في حق السّائل ۷۱ 
AE‏ ۷۲ 
(۳۱) باب ما جَاءَ في الْمُتَصَدّق يرث صَدقتَهُ ۷٤‏ 
(۳۲) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ الْعَرْدٍ في الصّدَقَة ت۲٠ Yo‏ 
05 ا اا ني ا ة عن اميت ۷٦‏ 
(4) باب في تفقة الْمَرأةٍ مِنْ بيت رَوْحِهًا ۷۸ 
(15) باب ما جَاءَ في صَدَقَةٍ الفطر ۸۱ 
() باب ما جَاءَ فِي تَقَدِعِهًا قبل الصّلاَةٍ ۸٦‏ 
(۳۷) باب ما جَاءَ في تَعْجيل الرَّكاةٍ AV‏ 
(۳۸) باب ما حَاءَ في النهي عَن الْمَسالة .۹ 
0- لتاب الصّؤم 
(۱) باب ما حَاءَ في فصل شَهر رَمَضَانَ ۹۳ 
6/9 بان مالحا لا عقوا الشهْرٌ بصوم 15 
(5) باب ما جَاءَ في كَرَاهَِةٍ صُوم يوم الك ۹۸ 
)٤(‏ باب ما جَاءَ في إِحْصَاء هلال شَعْبَانَ لِرَمَضَانَ ۰۰ 


(5) باب ما جَاءَ أن الصّوْمَ ُِؤْيَةِ الهلآل والإفطارَ له 0 
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(1) باب 
(۷) باب ما جَاءَ في الصّؤم بِالشّهَادَةٍ ٤‏ 


2 ر 


(۸) باب ما جَاءَ شهرًا عید لا ينقصان ١٠١‏ 


(۹) باب ما حَاءً لکل اهل بل ويه ۷ 
iE SEES)‏ 1 
١ (‏ اها جا الصو يوم تصومول والفطر ير طون والأتحن ب رن ۱۱۲ 
(۱۲) باب ما جَاءً إذا أقبلَ اليل وأَديرَ النْهَارٌ فقذ أَفْطر الائ 1٤‏ 
(۱۳) باب ما جَاءَ في تَعْجيل الإفطار ا 
)۱٤(‏ باب ما جَاءَ في تأخير السحور ۱۷ 
(15) باب ما جَاءَ في بيان الفخر ۱۱۸ 
(15) باب ما حَاءَ في التشديد في الْغِيبّة للصّائم 00 
(۱۷) باب ما حَاءَ في فضل السحُور ۲۱ 
(14) باب ما حَاءَ في كراهِية الصُوْم في السقر ۲۲ 
(19) باب مَا حَاءَ في الرحصَة في الصّْم في اسم Yo‏ 
)۲١(‏ اب ما بجَاءَ في الرّحصَةٍ لِلْمُحارب في الإفطار ۲۷ 
)۲١(‏ باب ما حَاءَ في الرحصة في الإفطار للْحبْلَى والْمُرْضِع ۱۲۸ 
(۲۲) باب ما جَاءَ في الصّوْمٍ عن الْمَيّتِ ۱۳۱ 
ا ا ۳۲ 


< 


(۲۲) باب 
)۲٤(‏ باب ما جَاءَ في الصاِم يرع ايء ۳٤‏ 
85 اب ما جا شس ان ا ۳۹ 
539 باب ما اء فی الاقم باکر أو يقرب ا ۱۲۷ 
(۲۷) باب ما جَاءَ في الإفطار ممما ۳۹ 
جَاءَ في كفارَة النِطر في رَمَضَانَ 6 
(۲۹) باب ما حَاءَ في السواك للصّائم ١:‏ 
)7٠(‏ باب ما جَاءَ في الْكُحْلٍ لِلصّائم ١‏ 
)۳١(‏ باب ما جَاءَ في الْمَبْلَة للصّائم ١4‏ 


5 


ç 


(۲۸) ياب 
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- 


(۳۲) باب ما جَاءَ في مباشَرَةٍ الصائم 


۱۹ باب ما جَاءَ لا صِيَام لِمَنْ لم يَِْمْ مِنَ اليل‎ )٣۲( 
١٠6 باب ما جَاءَ في إفطار الصَّائِم الْمُتَطوَ ع‎ )55( 
٤ باب صيَام المتطوع بغير تيت‎ )75( 
o4 باب ما جَاءَ في ااب القضاء عَلَيْ‎ )3( 
١٠6 باب ما جَاءَ في وصال شَعبَانَ برمضان‎ )۳۷( 
10۸ باب ما جَاء في كَرَاهية الصّوْم في الصف الثاني مِنْ شَعْبَانَ لِحَال رَمَضَانَ‎ )۳۸( 
۱1 باب ما جَاءَ في ليله التصف مِنْ سَعْبَانَ‎ )*( 
11٤ باب ما حَاءَ في صوم الحرم‎ )40( 
11 باب ما َاءَ في صوم يوم الْجَمُعَةٍ‎ )41( 
۱ باب ما حَاءَ في كراهية صوم يوم الْجُمُعَةِ وحْدهُ‎ )٤۲( 
۱1۷ باب ما جَاءَ فِي صَوم يوم الست‎ )٤۳( 
۱۹ باب ما حَاءَ في صوم يوم الإنيْنِ والْحْمِيس‎ )٤٤( 
۷۰ باب ما َاءَ في صَوْم يوم الأرْبعَاء والخويس‎ )45( 
۱۷۱ باب ما حَاءَ في فطل صوم يَوْمٍ عرف‎ )45( 
۱۷۲ باب كراهِية صُوْمِ يوم عرفة بعرفة‎ )٤۷( 
Vr باب ما جَاءَ في الْحَثْ عَلَى صَوْم يوم عَاشُورَاءَ‎ )٤۸( 
١4 باب ما جَاءَ ف في الرحصة في ترك صوم يوم عَاشُورَاءً‎ )59( 
2 اب ما جَاءَ عَاشُورَاءُ أي يَوْمٍ هو‎ )٥۰( 
۱۷۸ باب ما جَاءَ في صيام الْعَشْرِ‎ )51( 
۱۷۹ باب ما حَاءَ في الْعَمَلٍ ِي يام اْحَطْرِ‎ )0( 
۸۱ باب ما جَاءَ في عام ستة ايام مِنْ شوّال‎ )0( 
۸٤ ياب ما جَاءَ في صوم تلا ايام مِنْ کل شَهْرٍ‎ )0( 
۸٦1 (5ه) باب ما جَاءَ في فظل الصّوم‎ 
۱۸۹ باب ما جَاءَ في صوم الدَمْرِ‎ )٥٩( 
۱۹۱ باب ما حَاءَ في سَرْدٍ الصّؤم‎ )01( 
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(58) ياب 


ما جَاءَ في كرَاهِيَة الصوم يوم الْفِطْرِ والنخر 


(59) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الصّوْمٍ في يام التشريق ۹٤‏ 
(50) ياب ما اء ءَ في كَرَامِيَةِ الْحِجَامَةِ ِلصّائِم ۱۹۷ 
(1۱) باب ما حَاء من الرّحْصَّةٍ في ذلك .0" 
(17) باب ما جَاءَ في كَرَامِيَةٍ اْوصّال للصّائم ۰۲ 
(85) كانه ا فى ای اک اف وک ويه ا2 3 
(15) باب ما جَاءَ في إِحَابة الصّائِم الدّعُوة ۲.0 
)٠(‏ ياب ما جَاءَ في كَرَامِيَة صَوْم الْمرةٍ إلا بإذن رَوْحهًا 00 
(57) باب ما جَاءَ في تَأَخير قَضاء رَمَضَانَ ا 
(10) باب ما جَاءَ في فطل الصّائم إذا أكِلَ عِنْدهُ ۹۸ 
(14) باب ما جَاءَ في قضّاء الْحَائْضِ الصِيّامٌ دُونَ الصّلاةٍ ۲۰۹ 
(19) باب ما جَاءَ في كَرَامِيةٍ مُبَلعَةٍ الإمتنشّاق للصائم 1۰ 
(۷۰) ياب ما جَاءَ فِيمَْ نَل بقَوْمٍ قلا يَصُومٌ إلا ِإذْنِهِم 0" 
)۷١(‏ باب ما جَاءَ في الإعْتِكاف ۱1۲ 
(۷۲) باب ما جَاءَ فِي لَيلَةِ القذر 1٤‏ 
(۷۳) باب مِنهُ 1۸ 
(۷) باب ما جَاءَ في الصّْم فِي الشتاء ۱۸ 
)۷٥(‏ اب ما جَاءَ «إوعَلى الذِينَ يُطِيقوتة» ۲۱۹ 
)۷٣(‏ تاب من کل ثم حرج يريد مقر ۲۱ 
(۷۷) باب ما جَاءَ في تُحْمَة الصّائم Y۲‏ 
(۷۸) باب ما جَاءَ في المِطْر والأضحَى متى يَكُونُ ۲۲ 
(۷۹) باب ما جَاءَ في الإعْتكاف إذا خرّج نه ٤‏ 
(۸۰) باب المعتكف يحرج ِحَاحَتهِ أمْ لا ۲ 
(۸۱) باب ما جَاء في يام شهر رَمَضَانَ ۲۲۸ 
(۸۲) ياب ما جَاءَ في فضل مَنْ فَطْرَ صَائمًا ۷ 
(۸۳) باب الترْغِيب في يام رَمَضَانَ وما خاء فافض ۳۸ 


0 محتويات انجلد الغالث 


1- لتاب الْمَعّ 

(1) باب ما حَاءَ في حُرْمَة مَكَة ۳۹ 
(۲) باب ما حَاءَ في واب الح والْعمْرَة e‏ 
() باب ما جَاءَ في التغليظ في ترك الْحَجّ Yer‏ 
)٤(‏ اب ما جَاءَ في جاب الْحَحّ بالراد وَالرَاحِلةٍ to‏ 
جَاءَ كم فرض الْحَجْ 4 
() پاب ما حَاءَ كمْ حح النبي صلَى الله عليه وسم 4۷ 

تا حَاءَ كم اعثَمَرَ النبي صلى الله عََيهِ وسل ۲۹ 
اناعم 0٠ N E‏ 
(۹) باب ما جَاءَ م مى أَحْرَمَ النبي صلى الله عَلَيهِ وَسَلُم oY‏ 
)٠١(‏ باب ما جَاءَ في إفرَادِ الْحَجّ Yor‏ 
)1١(‏ باب ما جَاءَ في الْجَمْع بَيْنَ الْحَجّ وَالُْمْرة 0 


o 


(5) باب 


¢ 


(۷) باب 


50 باب ما جَاءَ في التمة‎ )١١( 
54 باب ما جَاءَ في التلبية‎ )١( 


1۲ باب ما جَاءَ في فضل الت 8 لتلبية والنحر‎ )١5( 
10 E OS 


25 باب ما جَاءَ في الإغْتِسّال عند الإحرام‎ )١١( 
5 ياب ما جَاءَ في مَوّاقيت الإِحْرَام لهل الآفاق‎ )10( 


- رد مي 


(۸ ۵ تاب تا حا ینا ل وز شرم لبن 4" 
جَاءَ في أبس السسرَاويل وَالْحَمَيْنِ لِلْمُحرم إذَالَمْ يجد الإزَارَ والنعليْنِ ۳۷۱ 
(۲۰) باب ما اء في الذي يُحْرمُ وَعلَيِْ فيص أو جب ۷۲ 
(۲۱) باب ما يتل الْمُحْرِمٌ من الوا r‏ 
Vo NES‏ 
(۲۳) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة ية ة ترويج المُحْرم ۲۷٦‏ 


ت 


2 


(۱۹) باب 
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2 م e‏ ا 
(515) باب ما جاء في الرخصة في ذلك 


(15) باب ما جَاءَ في أكل الصّيْدٍ للمحرم o‏ 
(17) باب ما جَاءَ في كرَاهية لَحْمٍ الصيْد لِلْمُحْرِم ۸۲ 
(۲۷) باب ما جَاءَ في صد لحر لِلَمُحْرم ۸۲۳ 
9 ا ۸۲ 
(۲۹) باب ما ما حَاءَ في الإغْتِسّال لدُخول مَك A٤‏ 
٣۰(‏ )تاب ما جَاءَ في دُخول ابي صَلَى الله علي ولم مَك ِن الها وَعرُوحِوٍ ين | وم 
سملب 

055 ياف ما حا في حول الي صَلى الله عل وَسلم مك هار ۸٦‏ 
(۳۲) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ رفم الَْدَيْنِ عند رؤية ال AV‏ 
(۴۳) ياب ما جَاءَ كيف الطُوّافٌُ 7 
)١(‏ اب ما جَاءَ في الرَمَلٍ مِنَ الْحَجَر إلى الْحَحَرِ ۸۹ 
(75) باب ما جَاءَ في امنتلام الْحَجَرِ وَالرَكْن الْيمَانِي دون ما ميرَاهُمَا ۳۹۰ 
(77) باب ما جَاءَ أن لبي صَلَى الله عليِْ وَسَلَمَ اف مُطنْطبئا ۲۹۱ 
(۳۷) باب ما حَاءَ في تقبيل الْحَجَرِ 4۲ 
TT‏ اونا بالصفا قبل الْمَرْوَةٍ ۹4 
م باب ما جَاءَ في السّغي بَيْنَ الصا وَالمَرْوة 40 
(40) باب ما جَاءَ في الطُرَاف رايا 4۷ 
)٤١(‏ باب ما جَاءَ في فل الطْرَافضٍ ۳۹۸ 
)٠۲(‏ باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ َعْدَ العَصرٍ وَبَعْدَ الصبّح لِمَنْ يَطُوف ۹۹ 
6) باب ما جا ما قرا في ركعي لواف 35 
)٤٤(‏ باب ما جَاءَ في كراهِية الطّرّافٍ عُرْيانا f‏ 
(45) باب ما جَاءَ في حول الْكَعْبَة 558 
(47) باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ في الْكَعْبَةٍ ۳٦‏ 
)٤۷(‏ باب ما جَاءَ في كر الْكَعْبةٍ ۳.۷ 
(48) باب ما جَاءَ في الصَلاة في الْحِحْرٍ ۳۸ 
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(49) باب ما جا جَءَ في فطل الْحَجَرٍ الود والركن وَالْمَقام 51 


لد حَاءَ في الخروج إلى ينى والْمُقَامٍ بها i‏ 
تلق ناكا دنفي ما طن 0 
5 اف اف فو اد ب 1٤‏ 
(00) باب ما جَاءَ في الْوُقوفب بعَرَفاتٍ وَالدّعَاء بها فوع 
(54) باب ما جَاءً أ عَرَقَةَ كلها مُوْقَفٌ ۴۸ 
(ده) باب ما جَاءَ في الإفاضّةٍ مِنْ عَرَفَاتٍ ۳۲۱ 
(ه) باب ما جَاءَ في الْجَمْع بين المرب والْعَِاء بالمُردَلفة ۲ 
(0ه) باب ما جَاءَ ين اذك الإا بني فق أذرك احج ۲٤‏ 
(5) باب ما جَاء في تقد ريم الصعَفة ِن جَمْع بل ۳۷ 
(9ه) باب ما حَاءَ في ري يوم لخر ضُحّى ۳ 
ات ا جاء أن د اة ن حنم قبل طلوع اللشٍ YY.‏ 
(51) ياب ما جَاءَ أن الحمَارَ التِي می بها مل حَصّى الحذذف ع 
(0) باب ما جَاءَ في المي بَعْدَ رَوَال الس r۲‏ 
(1) باب ما جَاءَ في رَمْي الْجمّارٍ رَاكًا وَمَاشِيّا YY‏ 
E E‏ الا ” r٤‏ 
)٠٥(‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ طَرْدٍ الناس عند رَمْي الْجِمَارَ rv‏ 
(1) باب ما جَاءَ في الاشيراك في البدنة وَاَْقَرَة 35 
(10) باب ما جَاءَ في إشعار ابن ۳۳۹ 
)٦۸(‏ باب ا۳4 
(19) باب ما جَاءَ في تقليد الذي للقي rer‏ 
)۷٠(‏ باب ما حَاءٌ في تقليد الغنم ا 
(11) باب ما اء إا عَطِبَ الذي ما يصع به e‏ 
(۷۲) ياب ما جَاءَ في ركوب الْبَدَنة ۳4 
(۷۲۳) باب ما جاء باي حاب الرس بدا في احق 3 

۳۸ 


)۷٤(‏ باب ما جَاء في الحَلق والتقصير 
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(75) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الْحَلق للنسّاء 

۷ تاب ما اء فين حل قل أن دح أو حر بل أن زب o.‏ 
(۷۷) باب ما جَاءَ في الطب عند الإخلال قَبْلَ ال اليَارَةٍ امم 
(۷۸) باب ما حَاءَ متى تقْطَعُ اليه في الْحَجّ Yor‏ 
(۷۹) اب ما جَاءَ متى تقَطع اليه في الْعمْرَة rot‏ 
(۸۰) باب ما جَاءً في طُوّاف الرَيَارَةٍ اليل oo‏ 
(۸۱) باب ما جَاءَ في نزول المح ۳٦‏ 
(۸۲) باب من نَل ۳0۸ 
(۸۲) باب ما اء في حَج الصبي Yo‏ 
)۸٤(‏ باب 1۰ 
(5) باب ما جَاءَ في الح عَنِ الشيْخ الكبير والمَيّتٍ ۳۹۱ 
(87) باب مِنهُ ار ۳٤‏ 
(۸۷) باب منهُ ۳٤‏ 
(۸۸) باب ما جَاءَ فِي الْعُمْرٍَ أواحبة هي أمْ لا ۳10 
(85) باب منهُ ۳1۷ 
)۹٠(‏ باب ما ذْكِرَ في فطل الْعْرء ۳۹۹ 
)٩۱(‏ باب ما جَاءَ فِي الْعُمْرَةٍ من التنهيم ۳۹ 
(11) باب ما جَاءَ في الْعُمْرَةٍ مِنَ الحعرانة ۷۰ 
(۹۳) باب ما جَاءَ في عمرَةٍ رحب ۳۷۱ 
)۹٤(‏ باب ما جَاءَ في عُمْرَةٍ ذِي الْقَعْدةٍ ۳Y‏ 
)٩٥(‏ باب ما جا جاءَ في عمرَةٍ رَمَضَانَ VY‏ 
(13) اب ما جاءً في النذي يهل بالج يكس أو يفرح 7 
(۹۷) باب ما جاء في الاش شراط فِي الْحَجّ ۳۷٦‏ 
(۹۸) باب منهُ VY‏ 
(49) باب ما حَاءَ في الْمَرَةٍ يض َعْدَ الإفاضّة ۳۷۸ 
)٠٠١(‏ باب ما جَاءَ ما تَقَضِي الْحَائض مِنَ المناسق ۳۷۹ 
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۸۰ تاب ما حَاء من حَج أو اضتر يكن آعيرٌ عَهْده ايت‎ )٠١١( 
AY باب ما جاءِ ا‎ )۱۰۲( 
۳A4 1ع ياب ما حاء أن ا کٹ الْمُهَاحِرُ بمَكَة بَعْدَ الصّدرٍ لا‎ 9 
ملع‎ Il باب ما جاء ما‎ ۰ ٤( 
8 باب ما جَاءَ في الْمُحْرِمِ يموت في إِحْرَامِه‎ )٠١5( 
۳۸۸ باب ما جَاءَ في الْمُحرم يَشتَكِي عَيْنهُ فيضيدهَا بالصبر‎ )٠١( 
۳۸۹ باب ما جَاءَ في الْمُحْرم يَحلق رَأسّهُ في إِحْرَامهِ مَا عليه‎ )٠١( 
۳۹۰ باب ما جَاءَ في الرّخصّة لِلرَعَاء أن يَرْمُوا يَوْمًا وَيدَعُوا يونا‎ )٠١( 
۳۹۲ باب‎ )۱۰۹( 
4r باب ما جَاءَ في يوم الْحَّ الأكبر‎ ١۱۰ ( 
۳۹4 باب ما اء في امنقلام الر كتين‎ )۱۱۱( 
۳۹٦ باب ما جَاءَ في الْكَلام ف في الطَرّافٍ‎ )۱۱۲( 
۳۹۷ NEES 
۳۹۸ باب‎ )١١4( 
۳4۹۹ باب‎ )١١١( 
۳44 باب‎ )١1( 
لتاب الْجَنَايْرِ‎ ۷ 
ا‎ ET 
۳ ياب ما حَاءَ في عِيَادَةٍ المَريض‎ )۲( 
E ياب ما جَاءً التي عَن التمني لِلْمَوت‎ )۳( 
۷ باب ما جَاءَ في الوذ ِْمرِيضٍ‎ )4( 
۹ وق ات ات على الريك‎ 
00 باب ما جَاءَ في الْوَصية بالثلث والرع‎ )3( 
۲ باب ما جَاءَ في تين الْمَريض عِنْدَ الْمَوْتِ والدّعَاء له عِنده‎ )۷( 
٤ باب ما جَاءَ في التشديد عند الْمَوْتِ‎ ۸( 
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(5) باب 

۷ باب ما جَاءَ أن المُؤينَ يموت عرق الْجَبين‎ )٠١( 
۷ باب‎ )۱۱( 
1۸ باب ما حَاءً فی فی كرَاهية هة النغي‎ )۱۲( 
۱ قم اناه حَاء أذ الم في الصامة الأولى‎ 
۲ باب ما جَاءَ في تقبيل الْميّتِ‎ )١5( 
YY باب ما جَاءَ في عُمْل الْمَيّتٍِ‎ )15( 
۷ باب في ما جَاءَ في السك لِلْمَيّت‎ )1١( 
4۸ باب ما جَاءَ في الْغسل مِنْ عسل المي‎ )1( 
r. باب ما يبحب م الأكفان‎ )18( 
۳۱ ياب مِنهُ‎ )۱۹( 
<Y باب ما حَاءَ في كفن النبي صلى اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلْم‎ )۲۰( 
ert باب ما بجَاءَ في الطَعَام يُصْنَعْ لهل المي‎ )۲١( 
۳ EW METE پاب ما اء في النهي عَنْ صرب الود و‎ )11 
TV باب ما حَاءَ في كراهية النؤح‎ )۲۲( 
e۳۹ باب ما جَاءَ في كراهية الْبكاء على الْمَيّتٍ‎ )۲٤( 
باب ما جَاءَ في الرحصة في البكاء عَلَى الْمَيّتٍ ا‎ )١5( 
c4 باب ما جَاءَ في لمشي أَمَام الْجَمَارَةٍ‎ )17( 
44 باب ما جَاءَ في لمشي لف الْجََارَة‎ )۲۷( 
4۷ باب ما جَاءَ في كراهِية الركوب لف الْحارَة‎ )۲۸( 
4۸ باب ما جَاءَ في الرّحصّة في ذَلِكَ‎ )۲۹( 
4 ياب ما جَاءَ في 0 بِالجَنارَة‎ )0( 
{o٠ باب م ما حَاءَ في كتلى احا وکر حَمْرَة‎ )۳۱( 
{o۲ باب آخر‎ )۳۲( 
9Y (9؟) باب‎ 
tor باب آ‎ )١4( 
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(ه») باب ما جَاءَ في الْجُلوس قبل أن توضع 4 


659 اب فل المعرية إذا اخس to‏ 
(۳۷) باب ما جَاءَ في التكبير عَلَى الْجَنارَةٍ 0٦‏ 


- 


1 في الصلاة ةَ على الميّت 
(۳۹) باب ما جَاءَ في الْقِرَاءَةٍ على الْجََارَةٍ بقاتحة الكتاب 


(۳۸) باب 


(40) باب ما جَاءَ في الصّلةٍ على الْجَنَارَةٍ وَالشَمَاعَة لِلَمَيْتِ 
(41) اب ما جَاءَ في كَرَاهيةِ الصّلاة عى لحار عند طُلوع الشّمْس وعند عُرُويها 
(؟4) باب ما جَاءَ في الصّلاَةٍ عَلَى الأطمال 

(4) باب ما جاءَ في تر اللا على اَن حتى يهل 

)٤٤(‏ باب ما جاء في في الصّلاةٍ عَلَى الْمَيّْت فِي الْمَسْحدٍ 

ين قوم الإمامُ مِنَ الرّحُلٍ وَالمَراة 

اء في ترك الصّلاةٍ عَلَى الشّهيد 

(40) باب ما جَاءَ في الصَّلاةٍ عَلَى الْقبر 

: حَاءَ في صا ابي صَلَى اله عليه وَسَلُم على النحَاشي 
(4) اب ما جَاءَ في مَل اللاو على لحار 

(00) باب آخخرٌ 

(01) باب ما جَاءَ في ليام لِْجنارَةٍ 

(09) ياب الرّخصةٍ في ترك ليام لَه 

(0ه) اب ما جَاءَ في قول النبي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمّ: «اللْحْد لا والشى لَِيْرنَا» 


ء۶ 
۶ 


با 
)٤٥(‏ باب ما جا 
جا 


(47) ياب ما ج 


ج 


)٤۸(‏ باب 


8 و 


٤(‏ م باب ما قول إذا أذعيل الميّث الْقبْرَ 

SENE SES 

(079) باب ما جَاءَ في تسُويّة لبور 

)٥۷(‏ باب ما جَاءَ في كرا ية ھک عَلَى الْقبُور وَالْحْلُوس عَلَيْهَا وَالصّلاة إلا 
(0) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة تخصيص القبور وَالْكتَابة علي 

69 باب ما قول الرَّحُلُ إذا 000 

(10) باب ما حَاءَ في الرحصَة في زيارة القبور 
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(11) باب ما جَاءَ في زيَارَةٍ القبور للنسّاء 


(1۲) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ زيارة القبور لِلفسّاء ٤‏ 
(7) باب ما جَاءَ في الدّفن باللَيْل 5 
(1) باب ما جَاءَ في الثناء الحَسن عَلَى المت ۰۷ 
(15) باب ما جاءَ في تُوَابِ من قَدّمَ وَلَدًا 0۰۹ 
(519) باب ما حَاءَ ف في الشهداء مَنْ هُمْ o1۲‏ 
0م ثاب قا اة في حرام یزار من اعون اه 
(58) باب مَاحَاءَ فِيِمَنْ حب لِعَاءَ الله أب الله لماع هله 
(15) باب ما جَاءَ فِيمَن قتل نَفْسَهُ لَمْ صل عليه ۷ه 
)۷٠(‏ باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ على الْمَديُون o1۸‏ 
(71) باب ما جَاءَ في عَذاب الْقَبْر اه 
(۷۲) باب ما حَاءَ في اجر مَنْ عَرَّى مُضَابًا o‏ 
(۷۳) باب ما حَاءَ فِيمَنْ مات يوم الْحْمَعَةٍ o‏ 
(74) باب ما جَاءَ في تعحيل الجَتارَة o۲٦‏ 
(۷) باب حر في فضل التغزية o۷‏ 
(77) ياب ما جَاءَ في 3 دين عَلَى الْجَتَارَةٍ o۷‏ 
(۷۷) باب ما جاء عَن الب صَلَى الله عليه وا أنه الب نهدن الزن ل بات ۹ 
۸ تاب (النقام 
)١(‏ باب ما جَاءَ في فض التزويج وَالْحَت عَلَْه o۱‏ 
)١(‏ اب ما جَاءَ في الني عَن الل oo‏ 
(۳) باب ما جَاءَ ذا o۷ O NS‏ 
43 باك مايحاء آنا الكاة تنك عَلَى نَلآثْ خِصّال o۹‏ 
(5) باب ما جَاءَ في النظر إلى الْمحطوبة o‏ 
(5) باب ما بجَاءَ في إعْلآن النكاح اه 
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() ا التي بسحب حب ها اليكاخ oV‏ 
)٠١(‏ باب ما بجَاءَ في الولِيمَة o۷‏ 
)١١(‏ باب ما جَاءَ في إِجَابَةٍ الدَاعِي oof‏ 
)۱٣(‏ ياب ما حَاءَ فِيمَنْ يَجيءُ إلى ا ة من غير دَعْوَةٍ 6ه 
(1) باب ما جَاءَ في تويج الأًبكار o00‏ 
)١4(‏ باب ما حَاءَ لا كاخ إلا بولي 5 
(15) باب ما جَاءَ لا ناح إلا نة 01۲ 
(15) ياب ما حَاءَ في نخطيَة النکاح o4‏ 
(0۷ باب ما جَاءَ في اسيعمار البكر والب ۷ه 
(1) ياب ما جَاءَ في كرا اليتِيمةِ عَلَى التزويج ٥۷۱‏ 
(19) باب ما جَاءَ في الْولِييْنِ روان o‏ 
E‏ سيدو ot‏ 
(۲۱) ياب ما بَاءَ في مُهُورٍ النسّاء ولاه 
(۲۲) باب منه ۷۸ 
(۲۳) باب ما َاءَ في الرّحْلٍ 2 ال رو يا 0 
yy‏ ۸۱ 
(10) پاب ما جَاءَ فيم بروج المراة نم لها قبل أَنْ دحل بها هَل يروج ابنتهًا | ١ه‏ 
أمْ لآ 

(1؟) باب ما جَاءَ ذ ف ا ااب ا فر ها آخر تطاقها قل أن بدلا °۸۲ 
۸٥ TT‏ 
(۲۸) باب ما حَاءَ في تخريم نكاح الْمتعَة ۸۹ 
(۲۹) باب ما حاتي الي ل كع انار ٥۹۱‏ 
(00) پاب ما جَاءَ ل تنك الْمَرأةٌ عَلَى عَمَِّهَا وَل عَلَى خخاليهًا ۹۲ 
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(71) باب ما حَاءَ في الرّخُلٍ يسم وعِنده عر سو 
(77) باب ما حَاءَ في الرّحْلٍ يسم وَعِنْدَهُ اتان 

(54) باب ما جَاءَ في لرل يشتري الْجَارية وَهِيّ حَايلٌ 
(75) باب ما جَاءَ في الرّجْلٍ يُسبي الام ولَهَا روج هَل يحل لَهُ أن يَطَأَمَا 
(77) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَةِ مَهر الْبَغي 

(۳۷) ياب ما حَاءَ أن لا يطب الرجُلُ على خحطيّة أيه 
(۳۸) باب ما جَاءَ في الْعَزْل 

(۳۹) باب ما جَاءَ في كراهِية الْعَزْل 

(50) باب ما جَاءَ في القِسلمَة للبكر وَاليّبٍ 

(41) باب ما جَاءَ في التسنوية بين الضرائر 

)٤۲(‏ باب ما جَاءَ في الروْحَيْنِ المشر كن لاخدا 
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)٤۳(‏ باب ما جَاءَ في الرحل يروج المَرأة يموت عنها قل أن 


